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تصدیر 
بسثم الله اسمن الرتحيمٍ 

امد رب العالمين. و الصّلاة و السلام على خير خلقه و آفضل بریشه, سید 
الأنبياء والمرسلين مولانا ونبيّناحمّد المصطفى خاتم التَبيّين وعلى آله الطَيّبين 
الطّاهرين و صحبه الميامين المنتجبين, و من تبعهم بإحسان إلى يوم اللذين. 

و بعد نشكر الله تبارك و تعالي شك كتير على أن سهّل لنا الأريق» و وسّع نا 
التوفيق لإكمال الجلّد العشرين من عوسوحتنا القرآنيّة الكبرى المسمّى: «الّعُجم في 
فقه لغة القرآن و سر بلاغته» الحاو للتَصَوْحنَاللّعُويّة والتفسيرية. والدراسات 
البلاغية, و الأسرار القرآنية؛ إهداء وتبشير) للّذين يُتابعون بثسوق وافر وجد د بال 
دات هذا لمجم سارعين إلى الوقوف عليه جلا بعد مأب راغي في الاستتاس 
بکتاب رتهم, و معرفة آسراره و رموزه و فقه لفته, و مدی بلاغته واعجازه شاه 
الذين هم راد العلوم القرآنية في العالم الإسلامي من داخل البلاد وخارجها تن 
يُيدون لنا رغبتهم في هذا الكتاب مشافهة و كتابة. مما يستوجب مئا شكرهم شكر 


وقد احتوى هذا امُجلّد 1١‏ ماده من حرف «الدال» ابتداء من «دم دم» واتتتهاء 
ب«دي ن». و١١‏ ماده من حرف «الذال» ابتداء من «ذأ ب». وانتهاء ب«ذق ن». 
و أطول مواد اجموعة الأولى في هذاالجلّد: «دي ن»» و مواد الجموعة الثانية: 
«ذرر». 
نسأل له تعالى دوام التوفيق و التسديد لإكمال العمل و إنجاز الأمل. 
و آخر دعوانا أن الحمد لله رب العالین, ‏ سلام علی الرسلین. 
محمّد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
ی الاستانة الرَضويّة القدسة 
٩‏ ری الاوّل عم ۱۶۳۲ه.ق 


دم دم 


القُصوص اللغويّة 
اقلیل: الکنشت: افلال التامل. 
أبوعمر والشتيباني: التماوم شيء شبیه لزان 


ممق 











يسبيل من اسر :ارو الواحد: دشدم؛ و هو 
حيطة أَمّأسلم [شجرة] ors)‏ 
الدْمُدم: ما بيس من الكلا. 
الدشدم: اصول الصلّبان المحيل؛ في لغة بني سد 
وهو في لغة بني قيم: الدئنين. ‏ (الأزهري 41:14 
قال أبوالمخرقاء: تفول للنتيء يُدفن: 
عليه أي سويت عليه. (الازقري ۸۲:۱۸ 





أبن الأعراي: دند إذا عدب عذاا 


وم 





ناهرب (الازهري ۸۳:۱٤‏ 


الدَيئوّري؟ و التشدامة, عتبدکتط: فا ور 
خض راء مده صخيرة. و ها عرق مثل الجزرة ‏ ابض 
شديد الحلاوة, يأكله الثاس, وترتفع من وسطها قصب 
قار اتير في رأسهائنغومة معل مُُومة البعتل. فها 


لفظ واحد. مرة واحدة. في سورة 


ددم 





حب وججمها: ذندام. 

انني: :ما بیس من الک والشجر, 
مایم شيء شسبهالقطبران؛ سيل من اللّم 
یه اجره الواحد: دِمدِم, وهو جيّد. وهو حيضة 


لين سيد ۲۷۸:۹( 





اسلم يمن شجرة. 

تساه ورف 
MA:‏ 
NEY:‏ 

الأزقري: يقال: ددنت على التتسيء.أي 
آطبقت عليه. و كذلك َمْدَمْت عليه القبر وما أشبهه. 
لذلك بقول: ناقة مَدمُومة. أي قد أأبسها الحم فإذا 
رز الإطباق:شدشتاعليه. ١‏ 

أخبرن المنذري عن إبراهيم ا لحري عن عمرو 
عن آبیه قال: لدم ما پیس من الکل. 

قلت: هو ال گلین. 

الصاحب:و التیم: ده معروف. 








ANE) 


7١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٠١ 





ددم لله سبحانه عليهم.أي أهلكهم. 


۹۲۱۰۵ 





و کذلك دندمهم, و تدم علسهم. وف اتفزیل؟ 





والددقة:الفضب, و دنم علیه: کلمه تلم 





۸۹۱ 
الراغب: ندعم ره 4 آيآملکیم 

و ازعجهم. 
و فیل:! 
اندم فلان في كلامه. 


الفيروزاباد. 





امّ: حكاية صوت الرة,!'أومنه 
ov‏ 








جد جمعه: تدام. 
والشادم کثلابط: 





ان: جر قاني, والشاني 





(۱)اظهر: لت » کما ذکره القاصي(۱۷: ۷ 





ار ایض الا آن نی راسه سواها, وهما قاطمان 
لاب و شراب نصف دانق منهما متو لاذيشة 
ألصبيان. 5 


و الثم بالكسر: بيس الكلا وأصول السلیان 


۱۵:۸ 


(N) 
۹۰ 
محسود شسيت: ددم عليه: فيب والقوم‎ 
وعلبهم :مه فأهلكهم.والشيء:أهلكه‎ 








ددم امیش المدر: طحلهم و اهلکهم ستأصلا. 
لدم : يقال: عتاد دمدم: الذي ينفجر في دشل 
(۲:۱) 
ي الاصل الواحد في هذه المادةه دم م» 
هو الإطباق و الغشي بطَلي أوسّ سن أوشيهه. و بض اف 
إلى هنذا للفهوم في ندم التكرّر. وتحقق النصل 
وجريانه بدفعات؛ وذ لك بسبب التُضاعف في اللفظ . 

و أمًا مفهوم التمذيب والإهلاك, فقد بستفاد 
بالقريئة الكلاميّة والمقاميّة. كالاستعمال حرف 
«على > فیقال: دم و ددم عليه 





و أما إطلاق « الددميم » في مورد العيوب العارضة 
في الأاهر. 


إإطباق أمور وغشيها على شخص من 
1 





لفطرة فتُوجب تغييرها. كالذمائم الني 

تحدث في التفس و تزيل صفاءها وجلاءها. 
دمم لهم رجهم بذهم َسَويةا). فأطبق 
عليهم ما يتم بضررهم و عذابهم حتّى أهلكوا. فسوى 
غود وام يبق منهم متشخخص طاغ. و ضمير التَانييث 














برجع إلى ود. ب 

فظهر لطف الم بير هذه المادة دون كلمات 
الإهلاك والإفناء و التمذيب وغيرهاء فإن تعذييهم 
كان برات و بالرات و بالشدریج. ۲۱:۳ 





این عباس: اهلکهمرتهمبذنهم.بقلهم لاقة. 

وتكذيهم صالمًا. 0۱ 
عطاء: أي فدّمر عليهم رتهم. 

لس بسي ۵: 19۹ 

9:0 






Rn 


Mee) 


دم‌دم /۱۱ 

الرجاج: معناه تشدم عليهم: أطبق عليهم 
المذاب. يقال : ندمت على الشتيء إذا أطبقت عليه 
و كذلك :عليه القبر وما أشبهه. و كذلك ناقة. 
مَدْمُومَة أي قد ألبسها التتحم » فإذا كرّرت الإطباق. 
قلت: شتا عليه. ۱۳۳۳۰ 


+ اروسَوي (410:۱۰), و الا لوسي(۳۰: 











الأمّة بإنزال العذاب يصغيرها و كبيرهاء بممنى سوى 








(r) 5-5 

الماورأدي: فيه ثلا 

أحدها: معناه: فغضب عليهم. 

آلتاني: معناه: فأطبق عليهم. 

لقاال معناء: دمر عليهم؛ و هو مثل دَمْدم, كلمة. 
بالحبشية نطقت بها العرب. (Ae:‏ 

الطوسي: نا أهلكهم لله تعالى عقوبة على 
ذنوبهم. من تكذيب صالم و عقر اللافة. 

وقيل: ممنى لَحَسْمْعَليهِمْ: دترعليهم, وقيل: 


معناء: أطبق عليهم بالسذاب. یقال: دشدشتا علی 











ي: فاطبق علیهم العذاب» وهو سن 
تكرير قوط:ناقة مَمُومّة, إذا يها الشجي 
یله » سب نیم وفب انا عظیمباقبة 






ای سوه بيشهم ابیت منها 
صغيرهم و لاكبيرهم. O:‏ 

نحوه البتُضاوي (1: 6317).و الخازن (9: 1511 
و الشّربيني'(1: 4 04). وأبوالسّصود (3: 451 





ذلك وهي الدَنْدّة وي بعض المصاحف (قَتدم) 
و هي قراءة بن ابي باهاء بين السدالين. و في بعضهم 
(فََئْ) وفي مصحف اين مسعود ( فََماهَا عله 





16 
وه ابوخیان 17:۸ 
الطترسي:وقبل: البق عليه باسني 


و أهلكهم يدهم لأثهم رضوا جميما به وتوا 

عليه و كانوا قد اقترحوا تلك الآية فاستحقّوا ما 
ارتكبوه من العصمان واللّفيان عذاب الاستتصال. 

(64:0) 

وه اي 0۳ 
القَكرالرآزي: فاعلم أن في التشمة وجوفا: 

آحدها:[قول الزجاجو أضاف:] 

قال لواصدي:انتم نله الّطخ,ویقال 

نئيء السّمين: كأ لما دمب لتحم دم فجعل| 

مم 4 من هذا الحرف على التضعيف. نحو كبكبوا 

و بايد فعلى هذا معق مغ :طبیعلسم 








العذاب وعمهم. كالتئيء الذي يلطيخ به سن جیع 
الجوانب. 

الوجه التاني: تقول للشيء بُدفن: ددشت عليه 
آي سوت علیه. فيجوز أن يكون معن ودم 
م فسوى علبهم الأرضءبأن أهلكهم فجعلهم 


تحت القراب. 





الوجه الثالت: قال ابن الأنباري: ل تَسْدَم»: 
غضبء وال اكلا لذي مزعي ال 





وهوقول ال 0:۳۱ 
الستفي: اهلکهم هلال استصال. ۰ (۳۱۱:۵) 
ابن كثير: أي غضب عليهم فدثر عليهم. 

۳۰۳۰۷ 
القاسمي: أي أهلكهم و أزعجهم بسب كفرهم يد 
کل هم رسوله و تشرهم ناقته استهانةبه 








وقل. :الدَمْدَمَة حکاية صوت اطذة. 
(MY)‏ 
الراغي: اي فاطبق عليهم المذاب. و أهلكهم 
هلاك استتصال, و لر یی منهم داراو لانافخ نار كما 





أشار إلى ذلك بقوله: (فستوبةا أي فسوی القبيلة 
فى العقوية. ول يقلت متها أحد. بل اخذ بها كبيرهم 
و صفیره رمم واه QV)‏ 
میّد قطب: ؛:و الدّئدمة: الغضب وما يتّبعه من 
تتكيل. و اللفظ ذاته «دمدم »يوحي با وراءه. 


چ چ بهت د )مر 


وصور معناه برسه. و یکاد برسم مش هدامروا 
عخينً! وقد سرى لله أرضهم عايها بسافلها. وهو 
المشهد الذي برتسم بعد الما العنيف السشّديد. 
FN:‏ 
این عاشور:اي صاح علسهم تیم صيحة 
غضب.والسرادهنه اللَئْتَتَة صوت ال اعقة 
والررجفة الي أعلكوا ها قال تعاى: حدم 
الصيحَة» الحجر: */. وإسناد ذلك إلى لله از 
عقلي” لأالله هو خالق المّيحة و كيفيّاهاء فوزن 
جتشتم »« مَل ). وقال اکتر الفشرین: تشم 
عَلَيهمْ 4 أطبق عليهم الأرض, بقال: دم عليه القبر. 
إذا تقد ودشدم مكرر «ددتم» للمبالفة. شل 
كبكَب؛ و عليه فوزن دند 

















لهم وفسويها هاي 


وفرع على وذ 
فاستووا في إصابها لهم فضمیر اسب اند 
اد الا خوذ: 


و من فسّروا 3 
قالوا: ممنى ويها : جمل الأرض مستوية عليهم. 
الاتظهر فيها أجسادهم و لابلادهم, و جوأ ضمير 
ث عائدا إلى الأرض المفهومة من فمل شم 
فيكون كقوله تصالى: ول ومسو بهمٌالأرْض» 
الکساء: ۲ (۳۳۱:۳۰ 

اي التشنته على النتّيء: الإطبساق 
عليه. م عليه القبر. أي أطبقه عليه, والمراد: 
شموهم يعذاب يقطع دابسرهم ويح و أششرهم يسبب 
ذنیهم. (۲۹۹:۲۰) 











عبدالكري الخطيسب :أي أخذهم لله ميا 
بالعذاب» فلم ببق منهم باقية بسبب هذا الوم فلي 
الذي كان منهم. 

والتئتمة:الإهلاك الجماعي الذي لايُيقى 
ولایثر. (00۸۸:۱۵ 

مکارم الشَيرازي:«نشتم تصني اهلك 
و تأتي أحيانا بعنى عدب وعاقب. وأحيانا ببمنى 
سحق واستاأصل, و بعنی سخط او أحاط(۲۰: ۲۲۵) 

فضل :اي فاطلق عليهم غضبه, في ما يوحي 
به من تتكيل وعذاب صارخ.بسبب هذا الذتب 
الكبير. و إذا كان بعضهم قد قام بالعثر. فإِناللبعض 
الآخر قد قام بالإعداد و!لتأييد والرتضى. الأمر الذي 
ججل التبعة الاجتماعية مشتركة بينهم. لأئهم أغطوا 
ألجراية قرتها وفمًاليتها من خلال هذا الشمول في 
الموقف العمل المتحرك. وهناما تؤكد هذه الآية 
الي أعتمرت التفر عملا منسوبًا إليهم جميماء و أقّدت 
شمولية الدب هم. 

وهنا ماعيّر عنه الإمام علي 1 في قوله مووي 
عنه في نهج البلاغة: «إلما يجمع القاس الرآضى 
والتخط, وإلما عقر ناقة مود رجل واحد فعته م لله 
بالعذاب لما عمُوه بالرتضى » 

وقال: » الراضي يفعل قوم كالداخل فيه معهم, 
وعلى كل داخل في باطل إثمان: إثم العسل ينه وإثم 
الرضی به ».و هکنا أطلق لله علبهم المذاب. الذي 
عبر عنه بالئدسة التي توحي بالُصب في إثشارة 
الغضب. (TAY:TE)‏ 


١4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.. 





١_الأصل‏ في هذه المادة: الددمة. أي الإطباق 
على التتيء: يقال: دَندَنْتعليه القبر. أي أطبقكّه 
ا قن: قد ندنت عليه أي 
سَوَيئه عليه. و دَندّسْتالثتيء, إذا الزققه بالارض 











و الدتندتة: اهلاك امتأسل؛ یقال: دندتهم و دنم 
عليهم, أي طحنهم فأهلكهم, و دَشدم: عذب عذانًا 
تاا 

والدَمدَّمة: الفضب. يقال:دَمْدم عليه أي كلّمه 
مُغضيًا. وكأئه هَمّبالاطباق عليه. 
تسطحلماعرق كالجزرة 
شدید الملاوة, با کلهالتاس؛ و جمها: دندام. لا لها عن. 
تسطحها مُطبقة على الأرض. ملزقة بها. 

و الأشرم:ما يبس من الكلا و اتر لام 
کالطبق علیه 

و الام من الأرض: رواب ستهلة, الها لاطئة. 
بالارض. 1 

والتمادم: شيء يشيه القطران يسيل من السَكَم 
و اسر الواحد؛ دئدم. کاله ببق على سا يسيل 
عليه 

۲ -وقد یقال: دشدم الرتجلءإذا تكلم يكلام 
خفي أو سيعت منهلفتة وما قهمتا سا قمال, و هو 
ابدال نادر سماغاء شائع قياساء لأنأصله: الدئدكة, 
غير أئه ل يرد بلفظ الدئدمة في الفصيح من الككلام, 

غم آله إبدال شائع» مد صاحب « حيط امحيط » من 





و الدئدا 





كلام المولدين. ومن أمثلة هذا الضرب من الإبدال 
قوطم: ماه آجن و آجم. وامتقع لونه واتقع, وأسود 
قم وقاتن. 
واستعمل بعض التتمراء المعاصرين الدَسْدمَة في 
دوي الرتعد وميه قال 
ددم اعد و هرا یاج 
حطنولاغلال و امشوا لستلام 
حَطْمُوها واهتفوا ملا الأثير 
يافرنسا اشهدي اليومٌالأخير 
وهو معئى مولد. و لملّه أراد رَْرْمَة اعد أو 








هه .اي صوته. فعدل عته إلى الذندمة سهوا. 


الاستعمال القرآني 
اجاء منها الماضي الرباعي؟ ( دَسْدم) مرة في آية: 
از و 
التئمس: 14 





پلاحظ ولا آنهذه ماده« ذنذم» وحيدة الجذر 
ئي القرآن» و هي رباعيّة. تحكي عن وجود تكرار في 
ممتاها, كنيرها من الات الرباعتة. وهي من جملة ما 





رد أواسمه في:17, سورة, واحدة 
منها وهي التوبة مدنيّة. وواحدة احج مختلف فيها. 
والباقي و هي: + سول مك 








ومن جملة قصص ثود حكاية التاقة -و كانت 
-وقدجامت ۸مرات.في: ۷,سور مکی 
و هي الاعراف: ۷۳و ۷و هود: 38 والإسراء : 
٩‏ والشتعراه: ۱۵۵, و القمر: ۲۷,و الشمس: ۱۳. 
الاحظدث م د:« قود». وءن وق:«الثاقة ». وفي الآية 





معجزة 


يُحُوثة 

١-قالوا‏ في معن نمدم لبهم أهلكهم رتهم 
بذنيهم, أهلكهم هلاك استتصال, آزعجهم: صاح 
عليهم رهم صيحة غضب. سوی علسهم الارض بان 
أهلكهم فجملهم تحت الشراب. قدمّر عليهم رتهم. 
آرجفم. بقال: ا رجف هسم الأرض. أي حركها 
فسوآها عليه أطبق علبهم العذاب. يقال: ددائ 
علی الشتي: إذاأطبقتة عليه. و كذلك دمت فلح 
اقب و ما آشهه. و کذلاكناقة منمومة. اي قد ألسَ 
الشتحم. فإذا كرّرت الإطباق قلت: دس علنپه 
فغضب عليه فالدلدةة: تردید السال التکرهة. 
هي مضاعفة ما فه الق ازل لقاب نا طسم 
مکرر ده و نحوها. 

و قد جمعها لمطرالرآزي و شرجهاء ونقل عن 
الواحدي: «الدم في اللّفة:الأطخ, و بقال: لليء 
الستمين, كائمادمْوبالتتحم داء فجمل الجا 
تم من هذا ا حرف على التضعيف, نمو كبكبوا 
وبابه, فعلى هذا معنى لَدَمْدَمعلَيْهمْ4 اطق عليهم 
العذاب و عمّهم. كالئيء الذي بلط به من جمييع 
الجوانب». و الظاه رأ نّأكترها تفسير باللوازم دون 
الت فلاحظ. 

















دم‌دم ۱۵ 


۲ -وهسم کلسات اي توصیف ال 
الاوَزدي:« « دمم 4, کلسة با حمشية نطقت ها 
العرب ». و عن ابن الأنباري: « الددمة: الكلام الذي 
ُرعج الرجل ».وعن القاعمي: ۱۵ :حکاية 
صوت اطن». و عن سید قطب: «والفظ ناته. 








وتسم وجي يا ورامه وصور معناء يجرسه, 
و يكاد برسم مشهد مُرْوعًا مخينًا! وقد سوّى لله 
آرضهم عاليها بسافلها. وهو المشهد الذي يرتسم بد 


امار العنيف الشديد ». 





وعن ابن عاشور: دو المراد يهذه الدَسْدمَة صوت 
الصاعقة والرتجفة التي أهلكوابها.ء قال تصالى: 
«فَاخدلمالیْحةٌ 4 جر :۷۳و اسناد ذلك إلى 
از عقلي: لاه هو خالق العتيحة و کیاجا: 
خی دنم «فل». و قال آکتر الفترین: تم 
هم( طبق علهمالارض, بقال: دمم علیه القبره 
إذاأطيقه, ودشدم مكرّر«دسم» للمبالفة.مشل 
« کێکب». 

وعن الخطيب:«أي أخذهم لله جيم بالصذاب. 
فلم ببق منهم باقية بسبب هذا ا جُرم الغليظ الذي كان 
منهم. و التشتتة:الاملاك الجماعي الذي لاقي 
ولايذر». 

وعن فضل لله:« أي فأطلق عليهم غضبه. في ما 
بوحي به من تکیل و عذاب صاوخ سیب فا 
الب الک و |ذاکا بمضهم قد قام بالتقر. فإن 
البعض الآخر قد قام بالإع داد و التأبيد و الرأضى. 
الأمر اآذي جمل القبعة الاجتماعية مشست ر كة بيهم 








١‏ سلجم ني فقه لفة الق رآن...ج۲۰ 
لائهم اعطواابمرية وتا وفق لته من خلال هنا المنون: وام يعونُونَ شَاعِيٌ كوي صبو ركب 
الثتمول في الوقف العملي التحرّل. وهذا سا تز ده اللوي 
التي اعتيرت التقر عملا منسويًا إليهم از لامك علا 
جميماء كدت شمولية الذنب هم »ثم نقل كلام علي 
:د إلما يبمع الئاس الرّضى والسشّخط..». 
۳-قال ابن عطيّة: «وفي مُصحف ابن مسعود 
CE)‏ 
لآب وهي قصّة. وقد سيق أن أكشر 
القصص مك 
.وثالناء من نظائر هذء الماذة في القرآن: 

















اقا حالما نیمک 
راز اکن کته ابا عشی 
کارا وراه الفرقان:۱۸ 
الله ١‏ 
متا 














َه رون 
اتب < 





ونين رجال صقرا ما عاهذرا 





وابدیلا4 الاحزاب: ۲۳ 


دمر 


مرّات: مكيّة. ١‏ مدنيّة 


في ۸سور» لامكيّة ١‏ مدنيّة 





قاط ۱۰ 
تترناهم ۳۱۲ 
دمک ۳:۲ مر ۱:۱ 
تاها ۱١‏ میں 


الأصوص الُغوبة 


القييل: المار: استغصال الهلاك. يقال: دمرَالقوم 


يَدْمُرون دَمارًا أي هلكوا. 





يعني فرعون و قومه الذي مُسخوا قرّدة وختازيرة 





وتذمر: اسم مديئة بناها الشتياطين بإذن سليمان 
ابن داود لاہ 
تشون نبا لاح و الق 





اي من الرایع: ضرذب یم الق سب 
الللم.اي عفیل: 
يقال: :هو من يغزى اليرابيع. وأمًا ضائها فهو 
شفارئها وعلامة الضأن فيها أن نّله في وسط ساقه را 
في موضع صييصة الذبك. و بُو متف به اج لیم 
والدُور: الخول على القوم بلاإذن و دصر 


دمر ناشور ۳۹ 


لسن نی حدیت ات له قال:«من 





كو E‏ 
وما رأيت تثمُريًا أحسن منه. (FA:‏ 


والقدمير, تقول: ما ذترّت الثئاة بغسيء. أي ما 


اققه لغةاتق رآن...ج ١؟‏ 





خرج اضرع وقد أكشت. 


این فارس ۲: 4۳۰۰ 





(اين فارس 

الفراء:عن الدیریة, یفال: سا ف الدار عر“ 
ولاغین». و لاشريولانشوري؛ و لاب يأو لاني" 
(لازفري ۱۲۳:۱۶) 








الأعياني: 


ردب ومارأيت من خسارته و دمارته وذبارته. 


فلان حابي دلي دار وخسرة 


(لازفري ۲۳:۱۶ 





أبوعييّد:[ذكر قول اليساني في حديث ال 
المتقدام ثمّقال:] 
ولابكون الدُمور إلا أن يدخل عليهم ی 





دخل بإذن فليس بدُمُور. 1۱:۱ 
لمر بالدال: الصّائد مدخن في مركن للمتميد. 
بأوبار الإبسل, لامج ال سوحش ریحه 2 
استشهدبشم] (الازهري ۱6: ۱۲۲ 
تر هجوم الرتجل على القدوم. 
دمْرٌ على القوم مر دنر و مور وفي احدیت:«من 
نظر في دار قوم بغير إذنهم فقد دمَر». 

والدامر:اهالك. 

و رجل هالك دامرء إذالم يكن فيه خير. 








واهلاك و السّمار قريبان في المعنى. 


(ol: 








ی 
ار یکن آن یکون نة في 


۱۸:۱ 








الحديث: «من نظر من صيسير بابي 


قال ابید و غیره: «دتر» اي دخل بغير 








إذن وهو اتور و قد دمر يمر مورا ود 
وکر ۲۲۸ 
الصاجب:[غو الخليل وأضاف:] 


وما ڃا دري أي اح وما رأیت دربا 








ار التدمير: تدخين الصائد نامُوسه لتلايجد الصّيد 
دالج. وهو خاي دايز وش ردیر ٠‏ 

وكث اير فاسد 

و دام فلان الیل سره و كابده. وإله ری 
آي حدید یی( 





یله لین وشیاه کنر (۳۰۹:۹) 
الشار: فلا بقال: تر دموا 
و دمر عليه معلى. 

وکذمیر المتان نش ره بان ید 
الوخش ره فیه.[غاستشهدبتمر] 

و دمر يمر دُمُورً: دخل بغير إذن. وني المسديت: 








(1)وجاء عند الفير وزابادي؛ 





الین غير 
۳ 








و يَْبُوع تمي" إذا كان صغير' قصير. 
0 

ابن فارس: ال ال والیموالّءاصل واحد 
يد على الخو في البيت و غيره. يقال دسرالرتجل 
ن أن يكون دخوله بإذن 
أوغير إذن. [ثمنقل قول أبي عبد وقال:] 

وهذا تفير شرعي: وأمّا قياس الكلمة فما 
ذکرناه الا[ استشهد بشعر] 

وقال ناس: الدمر:العتاند خن بأوبار الیل 


بیگه, ذا دخلّه. و فرت ناس 








و غیرها حتی لایجد العتید ریشه. وانّذي عندناان 
ار هوالداخل ره فا دخلها نو لیس 
امن نعت ال ن. و القیاس لا 

و قال اله تسالی: سراف علبهم و للکاورین 
لها محمّد: ٠١‏ : 

والشار:الملاك. 

ويفال: إنالتائري: ضَرْبُ من اليرابيع. فإن كان 
صحيمًا فهو القياس. أله يمر في جح 

اطَرّوي: يفال: دمر القوم يَدْمُرون شمُو رو تمارة. 

و يكون« الدُمُور» أيضا الدّخول بغير إذن, ومنه 
الحديث: ««من نظ في سير ياب فكأئسا دسر» أي 
لمم 
این سیده: تقوم یدرون مارا هلکواء 
وتترّهم. وفي التغزيل: در ناف 
دمي مالفرقان: 71 و دمر عليهم كذلك. 

و رجل داير: هالك لاخير فيه يقال: رجل خامير 















دم /۱۹ 
دایر؛ عن يعقوب: دار وحکی لین اه علی 
البدل, و قال: سر و دی و 
وعنديأن ضراعلیفظه»و یاو ذاعلی 
التب 





انكوضاخبرا. 





و قیل: دم علیهم دشر در و وراد دخل بغير 
إذن. و قيل: هجّم. وهو نمو ذلك. ومنه قوله:« من 


نظر فقد دمّر». 
ادم : الصّائد يُدَحّْن في قثرته بأوبار الإبل 
كيلاتجد الوحش ريحه. 


كي و اشذشري من المایسم: 
ليلقة . المكسُوٌ البرائين. 1 
وقیل: وهو الماعز منهاء وفيه فصر و صيشر. 
ولاأظفار في ساقَيه. و لايُْرَك سريمًاء وهو أصغرمن 
الفاري. 
و اللبنري: اتيم من الرّجال. 
يه من الكلاب: التي ليست بسلُوقية 








وا 

ولازدية. 
و تمر : مدينة بالتنّام. [و استشهد بالتتمرمركين] 
لتم 





والتدمير: إدخال اغلاك على الثتيء. 
ويقال: ما بالدار تنثري. 





الرمَخشتري: ح لهم الثمار. وقد دروا 


يَدْمُرونء وهو خاسر دامر. 


٠١ /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج‎ 1١ 


ودمّرهم لله ودمّر عليهم, وهو إهلاك مستأصل. 

ودمرات على القوم: هجّست عليهم بغير استثذان. 
ورا 

تقول: إذا دخلت الدُور فإِيّاك و الشور. 

وما بالدار ئدمُري, أي أحد من الدثور. 

ومن امجاز: هو يدامر الیل كله: يُكابده. 
يُقنيه باستهر. 

وفلان مُدمر: للصّائد الماهر, لأنه يُدَمر على 
المكبود. [ثماستشهد بشعر] 

وقيل: هو الذي يدن بالواير للقايجد اوحض 
ريحه, لاله هجم عليه سن غير أن بحسن به, سن 
الٌور. (اساس البلاغة: ۱۳۵) 

أبن الأثير: فيد. :ن اط ق بیت ف رماو 
إذنهم فقد دمر». و في رواية من ستيق” هس 
ققد ذتر علهم» أي هجتم و دشل بغي نه تو كن 
الدّمار: الحلاك. لله هُجُوم مما يكره. والعنی: آن سامت 
املع مثل إساءة الاير 













ن الذي كان يصلَّى فيه » أي أهلكه. 
يقال: دمّرء تامير"امو دمر عليه بمعئى. 
ويُروى «حقى دقن المكسان» والمراد منهما 





دروس الموضع و ذهاب أثره. وقد تكررّر في الحديث. 
(rr:‏ 
القيومي: دمر التي شر من باب «قل» 





مار مثل الهلاك وزكا وممكى. ويُمَبَى 
بالتضعيف فيقال: دمر الله ودمّرعليه. ‏ (044:1) 








الفيروزايادي: الدُور والشّار والتمارة: 
الإهلاك, كا لتدمير. 





والتشري” الأنيم. 
ومابه ندري ويُضمّ أي أحد. 
ويقال للجميلة: ما رأيت تدمُريا أحسن منها. 


ا 
وان کی صفيرت, 











والتثراء: القليلة اللّين. والهجُوم من 
اللساء. و غيرهن. 

و شمر کسگرعقبة بدیشق, 

بو تدمير الصّائد: أن يُدحُن قفركه بالوير, الايد 
الوچش ریعه ۲ 

و دامرّت الیل: کاندگه و سهر‌ند 

واه ری حديد علق" ۳۱:۲ 





مَجْمعْاللفة :دمر يَدْمُر تَمارًا: هلك. 
مره مره ودمّره كلميرً!: أهلكه. 





ودمر عليه تدمير”!: أهلك مااخت “به من نفسه 
وامواله و اولاده. (e:‏ 
نحوه حمّد [سماعيل إبراهيم. NAN‏ 
محمود شيت: دمرالنتيء:أباده. والقوم وعليهم: 





دمر هجم هجوم لش 
مر الجيش الصدو: أياده. و الطائرات أهدافها: 
(Et‏ 





المْصْطَفوي: والتحقيقأنّالأصل الواحد في هذه 
الا: هو الورود على خلاف الجريان العادي” 
والطبيمئّ خلا للتظم. وهذا المنى يلازم غالبا 
الدّخول بغير إذن. أو الحجوم. أوالمقت. أو نية ار 

و أمًا التدمير: فهو جمل شيء كذلك. أي دامر 
ووارداعلى خلاف التظم والجريان.و هذا المفهوم 
مرجعه إلى الإخلال في نظمه و إخراج الثيء عسن 
جريانه الطبيعي” و أما الإهلاك و الإفناء و التمذيب 
و الاستتصال. و أمثاها: فليست من الحقيقة. بل مسن 
لوازمها. 

فظهر الفرق بين المادة وبين سوا الم و الق 
والدقّو اللو المَطم والقرع والطرق وغيرهاة 
راجع: اللو لطم والقرع... ملعي 








ابن عباس :أهلكهم لله. ۲۸ 

نحوء الرجاج(0 وی ANN:‏ 

والطبرسي(41:6)و ابن ا مول 
ا 

(اقحاس 4۸:1 

:يقول لأهل مككّة -أمثال ما صاب قوم 

(04:) 





٠:۷ 








الق 


لوط وعاد وود وعد من لله. 


در /۲۱ 
الطري:! فلم بسر هؤلاء امسركون سفرا في 
البلاد. فينظروا كيف كان عاقبة تكذيب الذي مسن 
قبلهم من الأسم المكذبة رسلها الراذة نصائحهاة 
ألم ثهلكها ندم عليها مناز ها وئخريهاء فيتعظوا 
بذاك و يحذروا أن يفعل الله ذلك بهم في تكذييهم إياه, 
فينيوا إلى طاعة لله ي تصديقك5 ثم توعدهم جل 
ثناؤه. وأخبرهم أئهم أقامواعلى تكذيبهم رسوله, 
ائه محل ممم من العذاب ما أحل باذين كانواسن 
قبلهم من الأمم. ۳۱:۱۱ 
3 أي أهلكهم وعذبهم. 
الحاس:[ذكر قول مجاجد م 
وقال غوره؛ فقتل منهم من قتل بالتيف. 
GU:‏ 
التعلي: أي اهلكهم وذتر عليهم منازهم ثم 
ارهد مشككي قريش. :۳۱ 
اسوسي: تراهم ستل ما نسل بماد 
و فودو قوم لوط وأشياههم. (st)‏ 
الرمخشتري: تمره: آهلکه, و دمّر عليه: أهلك 
عليه ما يفص بد. و المع ها اختعی 
میم من اشهم واموافم وأرلادهم: و لما کان حم 
(orr:r)‏ 
نحوه أبوحيّان (0/1:4. و آبوالمود(1: 4۸۵ 
والَراغي(64:71). 
ابن غطيّة: و الدمار: الإفساد, و هدم البناء, 
و إذهاب الممران. وقولدِ مه من ال 
(۱۱۳:۵) 


(eti) 

















ي أهلك عليهم متاع الدتيا. من 
ا لم6 
Ov)‏ 









(ren 
البيُضاوي: استاصل عليهم مااختص م من‎ 
(at: أنفسهم و أهليهم و أمواهم.‎ 


وه السفي(۱6۱:4).والئيسابوري(۲۹: 
٤‏ و امنازن (7: ۱۶۷),و ال وکاني(۵: 4۰ 

الستمين: قوله: ؤس لله يجوز أن يكون 
حُذف مقموله. أي أهلك لله بيوتهم و خرّبها عليهم. أو 


تضتن معنى سخط لله عليهم بالتدمير. 
هن 
الشر ياي أوقسع الملك الأعظ م الحلا 





وعليهم ) ياعم أهاليهم وأموالمم و کل سرک 


أفعاهم أو مقاهم. (o:t)‏ 
البرَوسَوي: استتناف مبني على سؤال نشأ سن 





الكلام, كأئه قيل: كيف كان عاقبتهم؟ فقيل: استاصل 
الله عليهم ما اختص بهم من أنفسهم و أهليهم و أمواهم 
يقال: دمّره: أهلكه. و دم عليه: أهلك عليه ما يخستصٌ 
به. قال الي 
فمدي ب« على » فاذا أطبق عليهم دمارًالم يخلص تنا 
بهم أحد. و في حواشي سعدي المقي: تسلف 
هأي أوقع التدمير عليهم. (OYA‏ 













يقال در عليه: أهلك ما يحت به هدي ر عليه 





أبلغ من «دمّرهة. و جات البالفة من حذف الفصول. 





لتضمّن تدم یلاع اجوم ود 
(fo:‏ 
نحو القامي: 
آبن عاشور: و جلة: ‏ 
إبياني. وهذا تصريض باتهدید. واشدمیر الإملاك 
والمار. وهو الك. و فعل وومر متمد إلى ادر 
بنفسه, يقال: دمّرهم لله. ونا عدي في الآية يحرف 
الاستعلاء للمبالفة في قو التدمير. فحذف مفصول 
ذم لقصد السوم. نم جمل ادمیر رقف عليهم, 
قافاد نی كل مايختصن بهم و هو الفصول 
ارف و أن التدمير واقع علهم فهم من مشموله. 
WE:‏ 
اباباي : التدمير: الإهلاك. يقال: دمّره الله 
أي أهلكه. ويقال: دير لله عليه. أي أهلك ما يخصّه, 
من نفس وأهل ودار وعقار. ف«دسره عليه أبلغ مسن 
«دمّره». كما قيل. ۳۳۰۰۸ 


)0۳۷۹:۱۵( 





4 استلناف 





تحوه فضل لله. (ov:‏ 

عبد لكريم الخطيب: ولي قوله تصالی: سر 
العلَيهمٍم.وفي تعدية الفصل يحرف الاستعلاء 
«على »إشاء إلى أن هذا التدمير. قد وقع عليهم سن 
جهة عالية. متمكنة, منهم؛ بحيث يكونون تحت رمياتها 
اي و 
در آموال و آراضي آونفوتا: 
من أقسارهم وقبائلهم وأهالي بلادهم وزماتهم. 


(rrr) 








و التعبير بكلمة وِعَلَيهم» فإنمتعلّق التدمير ليس 
مطلق من كان قبلهم أجمع. 

فظهر أن التدمير نحو خاصٌ من البلاء. وهو اعم 
من الاهلاك و ان کان الغا لب فیه هو الاتتهاء الیه 
وهذا ا معنى لطف التعبير بالمادة. 





انها إشارة إلى أنّاقدمير والتمذيب 
والاستتصال لأَمّة. ليست من دون مقدّمة وبلاجهسة 
داعية, و بدون علّة موجية, ومرجعها إلى الكفر 
المطلق. م1 

مكارم الث ورازي: والجديربالاتياءان 
مر من مادة « تدمير » وهي من الأصل بق 
الإهلاك والإفناء. أا إذاآتت مم « على » فإ أ تمي 
إهلاك كل شيء حى الأولاد والأهل وال 
والأموال الخاصة بالإنسان. 

وعلی هذا فان هذا عبر بیان لصيبة السة, 
خاصة بلاحظة لفظ «على »الذي يُستعمل عادة في 
مورد التسلّط. وبذلك يُصبح مم الجملة:أن) 





عر 
و جل قدعتب عنابه علی رژوس هلا الأقنواي 
وأمواهم وكلما يتملّق بهم قأفناها جميعًا. (17: 057١‏ 





كالوايخرشون. 


الاعراف :۱۳۷ 
مُقاتل:يعني وأهلكنا عمل فرعون و قومه القبط. 


Mn ق‎ 


در /۲۳ 


ألطَبري: يقول: وأهلكنا ما كان فرعون وقومه 
يصنعونه من العمارات و المزارع. (f:‏ 

تحوه امن امسوازي (۳: ۲۵۳), و الشربيني (۱: 
اکن (۱: ۳۰۱ 

الطوسي:ممناه آهلکنا ماکان عمله فرصون 


وقومه. تا کانو! يستمبدوتهم ويسعون في إفساد أمر 


موسی و بستعینون به في آمرهم. ۵٩:1۱‏ 
ارس أي أهلكنا ماكانوا يبنون من الأبنيية. 
والقصور و التيار (VW:‏ 
نوه لا طبائي. (۳۲۹:۸ 


الرآزي: فإن قيل: كيف الجمع بين قوله تعالى: 
و ...4 أي أهلكنا. و قوله تعالى: ارجاهم 
ت هرز وم رم ه گیل 
یل 54 التعراء. 04-07 
قلت ناه وکا 4. اي ابطلنا ماکان یصنع 
فرعون و قومه من المككر و المكيدة في عق موی 
رما کال فرشرن اي بیشون سن الضمرح 
الذي أمر فرعون هامان ببنائه. ليصعد بواسطته إل 
السماه 
وقبل: هو على ظاهره, لأ لله تعالى أورث ذلك 
بني إسرائيل مدة. ثم دمر جميعه.(مسائل الركزي: .88 






رها 











البتييضاوي: أي خربنا. M:N)‏ 
نحو آبوالعود (۳: ۲۳), و الکاشاني(۲۳۱:۲), 
و الروسَوي(۲۲6:۳), و شیر )و الا لوسي 


(۳۹:۹)والقاحمي(۷: 6۲۸۵و 








4" /المعجم في ققه لغةالقرآن...ج ٠‏ ؟ 
والتدمير: الإهلاك و إخراب الأبنية. 

وقيل: ما كان يصنع من التدمير في أمر موسى نقذ 
واغاد کلمته. 

وقبل: المراد إهلاك أهل القصور والمواضع 
المنيعة, و إذا هنك تاکن هللك السکون. (۳۷:4) 

رشيدرضا: التدمير: إدخال الملاك على السالر,. 
والمخراب على العامر. 

و أما أسباب هذا التدمير لذلك النع والعروش. 
فأوّهاء الآمات التي أي الله تعالى بها موسسى 984 مسن 
اللو فان والجسراد وغيرهما. و تسمَى في الوراة: 
الضربات. و فيها من المبالغة في ضررها وتخرييها. ما 
أشرنا إليه. وذكرنا بعضه. و يليها إغباء بني إسرائيل» 
وحرمان فرعون و قومه من استعبادهم في أعم لا لمي, 
و ثالتها:هلاك من غرق من قوم فرعون. و حرا تا 
البلاد و سائر الأمّة من رات آعماهم نيا 
هوا لعروف منها. وما ظلمهم لله تعالى بذلك و لككهم 
ظلموا أنفسهم, فقد أنذرهم موسى .4 كل ذلك ليثقوا 
سوء عاقيته, فكذّبوا بالآيات, و أصروا على المحود 
والإعنات. NN:‏ 

نحوء المراغي. )4:0( 

أبن عاشور: والتدمير: التخريب التتديد. وهو 
مصدر دمر التتيء. إذا جعله دامر للتعدية, صرق 
من الثمار بفتح ادال وهو مصدر قاصر. بقال: دسر 
اقومفتح الم رون بضم لیم مرا هلکوا 
جميماء فهم دامرون. 

والظاهر: أن إطلاق التدمير على إهلاك الصنوع 





بحمازي” علاقده الإطلاق. لأنّالظاهر أ نّالشدمير 
حقيقته إهلاك الإنسان. ۳۲:۸ 

عبدالكريم الخطيب: وقوله تعالى: كانه 
إشارة إلى ما حل بدولة فرعون. وما وققع فيهسا من 
أضطراب و فساد بعد أن هلك. و هلك رؤوس القوم 
معه. فقد صار أمر النّاس إلى فوضى واضطراب. 
ففسد كل شيء کان صانفاء و خرب کل مکان کان 





عامس من ديار و زروع معروشات وغير معروشات. 
(۵: 14۷۰ 
الصلطقوي: أي أرجب اختلال تظامهم وفساد 
آمورهم, ويبمل عالهم ساقلهم, و يستاص لهم وما 
بيصنعون. مم 
بكارم الشيرازي: ودرا4 من مات 
:القدتار. بعنى الإهلاك والإبادة. 
وهنایکلرح السوال اقالي, وهو: کیف أییدت 
هذه القصور والبساتين. ولماذا؟ 
وثقول في الجواب: لايبعد أن ذلك حدث بسسبب 
زلازل وطوفانات جديدة, وأمًا الضّرورة التي قضت 
بهذا الفعل. فهي أن جميع الفرعونتين لم يغرقوا في 
بل غرق فرعون و جماعة من خواصه وعسكره الذين 
كانوا لاحقون موسى لة. ومن المسلم أله لو بقییت 
تلك التسروات العظيسة, والا. 
اهائلة بيد من بقي من الفراعنة الذين كان عدد 
نفوسهم في شتی نواحي مصر كثير! جد لاستعادوا بها 
شوكتهم. ولقدروا على تحطيم بني إسرائيل. أو إلحساق. 
الأذى بهم على الأقل” أما الإمكائيّات و الوسائل. فان 











آآ ‏ سر 


من شأنه أن يجرّدهم من أسباب الطّفيان إلى الأبد. 
ويُنهي تجبرهم و طغيانهم با مرك ۷۲:۵ 


١‏ جياه رآفل آختصین ها عجرزایی 





القابرين © ممما الأخرين. التعراء: 997-١10٠‏ 
ابن عبّاس: أهلكنا الباقين من قومه. ‏ (۳۱۳) 


مُقاتسل: يعني أهلكنا الآخسرين بالخسف 
والمب. (wr)‏ 

متله این اوزي[1: ۱6۰), واشرطّي (۱۳ 
۳ والشوكاني(:۱۶6). 

الطيري: تم أهلكنا الآخرين من قوم لوط 
بالقدمیر. Y1:‏ 

اوسي: شا الأخرين )فاا ةي 
الإهلاك بأهوال الأمور. ره ديرا ومظله ب 
تتبيرا. ودس عليه يئر تئر إذا جم عليه ككل 
والدامر:اهالك. 

ادي :امار :الاك علی وجه هائل عجيب. 


(00:۸) 


و اختلفوا في سبب إهلاكهم, ققال بعضهم: !. 
تعالى خسف بهم الارض. و قال بعضهم: إن جبرئیل 

رفعهم ببلادهم على قوادمه. 
و قيل: على ريشة واحدة حملهم بأمر الله إلى 
مع أهل التماء صوت الطدير و نيباح 





عَالِيَاسَاقِلَهَا#الحجر: 4/. QE)‏ 
الرمَخْشَرِي: والمراد بتدميرهم: الائتضاك بهم 
Ann)‏ 





الطَبرسي: أهلكتاهم با منسف, و قيل: بالافاك 
وهو الانقلاب. (N:‏ 
سَوي:آهلکناهم آشذ الاهلاك و أفظمه 
بقلب بلدتهم. والتدمير: إدخال اهلا علی الششي.». 

فلاك على وجد عجيب هائل. ‏ (۳۰۲:1) 
بوالشمود(۵: ۵۷),القاسي[۱۳: 1876۰ 

الآلوسي:[نغوالرُوسوي و أضاف:] 

و كان ذلك الاثتفاك. و الظاهر العطف على 
یا 6 القدمير متراخ من اللنجية سن مطلق 
المذاب, فلاحاجة إلى القول بان الراد:أردناتتجخه. 
أوحكمنابها. أو ممق َقَجكاةُ4. فاستجينا دعاءه 
في تنجيته. و كل ذلك خلاف الظاهر. 

ڳر جوز اي کون ( نم لراخيني لت 

YAN 











ناشور( 
الكذبين اجدربان بُذكر ني مقام اموعظة, من ذكر 
إغجاء لوط المؤمنين ‏ 

والدمير: الإصابة بالدمار و هو الملاك؛ و ذلاك 
اهم اتوص لواب خسف و إمطار الحجارة عليهم. 

DAD 

المصطفري: و ترا الأخرين 4 فخرجوا 
عن انتظم ناما واختل جریان معاشهم.و 
استأصل أمورهم, و جمل عالیهم سافلهم. (۲:۳:۳) 

متم كاالأخرين. ‏ السافات:۱۳ 


التبي” لأن إهلاك 








)١١‏ كذا. والظاهر: إغباء لوط والمؤمنين. 





7 /المعجم في ققه لغةالق رآن ...ج 7١‏ 


أبن عبّاس: أهلكنا من بقي بعد لوط و ابنتيه. 
(rv)‏ 
الطبري يقول: ثم قذفتاهم بالحجارة من ذوقهم. 
فاهلکناهم بذلك. (۵۲۵:۱۰) 
الطرسي: والتدمير:الإهلاك على وجه التدكيل. 
دم علیهم [ذاغتر حاهم إلى حال التشويه. فالله تعالى 
أهلك قوم لوط بما أرسل عليهم من الحجارة. ويما فمل 
بهم من انقلاب قراهم. (OYY:‏ 
القرطّي” أي بالعقوية. 
عبدالكريم الخطيسب: إشارة إلى قوم لوط 
الّذين أهلكهم لله بعد أن عجَى لوطا واهله إلاامراتته. 
التي هلكت مع لهالكين. QIN‏ 
فضل لله: و أهلكناهم بالمناب النتديد الأازل 
عليهم بالحجارة الملقاة عليهم من السّماء. و با فتستت. 
SNS‏ 





۲۰:۵ 


الذي احتواهم فيالارض. 


مر تاھا- می 





ف افدر اقا دميرًا. الإسراء ٠:‏ 
أبن عبّاس: فأهلكناها إهلاقًا. (re)‏ 
الط فخريناها عند ذلك تخريًا, 

و أهلكنا من كان فيها من أهلها إهلاكا.[ماستشهد 

بشمر] 0۳۸ 
التُعلبي: فجزيتاهم و أهلكناهم إهلاً بأمر فيه 


أعجوبة. A:‏ 
رس 








(e1) 














الواحدي: أهلكناها إهلاك الاستتصال. 
N)‏ 
نحوه ار البرازي(۲۰: ۱۷۵ و الخسازن (4: 
ré‏ 
بدي أي أهلكنا اتاس و خرن الیار. یقال: 
دعر یم دماراء [ذا هلك, و دمر: آهلك. ۰ (۵۳۱:۵) 
(FA:‏ 





نحو الشربيني 
عطيّة:والتدمير:الإهلاك.مع طمس الآثسار 
.وهدم البناء. [ثماستشهد بشعر] ۵:۳ 
نحوه آبوحیّان(1: ۲۰).و الرُوسَوي(۵: ۱6۳ 
و حسنینمخلوف (60۳:۱). 
القرطي: أي استأصلناها باهلاك. شيا 
كوبا مصدر للمبالغة في العذاب الواقع بهم. 
(re)‏ 
آیوالیعود: بندیر آهلها کنو )که 
کنهه و لایوصف OM‏ 
نحوه ال وكاني. (Ye)‏ 
الآلوسي لايكثنه نهد و لايوصف. والتدمير 
هو الإهلاك مع طمس الأثر وهدم اليناء. (44:18) 
القاسعي؟ أي فخريناها تخريبًا لايكتنه كنهه 
و لايوصف. و أهلكنا من كان فيها من أهلها إهلاتًا 
هلاه كماجرى لبيت الَقْدس لما انحرف اليهود عن 
شرعتهم, على ما قدمّنا ييائه. ۳۱۱ 
طنطاوي: فأهلكناها إهلاكًا. و ليس ذلك 
خاصً ببني إسرائيل المذكورين بل هذا قانون عام یم 
نة واللاحقة. وهذا قوله تصالى: کم 








ایا ا 





کت ینارون بیان نکم مغ شوح 4 کساد 
وود وغرهما: وهذاالاهلا التب لتقم وهو 
انم و قرف فيكون الجبن من جهة و الظّلم من 
جية أغرى. يترا جتهم, A:‏ 





كفم كيو 


١‏ ای ام دين ااا 
الفرقان: ۳ 
اهلکناهم هلا بالفری. ‏ (۳۰۳) 


رتاش تیا 





الكلام متروك استغني بدلا تنا كرا 
من ذكره. وهو: فذهبا فكذبوهما. فدمّرناهم حيتت 
Ave‏ 
نحوهلبضوي(۳: 610و اشرطي(۱۳: ۳۱). 
(۸۳:۵),واین جزي(۷۸:۳). 





وا 





لجاج: يمن به فرعون و قومه. و اين مسخوا 
قردو خنازیر. :0۷ 
الطُوسي: والقدمير: الإهلاك ببأمر عجيب. 
ومثله التتكيل. يقال: دمّر على فلان, إذا هجم عليه 
بالمكروه. (tv)‏ 
ادي: فش تافم 4 هاهنااضمار,اي 
فکذیرها تسام کدمی| 4 اهلکتاهم اشد 
هلاك و النتمار:استتصال باهلاك. و الدمور:التخول 
بالکروه. 





r) 


وه وال لكايه 

الرَمَخشَري: و النی: فذهيا إليهم ف 
فدترناهم, کت له ار بعص اك اضر فالفان 4 
التعراء : 1۳ أي فضرب فالفلق. أراد اختصار القصّة, 
فذكر حاشيتيها أوَها وآخرها. لأئهما المقصودمن 
القصّة بطولما. أعني إلزام اة ييه الل 
و استحقاق التدمير بتكذبيهم. وعن علي رضي لله 
عنه ( درم اوعنه ( 











مراحم ) و قری(فد 
على الأ كيد بالثون التُقيلة. 

نحوء البنيضاوي17: 4 ۱۸), و التفي(۳: 4۱1۷ 
وأبوحيان (418:3. 

أبن عَطية: و الم لین َو هم فرعون 
موه من اقبط م ذف من الكلام كتير دل عليه ما 
يو تقدير امحذوف: فادها الرسالة فكذبوها 
شم وقر علي ین آبي‌طالب و مسلمة بن 
محارب ( فَدَئْراتَهُم )أي كنا سيب ذلك.قال 
أبوالفتح: ألحق نون الثوكيد ألف الثعنية. كما تفول: 
اضربان زيدا. 

وروي عن علي رضي له عه ( درام( 
وحكى عنهم أبوعمرو الدَاني(فَدَيْناهمْ) يكسر 
الميم خفيفة, قال: و روي عنه (َدسُُو يهم ) على الأمر 
لجماعة وزيادة باء. والذي فسّر أبوالفتح وهم وا 
الت رام درا بهم) بلبا. و کذ لك الهدوي:(۲۱۰:۵) 

نحوه السمین. ۲:0 

الطَّبْرسي: وفي الكلام حذف. أي فذهيا إليهم 
فلم يقبلوامنهماء و جحدوا نبوتهماء (فَدَمرْئَاهمٍ 








14 /المعجم في ققه لغةالق رآن...ج ١‏ 
مر أي لهلكتاهم إهلاءًا بام فيه أعجوية. 
:0۷۰ 

القغرالرازي: لاف املك اهم 
إهلاما. 

فإن قيل: الفاء للتعقيب والإهلاك م يحصل عقيب 
ذهاب موسى وهارون إليهم بل بعد مدّة مديدة؟ 

غلنا: التعقيب محمول هاهنا على الحكم لاعلى 
۸۰۲ 
NN:‏ 

ذلك 
هرا بعجيبًا هائلاً. لايقنادر 
قدرء ولايُدرَك كنهه. فاقتصر على حانسيتي لت 
اكتفاء بماهو المقصود. 

وحمل قوله تعالی: (قدمر دام علي معتی؟ 
فحكمنا بتدميرهم, مع كونه تعسذًا طاهرا الاو 
له؛ إذ لافائدة يمتها في حكاية الحكم بتدميرهم قد 
وقع واتقضى. والترّض في مطلع القصّة لایتاءه 
الكتاب- مع أئه كان بعد مهلك القوم. وم یکن له 
مدخل في هلاكهم كسائر الآيات- للإيذان من أل 
الأمر ببلوغه عليه الصّلاة والسّلام غاية الكمال, 
ونيله نهاية الآمال التي هي إغباء ني إسرائيل مسن 
ملكة فرعون. وإرشادهم إلى الطريق الح قبا في 
التوراة من الأحكام؛إذ به يحصل تأكيد الوعد 
بالهداية, على الوجد الذي مرياله. 0۱:۵ 

غو الآلوسي: MANY‏ 

اليروسوي:الدمير:إدخال هلاك على التيء. 











والتمار: الاستتصال باغلاك, والدّمور: الدّخول 
بالمكروه. و تقدير الكلام: فذهيا إليهم فأرياهم آياتننا. 
كلها فكذيوها تكذيًا مسعررًا. فاهلكتاهم إِثْر ذلك 
التكذيب المستمس إهلاكًا عجيًا هائلاً لامُدرك کنهه. 

فاقتصر على حاشيتي القصة, أي أرّها و آخرهاه 
أكتفاء ببا هو المقصود منها. وهو إلزام الحجّة ببعشة 
الرسل, و التدمير بالتكذيب. 

والفاء للتعقيب باعتبار نهاية التكذيب.أي 
باعتبار استمراره. و إلا فالتدمير متاشر عن التكذيب 





بأزمنة متطاوثة. ۳۱:۵ 
نموه التكؤكاني” )1:4( 


القاسمي: أي بالإغراق في البحر. (4۵۷۷:۱۲) 

لراغي: و اقدسیر: کسر الشي» علی وجه 
الأمكن معه إصلاحه.[إلى أن قال:] 

دش اشم كذ مير أي فقلنا مما إذهبا إلى 
فرعون و قومه الذين كذبوا بدلائل التوحيد الودعة 
في الأنفس والآفاق. فلا ذهباإ لهم كذبوهماء. 
فاهلكناهم أشد إهلاك. 

ونحوالآبة قوله: اش هم وک اف رین 
لها 4 حند: 1 1 

وفي ذلك تسلية لرسوله. وأئه لیس ول من 
كدب من الرتسل. فله أسوة يمن سلف منهم.قصّة 
Non‏ 


قد حصل بهذا التظم إعبان 















أوّها و آخرها. لأتهما المقصود بالقصة, و هو استحقاق 


الأمم التدمير بتكذبيهم رسلهم. و التدمير: الإهلاك. 
والملاك:مور. 

و إتباع القعل بالمفمول المطلق لما في تتكير المصدر 
من تعظيم التدمير, و هو الاغراق في ال )0۰:۱٩(‏ 

مكارم الثتيراز 
کار الإهلاك بأسلوب بتر المجب: حیت کان 
هلاك قوم فرعون في أمواج اليل التلاطمة بتك 
الكيفيّة المعروفة, من عجائب القاريخ حقًا.(574:11) 


: كلمة د تدمير» من ما 








۲ -قالظر کین کان اچ کرم ادگ راهم 





التمل ٠١:‏ 
أبن عباس: :أهلكناهم بالحجارة. 2 (015 
نوه الشرسنية aN‏ 


ارسل سبحانه الملائكة فامتلأت بم دار امسا 
قأتى التسمة ال ار شاهرین سبوفهم فرمتهم آللاتگیت. 
با مجارة, من حیت رون امجارة و لایرون املانکة, 
فتلتهم. (شلي ۲۱۷۰۷ 
قتادة: خرجوامسرعین ای صام. فسآط له 
عليهم صخرة فدمغتهم. (التعلبي ۱۲۱۷:۷ 
السلدي: خرجوا ليأتوا صالًا فنزلوا خرفًا من 
الارض بتمکتون فیه,فنهارعلبهم( اي ۷ 4۲۱۷ 
مُقاتل: يعني التسعة, يعني أهلكتا هم بالجبل حين 
جدتم عليهم. ف قم اهم و وم 
یریل طا لم یی منم اعدا 





۱۳۱۲:۳( 


و لوأك رت م.م ثرا بالكسر 








على الاستثناف. مثل قوله: قبط لاسازلن 





دم‌ر /۷۹ 
طَمَامِدٍ © انا صَبَيا الْمَاء» عبس :10,11 يستأئف, 
وهو يفسّر يه ما قبله, وان رده علی اعراب سا قبله 
:5 بالنتح. کون آنا » في موضع رفعء 
تبملها تابعة للعاقية. 





وان شئت جمَلئها كلمة واحدة فجعلت آلا )في 
موضع نصب كأئك قلت: فانظر كف كان عاقبة 


مكرهم تدميرنا إيَاهم, (YY)‏ 

الطَجري: يقول: طآ امنا هالتسعة الرهط 
لذن يفسدون في الأرض, من قوم صا و قومهم من 
وکا جمین, فلم لبق منهم احد 

أواختلفت القراء في قراءة قوله: (أا م فقا 
يكسره ايام راء الحجاز. و البصرة علی الابتدام 
و قرأ ذلك عامة قرَّاء الكوفة: ؤأكا دَمْركاهُمْ»بفتح 
الألف. [ثمقال: نحو القرَاء وأضاف:] 

والعتواب من القول في ذلك عندي أن يقسالة 
إلهما قراءتان متهور تان في قراءة الأمصار, متقاريتا 
المعنى. فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب. (ort:4)‏ 

نحوه اجاج (4: 074 و الستلبي037:91, 
والبقوي(۵۰۹:۳), وال (۱۵: 0۰ 

الفارسي:( راهم )فیمن کسرا 
وهو تفسیر لعاقة, کمن تول: و 











(1)أي تتوي تكرارهد 





عَظيمه المائدة: 9]. فكذ لك قوله :(أِنَامَتَرْناهُم) 
تفیر, 

و من قرا راهم جازآن یکون ان 
على ضربيهاء فإذا ملتها على «وقع » کان « كيف 
في موضع حال. و جاز في قوله (إِنَا َمَْئاهُم) أمران: 
أحدهها: أن يكون بدلا من قوله: عات مکرجم). 
وجاز أن يكون حمولا علی مبتد! مضمر, كائه هو 
اد ناهم او ناف آنا دمْئاهُم م 

فاذا حملتها علی القتضية للخبر جاز في قوله:(1 
دش ناهم) ایا آمران: ان یکون بدلا من اسم « كانم 
الذي هو «العاقبة ». فإذا حملته على ذلليا كنإن 





يفف موضع خبر کان 
والآخر: أن يكون خير « كان » و بک وکنوک 
نصبًا باه خبر, كأئه: كان عاقبة مكرهم تدميرهم. 
و یکون یف نی موضع حال, ویجوز ان یکون 
المامل في یف 4 أحد شینین: 
احدها: آن یکرن کان ال 






9 
يتصل قوا )یاج مللبدری [ 1 
تجعله صفة لعج 
حال. والعاملفیهعلیمذاایضا کان 
ويجوز أن يكون العامل فيه مافي الكلام من 

لدلالة على الفعل, ان قوله:( إن دمرتاهم) بغزلة 











تدمیرنا و ندمیرنا یدل على راقم فيصير 
العامل فيه هذا المعنى الذي دل عليه ما في الكلام من 


معنى الفعل. 
وزعموا أن في حرف ای (ن دمر اهم] وهم 
فهذا يقري الفتح في جا ۲۱:۳ 


نحوء ابوژرش۵۳۲(2), اي (۲: Mo‏ 
وابن عطي (4: 114). و الطّيرسي171:4).و أبو 
انیرکات(۲: ۲۲4),و این اجَوْزي (1: ۱۸۲. 

الطوسي:[ن لغارسيوآضاف] 

يقول الله تعالى ليه كك أنظر يا محمد و فكثر كيف 
کان عاقبة مکرهم. اي هولاء الکفار الذين كفروا 


Qet) رودمرناهم؟ا‎ 





کاشم)استتتاف, و من قرأ. 
لفقح رفع بدلا من «العاقبة »أو خير مبتد! حذوف. 
بتقديرد يي تدميرهم. أو نصّبه على معبى: لأناء أو 
علی اه خبر و کان أي كان عاقبة مكرهم الدتمار. 


Qor) 
نحوه الطرالرازي( ۰۳:۲4 ۲). و البْضاوي(۲:‎ 
الشتفي(۲۱۱:۳‎ 6 
العكْبري؟ في وكا نهرجهان.‎ 


احدها. هي الاقصة, و هو همرفوعة علی 
ألهااسمهاء وني الخبر وجهان: أحدها: كيف 4و آنا 
راهان کسرت کان مستانّ: و هو مر لعنی 
الکلام. وإن فتحت فيه أوجه: 

أحدها:أن يكون بدلا من «العاقبة.». 

واشتاني:خبر مدا محنوف. اي هي آلا 





فس اهم هه 

و القّالث: أن يكون بدلا من کی عندبعضهم. 

و قال آخرون: لایجوز ذلك. لان السدل من 
الاستفهام يلزم فيه إعادة حرفه. كقولك: كيف زيد 
أصحيح أم مريض؟ 

و الرابع: هوني موضع نصب أي بأنا أو لاما. 

والوجه الاني:أنيكون خبر وَكَانَ» وأا 
دَمُرْئاهُم» إذا فتحت. و إذا كسرت م يجز, لاله لیس 
في الجملة ضمير يعود على ات وف 
على هذا حال. والعامل فيها (كانَ4. أوما يد ل عليه 
ار 

والوجه الثاني سن وجهي (كَانَ4ان تكون 
التامة.و (كَيْفَ م على هذا حال لاغير. و( إنا دیا 
بالكسر مستانف. و بالفتع على ما تقذم إل في كوي 
خيرا. كت 

القرطّي: أي بالمتيحة الي أهلكتهم. وقد قيل. 
إن هلاك الكل كان بصيحة جبريل. والأظهسر أن 
التسعة هلكوا بعذاب مغرد, ثم هلك الباقون بالمتيحة 
والتشنمة.[ ذکر القرامات و توجیهها] (۲۱۷:۱۳) 

تحصوه ابوالشعود (۵: ۰٩),و‏ ال وكاني(1 
۰ و الا لوسي(۱۹: .)۲۱٤‏ 

أبوحَيّان: روي أنَّصالحًا. بمدعقرالثاقة, 
أخبرهم بجي ء العذاب بعد ثلائة أيّام, فائفق هؤلاء 
السعة على قتل صاح وأهله لملا تقالو إن كا 
كاذًا في وعيده كنا قد أوقمنا 
صادكًا كت قد عجّلتاء قبلنا وشفينا تفوسنا. 









در /۳۱ 


غار و اهلکهم لله. كما تقدام ذكره. وأهلك قسومهم. 
وم يشعر كل فريق بهلاك الآخر. [ثمأدام الكلام في 
القراءات وتوجههها] )8:۷( 

السّمين: قوله: آنا دسْئاهُم» قرأ الكوفّيون 
بالنتح.و الباقون بالكسر. فالفتح من أوجه: 

أحدها: أن يكون على حذف حرف الجر أي 
لأثنادترناهم.و جكَانبتائة. و ؤعاقيَةم فاعل بهاء 
و کف 4حال 

التاني: أن يكون بدا من غود أي كيف 
كان تدميرنا إياهم يمعنى كيف حداث. 





ث: أن يكون خبر مبتد! محذوف, أي هي ألا 






العاقبة تدميرنا إيّاهم. ويجوز مع هذه 
الثلاثة أن تكون ناقصة. ويجمّل (كَلِف» 
برها فتصير الأوجه سئة: ثلاثة مع قام كان 
تلات سعتقضانها. و يزيد مع الناقصة وها آخر: 
وهو أن يمل لِعَاِيةهاحها و آنا تَمْرْناهمْي 
خبرها, و كيف 4 حال. فهذه سبعةأوجه. 

والامن: ان تکون كان زاندة. و ات4 
مبتدأ. وخبرء یف هو لاه بدل من 
خر مد مضمر وفه تا 

اقاسم: :نها علی حذف یا ایشا لاله الباء 
آي (بانا نت ناشم). ذکره بولیقه و لیس بالقوي: 

الماشر: ها پدلمن كيف وهذاوضمسن 
یهن بل من سم الاستفهم یم مسه (عصادة 
حرف الاستفهام نحو: كم مالك ؟ أعشرون أم ثلاثون؟ 

وقال مكّي: ويجوز في الكلام نصباغَاقِئَةَ) 





ويُجمل «ألادس كاه »اسم كان 4انتهى. بل كان 
كما كان التصب في قوله: هِفَمَا كان 
قَالُوا#النكبوت: 14و نحوه 






وقر ني(ن در اهم) وهميدان»الصدرية 
التي يجوز أن تنب المضارح. و الكلام فيها كالكلام 


على اگادئر كام 

وأما قراءة الباقين فعلى الاستثناف, وهو تفسير 
للماتبت. وان 4 جوز نها اللسام واتقصان 
و الیادةه و کی رما نی خبرها ‏ صل نصب 
علی |سقاط احافض, لاهن کر ری 
تأكيد للمعطوف والمعطوف عليه ممًا. ‏ (۲۲۰:۵): 

البُرُوسُوي: التدمير استنصال الشيء بإهلاك, 

awed) 

المراغي: اي ففکر كيف آل آمرهم و کیت كاج 
عاقبة مكرهم, فقد أهلكناهم و قومهم الَذين لم يؤمنوا 
على وجه يقتضي النظر. و يسترعى الاعتبار, و یکون 
عظة لمن غدّر كفدرهم فى جميع الأزمان. 

روي أله کان لصا في اير مسجد في يِب 
يصلّي فيه. فقالوا: زعم صال آله بفرغ متا إلى شلات. 
فنحن نفرغ منه و من أهله قبل الثّلاث. فذهبوا إلى 
مب لو قوقعت علسهم صخرة من جباهم 
طبقت عليهم الشعب فهلكواو هلك الباقون في 
أماكتهم بالصتيحة, و عب الله صالًا و من آمن معه. 

MEA: 
ابن عاشور:[نقل القراءات وقال:]‎ 





وضمير الفية في مهم هط وعطف 
ومهم ) عليهم لموافقة الجزاء للمجزي عليه لهم 
مكروا يصالم و أهله. فدمّرهم الله وقومهم. 
والتدمير: الإحلاك التتديد, و تقدم غير مرة متها 
في سورة الشتعراء. )1:10( 
أرادوا أن يهلكوا صالحًا فأهلكهم لله 
الك عبرة وعِظة لمن بيت الإساءة للآخرين. 
(TY:‏ 
الطباطبائي؟ الثدمير: لاملا وضمائرالجمع 
للرتهطء و كون عاقبة مكرهم هو إهلاكهسم و قسومهم» 
من جهة آن مکرهم اسدعی الکر اي علی سبیل 
المازاةء واستوجب ذلك إهلاكهم و قومهم. 
(۳۷۵:۱۵) 





عملم 


در کل شی أت ئها فاصوا لابرى إله 
ار 

5 الاحقاف:۲۵ 

ابن عبّاس:تهلك كل شيء بإذن رتها. . (4۲۵) 

ما أرسل لله على عاد من الرّبح إلا قدر خاتمي 

(الطيري 094:3) 

الطبري: يقول تمالی ذکره: خرب کل شسيء. 





هذاء فنزع خاقه. 





و إلماغني بقوله: تنل تین بر رها ها 
أرسلت هلاكه. لأئها ثم دمر هودا ومن كان 


آمن به. (ENN‏ 





نجوه این كثير. ۳۸۳ 
العلِي؟ مرت به من رجال عاد وأمواها ببإذن 
نالتبِي #إذا رأى الربح 





فيها.وخير ما أرسلت به وأعوذ بك من شرّها وشرما 
فیهابوشر ما ارسلت به ». ۷:۹۱ 

نحوه البقوي ( 4 ۰ والراغي (۲۹: .۳ 

لدې مي ندر کل عي مرت به من رجال 
عاد وأمواها كقوله: وما كذرين تي كت عله إلا 
عه كالميمالذاريات: 45. 

یر : |هلاك استتصال. 

ري تهلك من نوس عاد و أمواهم 

ا لمم الكثير, مر عن الكثرة بالكأية. و قرىئ يي 

کل شیم )من دصر دمار) إذا هلك. 

نحوء البتضاوي (781:1).و الكستي م2486 
رالقاسعي (۱۵: 0۳۵4). 

الطبْرسي؛ اي تجلك كلّضيء سرت به من 
التاس و التواب و الاموال. 

و اعتزل هود و من معه في حظيرة م يُصبهم من 
تلك البح إلا ما تلين على الجلود و تلعذّبه الأنفنس, 
وأتها لتمرمن عاد بالظمن ما بين السّماء و الارض 
حتّى نرى الظعيئة كأئها جرادة. )0 

نجوه ابن ا جوزي ۳۸:۷ 

القخرالرازي: اي تملك کل شيء من الناس 
راون بات هی ١‏ 
من باب تأثيرات الكواكب و القرانات, بل هو أسر 












OM: 





a) 








“ينا 








حدث ایتداءبقدرة اه تعالی لاجل تعذیبکم(4۲۸:۲۸ 
نحوه الخازن. :0۳۷ 
العُرطي؟ أي كلّشيء مرت عليه من رجال عاد 
وأمواها. قال ابن عبّاس: أي كل عسيء بعتت إليه. 


والتدمير:اهلاك. و كذلك الشمار. 
وقری ( نش کل تام دسر تسار بقال: 
دمر تدميراو دمار؟ و دمر عليه بعلى. 
ودم ر ورا دخل بغير إذن. وفي الحسديث: 
«من سيق طرقُه استئذاله فقد دمر »خف الیم 
TAY‏ 
أبوحَيّان: کر هاي تبلك. و مار اطلالد. 
و قرأ زئد بن علي: (كدميُ) بفتح الناء وسكون 
لكل وضمّالميم. و قُرئ كذلك إلا أكه بالياء ورفع 
لْعُقٌ). أي يهلك كل شي ء. و كل شيء عام خصو ص» 
دمن يهم و أمواطم. أو من أمرث بتدميره, 
Mt)‏ 
نحوه السّمين ,)١4١:1(‏ والشوكاني (11:0). 
الشتربيي: | 
ديد کل شیم اي اتت علیه من المیوان 
والناس وغيرهما. هذا شانهاء فسن سلممنها 
كدهود» ا ومن آمن به فسلامته أمر خارق 
اللعادة, كما أن أمرهافي إهلاك كلّما ميرت عليه أسر 
خارق للمادة. Nest)‏ 
آبوالسمود: قول تصالی: تفاي تېلىك 
فلت هس نقوسهم و أمواهم وميا 4ه 
ور( لت ان در رنه 





74 /المعجم في ققد لفةالقرآن...ج 7٠‏ 





فالعائد إلى الموصوف محذوف. أو هو اهاء في ليها 
ووز أن يكون استثتانًا وأراد البيان أن لكل مكن 
فناء مقضمًا منوطًا بأمر بارئه. و تكون الهاء ل گل 
شىء 4 لكونه معنى الأشباء. و في ذكر الأمر واشرتب" 
والأضافة إلى الريح من الدّلالة على عظمة شأنه عن 
وجل مالايخفى. لدف 
نوه الوس وي(۸۲:۸٤)‏ والآلوس ي۲۱ 
۹ 
این عاشور: والنی دش 4 ما من شأنه ان 
گدتره لح من الاسان و احبون ویر 
وفوله: بار را ) حال من ضير د4 
وفائدة هذه المال تقریب کیفیة تدمیرها ( کل شی 
أي تدميرعجيبًا بسبب أمر رتها. أي تخیر الاجا 
هاء فالباء للسييية. و أضيف ارب إلى ضمير المج 
الأئها مسسترة لأمر لتکوین الاهي»فالامر فتاه آمو 
Gr:‏ 
مير الإهلاك و تفه بل 








شي وان کان فید عموم اشدمی, لکسالشیای 
يخصصه بنحو الإئسان و الوا والأسوال, فالمی: 
إن تلك البح ريح تهلك كل مامرّت عليه من إنسان 
(YA)‏ 


ودواب وأموال. 






إلها آبة من عند لل مسأطة على أعداء 
باهلاك والتمار. 


(At) 
فضل :دت کل شی ب انر رها( نقد‎ 





استعجلتم المذاب ظا منكم أله لن بجيء. وهاهو 

آسامکم, فكيف توأجهونه؟ و كيف تبون أمام 

التحدي؟ وِفَاَصبَحُوالَايْرى إِلَاسَسَاكتهُْ فقد هلك 
کل شي» فبها من الاس والدوابة و الأموال. 

۳۵:۲۱ 

مكارم الشتيرازي: قال بمض الفسّرين: إن 









المراد من لت البشر ودواتهم و أمواهم. لا 
الجمملة التالية تقول: (َفََصبَحُوالايُرى إل مَسَاكلهُم» 


وهذا يوحي بان مساكنهم كانت سالة.أتاهم فقد 
هلكوا. وألقت الرتباح القوّة أجسادهم في الصحاري 
البعيدة. أو في اليحر. 

وقال البعض: إثهم لم يلتقتوا إلى أن هذه الب 
البتؤواء هي رباح قوية مُغيرة. إلاعندما وصلت قرييًا 
عن ديارهم. ورفعت دوقتهم ورعاتهم الذين كانو في 
الصّجاري ميطة بهم -من الأرض و رمتهم في اهواء. 
و رأوا أئها تقتلع المخيام من مكانها وثلقيها في المسواء 
حتى كانت تبدو كالجراداعندما رأواذلك المشهد, 
فروا و التجأوا إلى ثورهم. و أغلقوا الأبواب عليهم 
0 أن الأعاصير !قتلمت الأبواب وأ لقتها على الأرض 
-أو حملتها معها-ورمت أجساد هؤلاء بالأحقاف. 
وهي الرمال المتحركة. (oY‏ 





الأصول اللغويّة 





١-الأصل‏ في هذه المادة: التكثر: المجوم .يقسال: 
دمر الرتجل على القوم يمر ثرا و دتُورًا. أي هجم 





عليهم. وفي الحديث: دمن اطَلع في بيت بغر إذن ققد 


»,اي هجم علی آهله. 
و ادر :اسم الماد لأله يدخل ره متا 
ينض على الصّيد و يهجم عليه. 


والدمار: الملاك. لائه ملازم للهجوم. بقال: دسر" 
القوم يَْمُُون ذَمارً!ء أي هلكواء و دهم له ودترهم 
ودثر عليهم, 

والتاير: اهالك. يقال: رجل هالك دامسر. إذا 
م يكن فيه خير, و دمّره لله تدمير!: أهلكه. قال الإمام 
علي 1 :« قاهر من عازه 
قاهر من غالبه, و مهلك من نازعه. 

ويقال أيضاء فلان خاسر دامر دابر. و خر یب 
دب وما رآیت من خسارته و تمارته و دبارتها 
دمن الرایع: ضرب ملق سب 
اللحم.آي عفیل, و ُوصف به ازجل لیم الم 
دمر على جره ,أي هجم عليه 

۲ -ويستعمل العامة «الدمار»اليوم في ممنى: 
هدم البناء و تقويضه, و في تبديد القوم و تلاثسيهم» 





مدش من شاه اي 





واحلال آمرهم. 
الاستعمال الق رآ 
جاء منها مزيدً! من التفعیل «الاضي » ۸ 








و«المضارع ۲ والمصدر « گدامیر» مرتین. في ۸ 





()نهج البلاغةالخطية: 40. 





الإسراء: 35 
۴ ۲ زاین ه دناه متلا 
الشراء: ۱۷۳۰۱۷۲ 








الستاقات:۱۳۷۰۱۳۰ 
0 (فال یف کان غاب منت دافم 
مهم التمل ۵٠:‏ 
تال امین کنر اباییها 
مير 7 الفرقان: ۳۹ 
فراغوان وا 

الاعراف: ۱۳۷ 


لی وتم ناما تمع 
كالوا يرون » 








الأحقاف :۲۵ 
و پلاحظ ول فیما یرتبط بکل هنه لیات 
جاءت يدان عذاب وهلاك لأس تا یله 














و مثلها آية الإسراء (؟) فهي تُحدات عن سسكئة الله 
في هلاك الأمم والشرى الفاسقة امُرفة حكى أمّة 





حو لول تناها 





مرک یافیا 
شب 

و اما ما ختص بکل آية منها: 

۱-ففي (۱) القدمیر ثمدی بحرف «علی » در 
اف هم و في الباقي قد تمدتى بنفسه. و «على» 
تفي الامتعلاء. فالتدمير فها أشد و أقوى من غيرها. 
1 يكون حذف مفعوله, أي أهلك 
الله بيوتهم وخربها عليهم. أو تضمّن دمر 4 ممق 
سخط الله عليهم بالتدمير ». 

و قال الطببي؟ « كأن في « دشر علسهمبطتمیت, 
معنى أطيق, فعُدي ب« على » فإذا أطبق عليهم دارا 
م يخلص نما يختص بهم أحسد. ولي حوائسي مسعدي 
لت رنه أي أوقع التدمير إعليهم ». 

و قال الآ لوسي” « يقال دمر عليه: أهلك ما يختصسٌ 
به. فدمّر عليه أبلغ من دمّره, وجاءت المبالفة من 
حذف المفعول و جعله نسيًا مس و الإتيان بكلمة 





الاستعلاء و هي لتضمّن التدمير معنى الإيقاع أو 
اهجوم آو وه ». 
و قال ابن عاشور: «وجملة ده خثر فا نیمه 


استثناف بياني» وهذا تعريض بالتهديد. والتدمير: 
الإهلاك والدّمار وهو الملك. وفعل مر متمد إلى 


بنفسه غل: دترهم له وا شدي ن الاية 
بحرف الاستملاء للمبالفة في قوةا کدی فصذف 
مفعول وت 4 نصد العموم, ثمجعل التدمير واقمًا 
عليهم. فأفاد معنى ودس كلما يختص بهم وهو 
المفعول امحذوف, وأنّ التدمير واقع عليهم فهسم مسن 
مشموله». 

وقال لاطبا« قال: دشر ,اي اهلکد. 
و يقال: دمرالله عليه. أي أهلك ما يخصه مسن نفس 
وأهل ودار وعقار. فدير عليه أبلغ سن در کیا 
قيل». 

وقال الخطيسب:ه وفي تعبيهة الفصل بحرف 
بالاستعلاء ‏ على » شا إلى أن هذا التدمير, قد وقع 
بة عالية. متمكّنة منهم؛ بحيسث يكونون 

اتها التي لاتخطّئ الهدف أبدً!». 

بو قال يمبكارم الشتهرازي: « و هي من الأصل بمعنى 
الإهلاك والإفناء, أما إذا أتت مع «على » »فلا تصني 
إهلاك كل شيء. حتّى الأولاد والأهل والعشيرة 
والأموال الخاصة بالإنسان. وعلى هذا فإِنَ هنذا 
التعبير بان لمصيبة أليسة. خاصّة بلاحظة لفظ 
FS aN‏ 
يُصبح معنى الجملة: نالل عرو جل قد 
على رؤوس هوا له ا 
بهم قأفتاها جميمًا ». 

۴ سوالتدمير في (؟) واقع على القريية,و في (/) 
واقع على ما كان يصنع فرعسون و قومه من الأبنية 
و القصور, وني (۸) واقع على كل شيء من قوم عاد. 


















ماني الباقي فاق دمير تعلّى بالأقوام أنفسهم دون 
امباني و القرى. و لكثها مرادة فها. 

٣-المدف‏ منها جيمًا عبرة م الإسلام و سائر 
E‏ یی 
الأرض 

6و القدمير في الآيات كلا نی اه في 
للف -كماسيق في الأصول النغوية _بعنى « اهجوم » 
و لكثه يُستعمل مجان أوحقيق ةبالملازمة في الملاك 
والعذاب و نحوهماء هذا اختلفت كلماتهم في معناها 
یل الا یات متل وم (۱: مهم ): 
أهلكهم لله وع همأل نلكهما فسدتر منازها 
وغخرتها إلهمُِلَبهم من العذاب ما أح ل اليتق 
كانوا من قبلهم. أهلك عليهم متاع الدنا من لامتوال 
والأولاد. والازواج, و الاجساد. .والدمار:الإفقكاء 
وهدم البناء. وإذهاب العمرا ان. استام کلم رقع 
اللاك الأعظم الملاك يا عم اهاليهم و أمواهم.و كل من 
رضي أضالم أوء مقاطم. 

وفی(۲) تئر اقا أهلكناها إهلاگاء 
فخربناها عند ذلك تخريباء وأهلكتا من كان فيها من 
أهلها إهلانًاء فجزيناهم وأهلكناهم بأمرفيه 
أعجوية, أهلكناها إهلاك الاستثصال, التدمير: هو 
الإهلاك مع طمس الآنار و هدم البناء. فخرها تخريبًا 
لايُكتنه كنهه و لايُوصف. 

وفي )١(‏ القدمير: إدخال اللاك على التيء 
والشمار: افلاك علی وجه عجیب هائل. والتدمير: 
هو الإهلاك بأهوال الأمور, دترهتدمیر و مه تشره 











در ۴۳۷ 
تب رد علیه نذا هجم عليه بالمكروه, 
والد امر:اهاللد. 

و في (])التدمير:الإهلاك على وجه التدكيل, دمّر 
عليهم. إذا غير حاهم إلى حال التشويه. 

وفي(5) -كمايأتي ددم ناه أهلكناهم 
بالحجارة». 

و في (1)التدمير: كسر النتيء على وج لايكن 
ممه إصلاحه. 

وفي(۷)السدمير:إدخال لاه علی الا 
والخراب على العامر وتموهاء فلاحظ. 

وفي (1) قدمر اقا کیا4 

١-قال‏ القرطي:«ذكرالمصدر للمبالفة في 
الهذاب الواقع بهم ». و قال غيره في المصدر: « لامككنه 
هه و لايوصف ». 

يقال طنطاوي: دو ليس ذلك خاسًا ببني 
إسرائيل لاالمذكورين, بل هذا قانون عام بصم الاسم 
الستابقة و اللاحقة...». وما قاله من التمول صحیح, 
و لكن لايناسب ذكر بني إسرائيل هناء فإنٌالحسديث 
عن بني إسراتيل في الآيات: 1-١‏ من هذه الستورة قد 
اتتهى. و بدأ ا حديث بعدها بشأن القرآن و التوحيد 
ى انتهى الإنذار إلى هذه الآية: 








أ-وقال ططاري أبكاءه وهنا الإهلاك 
بالتبب امتقدم وهو النسم والترفء فيكون الجين من 


8" /المعجم في فقه لغتالقرآن.۔ج ۲۰ 
جهة و الم سن جهة آخری لیشتوا جشههم», 
و كاه أشاربذلك لیر فان الا بت قبلها. 
لکن لاموجب لقولهذیلا فیکون یمین 

وفي(۳و 4)-وکلاهمانی لوط و توسه شم 





و قال مقانل کل رین الى 
والحصب». و ذكر لبذي اختلافهم في سیب |هلاکهم 
من الخسفء أو رفع جبرئيل بيلادهم على قوادصه أو 
على ريشة واحدة ملهم بأمر لل إلى السماء. حى 
سم اهل السّماء صوت الطّیر و نساح الک لام 
نکهم علی رژوسهم. کما قال: فا عاله 
سافلها 4 امجر: ۷ 








ونقول: جملة ما ذكر في القرآن في عذابهم الصيحة. 
والحاصب. وإمطار الحجارة 











وق سورةاللمل: 00 دا 
فا عطرالظابین4. 

وجاء في سورةالقمر: ۳۸ «اآزسلاعلیهم 
حَاصِبًا ب واحاصب - كما ال اي لج ۵: 
7) -دريسح حصسبتهم, أي رمتهم بالحجسارة 
والحطياء ». 

۲سة ال الا لوسين (۳: ماو آفله 
مين ف إلا جوز فى الشابرين « ثم تسرك 
الاخرين. «الظاهر العطف على تیا هر اقدمبر 
متراخ عن التنجية من مطلق المذاب, فلاحاجة إلى 
القول بأنّلمراد أردنا تتجيته أو حكمنا يها أو معنى 
َْفجيناةُ) فاستجبنا دعاءه في تتجيده. و كل ذلك 
خلإ لظاهر». و بناء على قوله تأخر التدمير عن 
التجي زمانا. و جوز 9 ۱ 
ال كاوه بسن عاشور. و قال: لان إهلاك 
المكذبين أجدر بان يُذكر في مقام اموعظة سن ذكر 
إنجاء لوط 

وتقول:الآيات في النتعراء: 174 -19/1, هكذا 
حكاية عن لوط في جواب قومه: ال لي للم 



















الأ خرين فيكون قوله : جيم استجابة لدعاء 
الوط مصلا به اهتمامًا بدعائه ثمذ كر تدمير قومه . 
و كذلك آيات 177 171 من 








اة من العذاب مقدّم دائمًا على 
العذاب وعليه فا حق هو ما قاله الا لوسي:«انشدمیر 
سوت اللترتیب. 





00000 شون > الاعراف: 
 . ۷‏ کذلك قم التجاة علی السذاب في لا بات 





الاخرین». 

:و قال امْمْطَمَوي في سكا الالخسرين4: 
«فخرجواعن اقلم في الحياة, واختل جریان 
مماشهم. واستاصل أمورهم ». وهذا تفسير باللازم 
كما سبق في معنى «التدمير ». 

وفي(6)وهي في ود قوم صالح- وأا دم ركام 
وَقومه م لَضتعين 4 

۱-قالوا نی ماه أهلكتاهم بالمجارة. 





در /۳۹ 
فرمتهم الملائكة بالحجارة, من حيث يرون الحجارة 
و لابرون الملائكة. فسلَط الله عليهم صخرة فدمغتهم» 
فغزلوا خرقًا من الأرض يتمكّتون فيه فانهار علسيهم 
أهلكناهم بالجبل حين جثم عليهم ... بصيحة جبريل 
فلم ثيق منهم أحد!. بالصيحة التي أهلكتهم. و قد 
قبل: إن هلاك الكل كان بصيحة جبريل. والأظهر أن 
التسعة هلكوا بعذاب مغر د ثم هلك الباقون با لصّيحة 
وال وتحوها. 

لس شي من لد لاب سوی لا 
مش 
...وم ذکروه من لميحة و غیرها مستفاد 
من الروایات. 

؟-والجدير بالذكر هذا التفاوت بين لوط وصالح 
راقو مهما في الآيات (7او 4 و 0) بتقديم الإغجاء على 
المذابيةاو تعسيم الإنجاء للأهل أجمعين في (و4) 
تکریا لوط: جیار 2 
الأخرين و تأخير الإنجاء عن المذاب و تعسهم 
تافزو توت آختییاه 
الاو کون ».و ایا لفرق 
بات ۳034 
ردنا 





















وتف قل باع احاح د" 

۳ -وقد نت ؤآئاقمك اهم بتشديد الثون في 
ئا نع فتح اطمزة كما في الصحف_و كسرها. 
وقد قال الطَبري: 9 إلهما قراء تان مشهور تان في قراءة. 


* 4 /المعجم في ققه لغةائقرآن...ج 7١‏ 
الأمصار, متقاربتا امعنى...». و أيضًا بتخفيف الثون في 
قراءة أ" ول يذكره الطتري” 

؛ وهم كلام طول في توجيه فستح المصزة 
و كسرها بلاموجسب سوى التظاهر ب التبحَر في 
الإعسراب. وكذاخلافهم في موضع وَكَيف)في. 
قالط یف کان کرم وأكترهم قالواد في 
الكسر استناف وهو تقس (عاقة 4 وفي الفتح 
وجوه أنهاها «الستمين» إلى المشرة: منها أن (آلا) 
في موضع رفع بل عن واه فلاحظ. 

ولي(1 و ۷) -و قدجاءتا یشان فرعون و قومه 
ایجازاو تفصیلا -ففي (1)الفرقان وت جرد 











تعت وون قراخ 
وفهمايُحُوتة 
١-وقد‏ بدأت الآمات في الستورتين يما منح لله 
موسى و بني إسرائيل من الكتاب و الآآيات و إيسراث 
ا باركفيهاءوإتمام الكلمةء و حنمت 
بعذاب فرعون و قومه تدمي رامع تفاوت: 


الأرض ا 











خی (7 نی تشر ال گرا 
بايا كاه لامي وف (00. رَتمُركامًا 
كان يصع فون رفوم ومَا كوا يَعْرِشُون 4 فقد 
اعتسد في(7 على التسدمير تأكيسةًابالممصدرة 
دام 4. وفي ()اعتمد على مسا کان 
يصنع فرعون و قومه: وكام كان يصع فرغو 
َقَومُوَمًا كئلوا يغرشون» مع أزالله ذكر في غير 
هذه الآآيات أنواعًا من المذاب طم و أشدها وأوعاها 
الفرق» كما قال اين عيّاس وضيره في (1) أهلكتاهم 
بالغرق. وقال الرَجَاج فيها: « الذين مُسغخوا: 
۲ -قالوافي(1):في الكلام حذف بین شا 
.4 وبن: دشک اش 4 اي فذهبا 
را فدتناهم. كفوله: اضرب بعال لبط 
قال 4 لته 1۳.اي فضرب فافلق. 
قال الوكيشتتري" و نوه أبوالستُعود و غيره -: 
«أراد اختصار القصّة. فذكر حاشيتيها أرّطا وآخرها. 
لاأثهما المقصودمن القمة بطوطاء أعني إلمزامالحجنة 
بيعثه الرتسل و استحقاق التدمير بتكذ يهم ». 
قد حصل بهذاالتظم إيجاز 
عجيب اختصرت به القصة. فذكر منها حاشيتاها...». 
”سو حكواعن علي 6 وغيره أله قرا 
سس تاهم» و( دتراهم). واقسدائروا بهم). 
ويحتمل كونها تفسير ول تكن قرادق 70 
غ- قال القطرالر؟: اقيل: الفاء للتعقيب 
والإهلاك لم يحصل عقيب ذهاب موسي وهارون 
لمهم بل بعد مدّة مديدة؟ قلتا: التعقيب محمول هاهنا 

















وقال أبن عاشور: 











على الحكم لاعلى الوقوع ». 

وقسالابوالنمود:ه و حسل قولسه تصالی: 
درتام علی معی: فحکهنابندمپرهم مع کو 
تعسّفا ظاهرا ما لاوجه له؛ إذ لافائدة يُعتَدّها في 
حكاية ا حكم بتدميرهم قد وقع و انقضى ». 

وقال المروسَوي: « و الفاء للتعقيب باعتبار نهاية 
التكذيب. أي ياعتبار استمراره, و إلا فا لتدمير متأخر 
عن التكذيب بأزمنة متطاولة ». 

۵ -وقال آبوالسعود ایضا:ه و ااتعرض في مطلع 
القصة لإيتاء الكتاب_مع أنه كان بعد مهلك القسوم 
ول يكن له سدخل في هلاكههم كسائر الآييات 
للإيذان من أو ل الأمر ببلوغه عليه الصّلاة و السَلام 
غاية الكمال. ونيله نهاية الأمال التي هي إغها أ بنؤ 
إسرائيل من ملكة فرع ون و إرشسادهم إلى الطريق 
الق ما في التوراة من الأحكام؛ إذبه بحصت تا كيد 
الوعد بالهداية على الوجه الذي مرًبيانه ». 

-وقالوالي(/): ورَدَمْرْكامًا كَانَيْصْعٌ 
فرْعون...4: وأهلكنا عمل فرعون وقوسه القبط في 
مصر.من العمارات والمزارع والأبنيية والقصور 
لیا با کنو يستعبدوتهم ويسعون في إفساد أمر 
موسىء و يستعيلون به في أمرهم. 

۷-قال الرآزي: « فإن قيل: كيف الجمع بين قوله 
تعالى: «و دشرا »اي اهلکناسو بین فوله ف 






الشمراء: ۹-6۷ :ارجام 
سس 


ارال فإ ةرسا )دلت على إفناته اء 


در /4۱ 
و اناا )دات على بقائها؟ قلنا: معناء ودترناء 
اي آبطلنا ماکان بصنع فرصون و قوسه من الکسر و 
المکيدة ني حت موسی وما گالوايغر شون آي 
يبنون من الصّرح الذي أمر فرعون هامان ببنائسه, 
ليصعد بواسطته إلى السسّماء. 

و قیل: هو على ظاهره. لأن لله تعالى أورث ذلك 
بفي إسرائيل مدة م دمر جيه . 

EE‏ از راما 

مع فقون دقو وما الوا فرشو ن يسراد 
ER‏ 
زە و گوزدمقًام کرم ذلك 
أو نكاقاتى إشرائل 4 يراد بها الجثسات والميون 
و لوز و مقام كريم. و يحتمل بقاء شيء من القصور 
والآبنية أيضًاء فأورنها بني إسرائيل مع الجئنات 
توالمیوح: 

۸ -وقدذکررشید رضامن اسباب هنا 
التدميرارّها: ما جاء في الآيات من الطوفان والجسراد 
وغيرهماء وقال: «و تسمّى في القوراة: الفضربات» 
وفيها من المبالغة في ضررها وتخريها ما أشرنا إليه 
وذكرنا بعضه ». وثانيها: إغباء بني إسرائيل وحرمان 
فرعون و قومه من استمبادهم في أعماهم. وثالتها: 
هلاك من غرق من قوم فرعون... فلاحظ. 

وقال الخطيب: «إشارة إلى ما حل بدولة فرعونء 
وماوقع فيها من اضطراب وفساد بعد أن هلك 
وهلك رؤوس القوم معه. فقدصار أمر الناس إلى 
قوضی و اضطراب. ففسد کل شسيء کان صاناء 











"4 /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج 7١‏ 
وغرب كلّمكان كان عامرًا. من ديار و زروع 
معروشات وغير معروشات ». 

وذكر مكارم الشتيرازي:« لايبعد أن ذلك حدث 
بسبب زلازل وطوفانات جديدة, وأمًا الضّرورة التي 
فضت بهذا الفمل فهي أن جميع الفرعونّين م يغرقوا في 
الیل بل غرق فرعون و جماعة من خواصّه و عسكره 
الذين كانوا يلاحقون موسى 8 ومن اللسم که 
الوبقيست تلمك التمروات العظيمة. والإمكائيات 
الاقتصاديّة الهائلة بيد من بفي من الفراعئة -النذين 





کان عدد نفوسهم في شتى نواحي مصر كتير" جد - 
الاستعادوا بها شوكتهم. و لقسدروأ على تمطیم بني 
|سرائی..». 

وف (۸) و قدجاءت بشان هود و وم شاه 
الأحقاف. نوم 





NE 








سالردب او هم هود وقد جاء 
اسمه في القسرآن ۰مرّات في سورة هسود -وهي 
أكثرها- و البقرة. والأعراف. والتتعراء. و جاء اسم 


(عاد) 14 مرة في 16 سورة. و كلّها مك سوى واحدة 
مدئية: التوبة. و واحدة مختلف فيها: الحج و جاء (عاد 








و تَمُود) ممًا 9 مات مرئيًا لتقدم عاد على تود زمانا. 
و إئما أخرنا هذ الآبة (الأثهها وحيمدة في صيفة 
الضارع: ودر َم كله 6 وجاءت ن‌الایات 
0 انستی منها 
و اش هار نها 4 تیاه 
تعميما للتأكي دفي العام « كل قريّة» في (1). رفي 
الخاصٌ: «قوم فرعون» في (1). 
؟-قالوا في نم کل شین بر 
کل شي» بإذن رتها. و تخرب كل شيء و ترمي بعضه 
على بعض فتهلكه. و ما عنی بکل شيء نا رسلت 
جلاکه. لاتهام ُدمر هود | و من کان آمن به 
من رجال عاد وأمواها يإذن رئها. شدمر کل سيم 
بمرت به من رجال عاد و امواا, کتوله: ما کر ین 
اجه کالرميم 4 الذآریات: ۸۲ 
تلك متف رس عاد و أمواهم مب لکی ضر عن 
الكثرة ب« الكلية »تملك كلشيء مرت به مسن 
الاس و الدّواب و الأموال. واعتزل هود ومن معه في 
حظيرة م يصبهم من تلك الرريح إلاما تلين على 
الجلود و تل به الأنقس. وأئها لتمر من عاد ب لمن 
مابين السّماء والأرض,حئى نرى الظمينة كائها 
جرادة. تهلك كلّشيء من الثاس والميوان و اللات 
بآم يها 4 والمنى أن هذا لیس من باب تأثيرات 
الكواكب و القرانات بل هو أمر حدث ابتداء بقدرة الله 
تعالى لأجل تعذيبكم و نحوها. 
و أضاف الشربيني* فمن سلم متهاك «هود» 31 
ومن آمن به قسلامته أمر خارق للعادة. كما أن أمرها. 

















في إهلاك كلما مرّت عليه أمر خارق للعادة ». 
وقال الطُّباطَبائي « تعلقه بكلَغيء وإن كسان 





يفيد عموم الكدمير. لك الستياق يخصّصه بنصو 
الإنسان والدواب والأموال, فالمعنى: أن تلك الرّيح 
ريح تهلك كل ما مرت عليه مسن إنسان ودواية 
وأموال». 

و قال المخطيب: « آي آن هذه الرّیح لام علی 
شيء إِلادمّرته, وذهبت بعالم الحياة و الخير فيه. إلها 
آية من عند الله مسأطة على أعداء الله ترميهم بأطلاك 
والتمار». 

.وقد ذكر مكارم اللشيرازي الحلا نی 
اختصاص كل شئ ) بالبشر و الدتواب والأسوالة 
دون المساكن. و شرحهاء فلاحظ. 

وقال فضل لفه:« فقد استمجلتم العذاپ ظ منم 
أئه لن يجي .. و هاهو أمامكم. فكيف تواجهوّله: 





۳-وقری ( یم کل 2 
و علیه, فیکون ( کل تنیء)مرفوغا فاعلا للفعل. 

قال آبوالسعود: « فالعائد إلى الموصوف محذوف. 
أوهوافاء في رها 4 جوز آن یکون استنافا وارد 
البیان آن لکل مکن فناء مقضيًا منوطًا بأمر بارئه, 
و تکون شاه ل لشیم لکونه بعنى الأشياء ». 

4سوقال ایا: هون ذکر الامروال رب 
والإضافة إلى الربح من الد ال علی عظمة شأنه 








عزو جلما لايخفى ». 

و يلاحظ ثانيّاد أنَ كل هذه الآيات قصص الأنبياء. 
والأمم الماضية. وهي مكَية إل1(1) وهي أيضًا قصة, 
أقلاحظ. 

مكا: هذه المادة نظائر كثيرة في القرآن. ذكرناها 
ددم 





فوع 


اش 


لفظ واحد. مررتان, في سورتين مدنيتين 


4 
التُصوص اللغويّة 


ا خليل:دمعت العين تمع دتماو دتنمًا و موحد 


.ومن قال: دمصت قال: 





وعين دامعةوالتّئع: ماؤها. 

والتشقة بالقطرة. 

لذت مجتمع التمع في نواحيها. يقال:فاضّستة 
تداممي ومدامع يني َ 

والماقيان: من الدامع, و كذلك المؤخجران. 

وامرأة ديمّة: سريعة الدَممّة والبكاء. 

وإذاقلت؛ما أكثر دَنمتها! خقفت. لان ذلك 
تأتيث انعر 

و يقال للماء الصّافي: كأله دممّة. 





لداع من الری: ما تاه شخب عنه الندى. 
اویکاد. 
بو تاع الكرْم: ما يسيل منهأيّام الرتمع. 


والسمّاع:ما تمرك من رأس الصّبي'إذا وُلدما 
م يشتت وهي اللّمّاعة والفاذية أيضًا. 

وشتجة دامعة: تسيل دَمًا[و استشهد بالشعر 
(r: 2‏ 
الككسائي: دست عينه. بفتح الميم لاغير. 
مثله أبوزئد (لازهري ۲: 0101 
الأجمر: من مات الإبل: المع , و هي في مسر 
الشمع. وبعير تدمُوع. ۱ 
جَفئة دامعة: متلئة, و قد دمقته وررمّت. [تم 
استشهد بشمر] (الاز 
ابن شَمَيّل: الماع: ْم في الناظر سائل إلى 





۳9۷۲ 





٤‏ / ا لمعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ ؟. 
الَليرا”, وربما كان عليه دماعان. 
والشماع: مما كم وهو ما سال منه أيام 
(لأازقري ۲: ۲0۷ 
اعينه, بكسرالميم. 
(الأزهري 003:5 





ودميع, بغير هاء كلتاهما: 





5 این سید 1۲:۲ 
آبوید: الذامعة. وهو أن يسيل 
نموم 


وتَرى دامع ومكان دامع ودّمّاع. إذا كان نديًا. 
فدح دان إذاامتلا فجعل يسيل من جوانبه. 
(الأزهري 73097 
الدّامبة: هي التي تدمى من غير أن يسيل متها 
فإذاسال منهادم فهي الددامعة بالعين ع َمَجمِة) 
(الجوهري (۱۲١۹:۳‏ 
ابن الأعرايي: يقال: اديع مّرك أي قدَحل. 
(الازهري ۲: ۲۵۷ 


داي تام 








[قلت)] و هذه تستی الدامية. لا لها شقت امد 
فظهر الدم, و تسمّی ال امعة لالها تدمع بدم قلیل. 








و تکون بازلة تيزل الدم منهاء و تكون الدامية 
ظهور الم ۳۱:۱ 
١)اهر:‏ للش كماجاء في «الأسان ». 









ین شزند رادتع نع میج شیم 








والتاع:نبت,زعمواءو لاه ۰ (0۸۱:۷) 
الأزهري:قال أبوعدئان: من المياء المدامع, و, هي 








ما قطر من عرض جبّل. [ثم استشهد بشعر] 
وقال الفتوي: إذا عطشت التواب ذَرَقَتْ عيونها 
وسالت مناخِرها. 
والشمع: السيلان سن الرَاووق. وهو بفاة 
.تال و الإذماع: مَل الإ 
الصاجب: (نحو الیل و اضاف:] 
وفي لمثل: أصفى من المع 


۲9:۲۱ 






وادَفت الانه:اقضته, وناء دنمان 
والدّماع: ملسم سانل من التاظر ی خر 
(rti:‏ 






ا تناع ذمًاء و ديعت باکر 
القة حكاها أبوعْبَئدة. 
وامرأة ديتة: سريعة النثئقة. 





و الداّة من الجا بعد النّامية. 
۲ . وهي أطراف العين. والشماع 





بالضم: ماء العين من علّة أو كير ليس الدع[ 
استشهد يشعر] 

و ماع الكْم:ما يسيل مه یملع 

۲۰:۳ 

أبن فارس:الدال والميم والعين أصل واحد يدل" 
على ماء أو عَبْرَة. فمن ذلك الشّئع: ماء المين. والقطرة 
دمْعة. والفعل متا لعین دما و دیعت ما و دمعت 
دموا آیضاء وعی دامعة. جع النع: دوع [نمتفل 
قول الیل فلج وقال] 

والأصح من هذا أن اني تسيل دما هي الدامية. 
فامّا الدامعة, فأمرها دون ذلك. لأئها التي كأئها 
ُخرج منها ماء اج رقیق. و ذکر لزيدي ان الشاع 
آثر المع علی اد 

والتماع خقف ومتقل: ما یسیل من الکرم یام 
الربيع. جع 

هَرَوي؛ في التتجاج: الدّامعة. وهمي آن یسیل 
منهادم. 

ويقال: ترَى دامع, أي ترى. 








تبري منه من الماء عند القصاب. 





00 
#التئع: في جاريالتنم. ۰۰ (۱۰۹ 
أبوسَهل الطروي: ديصت عيني تدمع, إذا خرج 
دمعهاء وهو ماؤها عند البكامو غيره. 3 
أبن سيده: !| نع ساء العسين؛ والجمع: أذمُع 

و شُمُوع, والقطرة. 
وذو التتققد ا حسين بن زد بن علي” لقب ذلك 








دمع/4۷ 
لکترة دنعه, و وتب علی ذلك. فقال: و هل ترکستو 
الثار والتهمان لي مَضْحكَ؟ بريد السّهمين الّذين 
أصابا زد ين علي ويح بن ژند. وبلا خراسان. 
و دمت العين وديمّت تدمع فيهما. دَنمًا و تتَعانًا 
ویو 





ورجل دمیع من قوم شعاء ودلعی, 

وعين تمُوع: كثيرة الدئمّة أوسريعتها. 

8 نتم مسيل الداقع. 

الدع و الماع كلاهما:سيمّة في بحرى التئع. 
ودقع المطر: سال على التل 

ویومدماع: دورن 

وترى دمُوع ودَماع: يتَحَلّب منه الماء أو يكاد. 
al‏ 


وجه 








اسة: تیل 
وماع الكْم: ما يسيل منه أيّام الرتبيع. 
وأدْمَمّ الإناء. إذا ملأ حتى يفيض. 
الماع نبت؛ و لیس بثبت [و استشهد بالشتمر 
؟مرات] Gr)‏ 
الرأغب: قال تعالى: ولوا اهم فيض 
من الدع حرلا 4التوبة :1۲ فالدمع يكون اسما 
للسائل من المين. و مصدر: دمت المين ثا و تمالا 
4۱۷۲ 








لرَتخشتري: آصفی من العة. 
وله عين دامعة ودشوع وشئاعة, وهم عُيُون 


دوامع. 
وسالت على دودهم التُُوع والأذتع. 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن. 





واغْرورقت مَدايقه. وهي مآقيه و أطراف عينسه 
المقدسان والمؤران؛الواحد: مَدْمَع. 





وبوجهه دماغ وهو أثر اللدمع. 
و تقول: ذرقت عيناه وجعل يستنامع. 
ومن الما بکترالسماء و دتم التحاب. 





وأذمع إناءه: ملأه حمق یفیض. 





وَقَدَحْ دئعان و جفنة دامعة: ملأى. وقد وميد 
الجفنة. 

وشنجة دامعة: تسیل دما قلیلا, 

ودتعالجرح. 

و شرب دنه کر وهي اللخمر. 

وسال ماع کم وهوما يسيل منه أيَم الزبيع. 
[و استشهد بالشتمر مرتین] ‏ (اساس‌البلاغة:۱۳۹) 

أبن الأثير: في ذكرا 
بل ات مهف کات ویست«الذاة» 
بالغین ال :۱۳۳ 

الصتهاني:و دج دنعان. اي عتلی سیال من شنت 
الامتلاء.[ إلى أن قال :] 

ودمع داود: من الأدوية معروف. 

الدتثعائة: ماء لبني يَْر من بني زهير ايبن جناب 





اج «الدايضّة »هوان 














:1ه 








وعین دايعة, اي سان 


(۱: ۹۹ 
الفيروزابادي؛ التمع ماء امین من حزن أو 


سور جمعه؛ موع. 


جَرَى ذهاء فهي دايقة. 





والدّاممة: من | لجاع بعد لامي 

أوكشداد: من التْرَى:ما تلب ندى. كالداسع, 
ترذ 

و کرمان: ما لهسيل من الكَْم في الربيع. وما رالد 
من رأس الصتي |ناولد. 

و ككتاب: مِيْسم في المناظر سائل ی خر 





والدمعائة: ماءة لبني يَخْر. 
والادماع: 
الطريجي: 


صم 











و في الدعاء: و أعوذ بك من عين لاللامع » يريد 
ES SLR‏ 


هي التي 





خرن أو سُرور. 
والدّئعة: القطرة منه. 





محمّد إسماعيل إبراهيم: دمَقَت العبين: سال 
م أن أو فرّح. و الدثع: ماء لعن و مجك ؛ 
أذُع و دمُوع. و القطرة منه ذنقة. Min‏ 

المصُطفوي: والظاهر أ نّالاصل الواحد في هذه 
المادة: هو سيلان ضعيف من نقطة معيّنة. و عبر امین 
من |حدی مصادیق الاصل. 

و منها چریان الم من نج و سیلان ضعیف من 
الستحاب, و فیضان سن الاناء و الفح؛ و قطّرات 
انس ان اما ارت من ری 
یم فیض یلع بشاعرفواین 
الْحَق»المائئدة ۸۳و لایعد آن یکون الاصل في 
المادة: هو العبرة من العين. و هذا يناسب الآية الكرية, 

رام تیض ین ان هتوب ۹۲ 














دمع /4۹ 
فان اهر کون حرف (مسن)لبسان سا سبق عسن 
فيضان الأعين, فينطيق على القثرة. وإرادة مطلق ما 
يسيل من نقطة في الموردين: غير لطيف. 

فعلى هذا يكون استصاها في سائر المماني 
المذكورة بجا كما مر“من أساس ال 

وف ال 








يّة أيضًا كذلك, فضيه قاموس 
ری دامع: :ذر ف الدّمع: :بكى. 147 


النُصوص التفسيريّة 





الذئع 
لزل إلى الأول رى الهم 
لئد 
الطَبّري:: فيض المین من الشنع:اتلاژها منه, 
ممسيلائه/بنها. كفيض الثهر من الماء. وفيض الإنساء. 
)1:0( 










وذلك سیلانه عن شد امتلائه. 

قرطي :أي بال دنع في نوضع الال[ 
استشهد يشص] (Fon:‏ 

البُرُوسَوِي: اي قلا بالدمع. فاسثمير له الفيض 
الذي هو الاتصباب من الامتلاء مبالفة, ومن 
لدع 4 متلّی ب و تفیض هو (بن )لا بدا غیت 
(ENA) 3 1‏ 

ال لوسي: و الفیض:انصباب عن استلاه, 
ووضع هنا موضع الامتلاء بإقامة السب مقام السب 
أي تمتلى من اللتمع. أو قُصد ا مبالفة فجُعلت أعمئُهم 


۰ العجم نی فقه لغة القرآ 





مج 


بأنفسها تفيض من أجل الدامع. قاله ” فيء الكنتاف ». 





وفي «الانتصاف» أن هذه العبارة أبلغ المبارات. 
و هي تلات مراتب: 


فالأولى فاض دمع عينه. وهذا هوالأصل. 





والثانية: حلة من هذء. وهي فاضت عينه دمعاء. 





فإله فد حول فيها الفعل إلى العين مجسانً و مبالفة مه 
نه على الأصل والمقيقة بنصب ما كان فاعلا على 





الئه: مافي اسنظم الكر». وفيها التحوباي: 
المذكور إلا أئها أبلغ من الثاني بإطراح انس هی 
الأصل. وعدم نصب اللميسز و إبسرازه ف] صسورة 
التعليل. 


الاحظ: في ض:« فيض" ». 


0 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذءالما, 
والجمع: أنامئع و دمُوع, والقطرة منه تفت و قب 





التائع: ماء السين. 








وعين مَمُوع : كثيرة الدع أو سريعتها, و جفنة 





١)قاله‏ الرخشري في التوبة:؟4. 





دامعة: ممتلثة, و قد ديقت و رنت امير الدع في 
الجفلة. 


المامع: مسيل النْع. أو جتمعه في نواحي العين. 





+ فاطتست مدامصه. والسدايع: 


لآفي وهي أطراف المين. و المدابع: مأ قر من 





و رجل ذميع: سريع البكاء كثير الائع. مسن قسوم 





دتعاء و ذئعى. و امرأة ذيغة و دميع. من نسوة مي 
وتمائع. 


و التئع: السبلان سن الوق . وهو معسفاة 





بعة: تسيل ما و هي بعد الد امية. 
و ری دوع و دایع و ذماع. و مکان ذلك .ذا 


اکا نديا يتحلّب منه الماء أو يكاد. وقد دتم 





و لماع سيم من مات الإبل في ری 
التئع: يقال: بعير مَدِمُوع. 
:ماء العين من علّة أو كبر. ليس الدئع. 
يام الربيع. 
ال على التل: دقح الطر. أي سال ورم 
تتاع: فُورّفاف 

و الإدماع: مل الإناء؛ يقال: أدْمَم الإناء, (ذا سلاه 
حتى يفيض. و أذيع مرك املأ قلاحك. وقلاح 
تثمان: امتلاافجعل يسيل من جوانيه. 

٠‏ يستعمل المعاصرون لفظ «دمُوع الفسرح »في 
العيون المنهملة عند السّرور و الطأرب. و لفظ « دوع 
التماسيح» في الميون المنهملة مكرا وخداعًا. وها 





و 


و الماع أيضا:ما يسيل من الك 








3 





یات انان 





۲ .گم تیض من نع لب 
مایلشرنه اقربة: ٩۲‏ 
ويلاحظ 






مفردًا. و«الأعين » جممًا. بنفاوت 





قیض ماع و را 


مفمولای: فر آعم 
ميدأ ودغي هكف يضم نالي 
و فاعل نفيضُ فيهما ضمير التنیت الم اجتح ال 
وا 





الدتمع إلى العين و إن كان ناشنًا منه, كما أن البكاء 
يصدر من العين. و لكن بسب إلى صاحب العين. 
إلى العين و إلى 





صاحهای هی ان 
۳ وكذلك أضيفت هة »إلى المين في رات 








ایا 






کی 4 اجه : ۱۷ جع از 


آطری... لاحظنع ي ن, وا رأي, وب ص ر. 
۲-والاية اولی ترلت مدخا للقصاری |ٍذا حععوا 





سول تقیض آعینهم من المع فر اء 
و الانية نز لت مدحا ممماعة من المؤمنين ل يجدواما 
فقنه المجرة إلى الجهاد في غسزوة تبسوك. نفیض 
هم من المع حزئاو الآية تائة: ؤ و لاغلى اين 

اذل له ولا 
من مخز دیون 
اتب ۲۹ فالاعین تفیض فرخا و :تلف 






حسب ال حوال. 

و تنل بتان مدنتان مدا القصاری الذین 
اعترفوا بغزول القسرآن من عند الله. و بجماعة مسن 
لؤمنين التائقين إلى الجهاد في سبيل لل وم ُوققوا. 
ليس اهذه السمادة نظائر في القرآن. 








الفظ واحد. مر واحدة.في سور: 


التُصوص اللْغويّة 
الخليل:التئع:كسرالماقورة عصن امن 
والقهر.والأخذ من فوق:تشغ أيضّاءكما. 
الباطل: 
و الدامفة: طَلقة تخرج من بين یات لب 
التخلة. طويلة صلبّة. إن ثركت أفسدت التخلة, فإذا 
غلم بها مخت اي 


والدامغة:حديدة 













ولزخت. 
بها أعلى أخرة الرحل. 
at)‏ 
امغ على حا رژوس الاحناء 
من فوقها؛ واحدتبا: دامغة, و ريما کانت من خب. 


وثؤسر بالتدأساشديدا و هي الخذاريف واحدها: 





خُدرُوف. وقد دمعت المرأ 





يَدْمَعْهُ 





(الازخري۸: ۸۰ 
: أحوجشه ال کذاو 





أبوعمروالث 
سره وادعمه وادنشه و اجّدثه وازاشه نی 











واحد. (الازفري ۸۰:۸ 

الا صمّي: ال اف مدید ی فوق الا خر: 

و يقال: هي الغاشية. لحري ٠١:١‏ 
أبن الأعرابي”دمغت الأرض:أكلت. 

(اين سیده ۵: 46۷4 

این السکیت: اندامضت: ال تسف الدماغ 

و لابقيّةها. )4۸( 





رحفدله الشس, و ضهرته وضفرنه. 
0 


و وله و زره امسر وذلله |ذا ما اعد 





لحري والتئع: كسر غلم الرأس عن الدماغ. 
والدئغ ار مایت یبال 





MY 


اللحديدة التي فوق مؤخرة الرحل:الفانسية. وقالٍ 


بن ال 


بعضهم: هي الدامغة. نقل قول 
وانان 


قلت: إذا كانت الدّامغة من حديد ع تق ضبق 








آخر الرّحل. و خشية مَعْروضة بين عمودئن. يلق 
علهما اقا 








لتریدبالدسم. إذا ل 


ودمتهم مُطفثة الرتضف. أي ذبح هم شا مهزولة, 








احد الأذبقة. وقد دنقه 


دتفا شجه حشی بلفت اج الما و احها 
الدامقة. لأن التتجاج عتسر: 


عتسرةء وف القاشرة وهي 





و زد :ال من رس رسد 


الدامية. 


والذايطة: طلمَة تخرج من بين شظيّات الب 








طويلة ضُلبَة إن ثركت أفسدت اللخلة. ]0518:4١‏ 
این فارس:الد ال والیم و الغین کلسة واحدة 


الإكفرع. و لايقاس عليها. فالداماغ: معروف. و دنه 
توب على رأسه حشى ولت إلى مغ وهي 
بالايقة. irin‏ 
افو وف حدیت علي بصف رسول انه 
اي الیلد. بقال: 


Mein 


فیقول:* دابع جشات الأاطيل 





اتئقه يفم دنا إذا أصاب الذماغ فقتل 





لصماقورة عن اللأماغ. 





و كسذلك مرء' تمع. من نسوة ذثقی. عن أي 
تيد 

ولاف من جاح التي تجشم الشماغ حتّى 
لالبقي شين 

ودمقله التتمس لقا لت دماغه. 


ودميع التيطان تير رجسل من السرب. كسان 





والدتامفة: طَلْمَة طويلة صُلَْة. ترج مسن بين 
قُلْب التخلة فتفسدها. فإذا عُلم بها !. 





.ودنفه يَدْمَعُه ئها غليه وأخذه من فوق. و في 
التغزيل: هِب لتقف بالخ وا على الْتَاطِل فَيائَفهُ» 
الأنبياء: 18 أي يعلوه و يغلي 

وأشتغ الرتجل طعامه: ابتلمه بعد الملخ. و قبل 
قبله. وهو أشبه. 


وحكى اللّحياني: دمفهم يُطْفنَة الرتلف. يمني 
مُطفئة ارتضف: النثاة المهزولة. ول يفره دمفهم » إل 
أن يعني غليهم. 6۷۵ 





دايغة. و كلّ ذلك استمارة من الدّئغ الّذي هو كر 


الماع ۷ 





ايمرا 








و دمّغ الثرید بالسم: لد( آساس البلاغة :1۱۳۳ 
ابن الأثير:ني حسديت علي« دابع جت ات 
بإلأباطيل »أي مُهْلِكها. يقال: دنظه يُدَْمَه دَنما. إذا 








ومنه حديث علي؛ «رایت یه غيشي دمیغ » 
جل دمغ و دمُوغ:ذ خرج بماغه۱۳۳:۲۱) 





اخ امعروف: والجمع: أذ 


سلاج وأسلحة 
و دنه نگ من باب «نفح »: رات عم 
نة. وهي التي تخسف الدماغ. 





O 


0 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١‏ ؟ 
اضرب دماعه. فهو دميغ ومَدمُوع, 
والس فلاا: آل دماغه. 
والذابخة: ننجه تبلغ الدماغ, وهي آخرة 
التتجاج» وهي عشرة مركبة: قا 
متلاحمّة. سيمْحاق. مُو ضبحة. 











مت دايطة. 


وزاد أبوعْيدِ قبل دامية: دامة, بالمهملة. و وهم 





وحديدة فوق مؤشرة الرّخل. 


وختئبة معروضة بين عمُودين يُمَلّى عليهيا 
السناء. 

ودميغ التتيطان: لقب رجل معروف. 

و دمهم مُطفئة الرتف: ذبح لهم شأة هر و کی 
ویقال: سینة, 

والدّاموغ: الذي 
اهاء للميالغة. 

و أشمعه إلى كذا: أحوجه. 

و دمغ التريدة بالدتسم تدميكا: لبها به. 

و ات الامق. من لمن العوام؛ وصوابه: الذميع 
أوالْدموغ. :0۰۸ 

الطريحي: قوله تعال: یف أي يكسر. 
وأصله أن يصيب الماع بالضترب, وهو مئّل. 

والدامغ:الهلك. من دمقه دنثاء اي عجه حیت 
بیغ الما فتهلکه. 














يبلت a‏ 
والدماغ بالكسر: واحد الأذيفة كلاج 
وأسلحة. وفيه على ما حكاء ج الينوس ثلاث 
مساكن: التخيّل في مقدامه, و التفكّر في وسطه. و الذگر 


في مؤخره. 





وفي الحديث:ه الدباء يزيد في الماع أ 
: أحد أصناف النتجاج العشرة. (0:.) 
م للفة: دنله دنق و یمه نجه حشی 
الما و هومخ لراس.و هومقیل. 

و يقال: دمّله: غلبه ووقهره. 

و دمّغه: أبطله. كأ ئما أصاب دماغه. 

إو من ذلك يقال: دمغ الح قّالباطل. أي أبطله 











تراهدره (et‏ 
حو ميد إسماعيل إبراهيم On:‏ 
۲ والتحقيق أ نّْالأصل الواحد في هذه 





اماذة: هو الفترب على قم الرآس. و بناسبة فا 
المفهوم يُطلق الداماغ على الخ في وسط جُمجُمَة 
افراس, لكونه أصلًا في الرأس. وميدا للصواسٌ: 
الستمع والبصر و الثم و النظر والتعقل. 

فإطلاق الضرب على الدماغ و اج و الکسر 
والإهلاك والإسلام والقصل وغيرها: كلهامن 
مصاديق الأصل. و يختلف مفهوم الحقيقة باختلاف 
ارب ومع کهآ 
يعم الرأس الحسوس المصروف. 
قايل للغترب. والرب اموس 








المعروف, والمعنوة 





زاق فالرب هنا بطريق العف باحق وهو 
أمر معنوي” و كذلك متعلقه وهو الباطل. 

و رأس الباطل يلاحظ باعتيارة, وهو أعلاه 
ومحوره. 

وأا التعبير بالتئغ دون الفترب و الإزالة و الهو 
والإعدام وغيرها:إشسارة إلى أن إزالسة الباطل 
و إهلاكه باحق" يكون بطريق صرب الحق على حور 
الباطل. وم وأصل وجوده ورأس ظهوره. الق 
يذهب بمحور الباطل. ويمحو بأصله و بد! ظهوره 





و تظاهرء. 

و لایخقی آن الفترب التدید علی ال وا عاعی: 
الرأس, بلازم الاك و الإزالة و انحو بالكلية. 

ومن هذه الآ بة الكرية بستفاد أن ارو[ 





ا حقو إظهاره وإعلائه. و نفسيره و توضيحه و تبيينه. 
حتى يُمحق الباطل و زول بنفسه بظهور لمق 
و ليس لنا أن تظهر الباطل و كيه ولالشسرء. مم" 
ولجيب عله 

فكل باطل في أي موضوع إلما يُمحَق و بدت 
بظهور المح فقط. و هذا امعنى هوالمنظور الملحوظ في 
هذا الكتاب. وقد أزيلت ألوف من الاعتراضات 








الباطلة بحول لله وقوه وتأييده بتسيين المساني 
الحقيقية, و تعيين الأصول في الكلمات الواردة. في 
كلام لله العزيز المتعال, فلا تغفل. 





eiu 







دغ /۷ 
النُصوص التفسيريّة 
لقن بالخی علی الباطل تیه اش 
الانبیاء :۱۸ 

۳۷ 


(YA) 
۳۹۱ 


والشماغ بالترب. وهو مقيل. 
نحو الجستاني: 
الطَبري: فيهلكه كما تع الرجل الرجل بان 

يشجه علی رأسه شجهة تبلغ الدماغ. و إذا بلغت 

اجه ذلك من المشجوج.لم يكن له بعدها حياة. 


:0۲ 
نحوه اليفوي: (۲۸۵:۳) 


الرّجّاج: فيذهبه ذهاب المتفار والإذلال. 


۳۸۷۳ 





وئهلکه کانشجوج, تکون دامقة ی أَم راسه. ودي 





خلاکه. (6۶۰:۳) 

الطوسی: ناه: نا لقي الق علی الباطل 

فتهلکه. والرادید ان جح اه تعلی لاله علی الق 

طل شبهات الباطل. و بقال: دتم الرتجل.إذاشج 
نجه تبلغ أمّالشماغ. فلايحيا صاحبها بعدها. 

۳۷:۷ 

الراحدي: فهلکه رتکسر* ۰۰ :۲۳۳ 

ادي بكر فيلخ م رماغ نبا 

و لاییقی بعده. :۲۱۷ 


الرقخثتري:(يل) إضراب عن ائخاذ اللو 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ ؟ 
واللعب. و تازيه منه لذاته. كاه قسال: سبحاناآن 
لهو واللّمب, بل من عادتنا وموجب حكمتنا 
واستغنائنا عن القبيح أن تغلب اللهو بالجيذ. و خض 
الباطل باق 


واستعار لذا 





و إهداره و مَخقه فجمله کأئه جرم لب کالخرة 





:ذف به على جرم رشو أجوف فناتقه. 
وقرئ:(فيَدْسعَهُبالتصب. وهو في ضعف قو له: 
ساترك مخزلي لبني قيم 
وال حق بالحجاز فأستريحا 
(e18:‏ 
نحوه القطرالرازي (۱8۸:۲۲) و أبوالسسّمود41: 
(FA‏ 
الطّْرسي: أي بعلو وئيطله. 
السكاكي: فاصل استعمال القذف ادن 
الأجسام. ماستمير القذف لإيراد الح على الاطل. 
والذئع لإنصاب الباطل؛ فالمستمار منه حي 





xele 







لمكم 
و 
»و إلما استمار لذلك 





«القذف »وهو الرّمي البعيد المستلزم لصلا. 
والتئغ الذي هو كسر التماغ بحيسث ب 
المؤدي إلى زهوق الروح, تصوير!الإبطاله. وميالفة 
فیه.وقری ( دب اتصب. [م استشهد بشعر] 
ووجهه سمعبعده سل علی الم وف 
على الم Cen‏ 


الرمی. 


ی غشامه 




















الأجسام.ثماستمير القذف لإيراد الح على الباطل. 
والسَئغ لإذهاب الباطل: فالمستعار مسه حسيّ 
والمستمار له عقلي: فكأئه قيل: بل نوره الحق”التسبيه 
بالجسم القوني على الباطل النثبيه بالجسم الفعيف,. 
فييطله إيطال الجسم القويالضعيف. 

سوه یبور ۱۱۷۱ ۱۰).والشريني(۳: 
£44( 

اليروسّوي: فنهلكه و بُعدمه. قال آهل التفسير: 
الما استعار لذلك. آي للتغليب و اللبط. وإيراد 
ا لمق على الباطل القذف. وهو الرّسي اللشديد 
يكلم لصلابة المرمى. ولحوه و إعدامه الباطل. 
لقع هو كسر الشيء الو الأجوف و هو 
املع یت بشو دا 


تصويرا لإبطاله به. فشبّه . 





۷:۳ 





إلى زهوق | تن 
نيرام ملب كألماس أو 


الباقوت مثلا قذف به على جرم ر اط وأجوف.من 
1 





راز "وتراب فتقه وأعه 

تقل کلام الستکاکي و قال:] 

فقه تيه العقول الوس عر عن 

الصتورة المعقولة بما دل على الطيئة انحمسوسة, لنت 

تلك الهينة المعقولة في ذهن الام فضل تمكن. 
(47۱:0) 


شبّر: فيعلوه. و استُمير لذلك «القنذف دوهو 











١١)الفزاز:‏ كلّما سقط من النشيء. 








المي بتحوالحجر. والسدئع'”'رهوإصابة 
الماغ بالشجّة. تصوير؟ لإذهاب الباطل بالحق" 
للمبالغة. :۱۸۹ 


الآلوسي: أي يحقه بالكلية. كما نطنا باهل 
الری لشکمة. و سل التنع: کسر النشي» الرتشو 
الأجوف. وقد امير 
و جوز آن یکون ها لغلبة الح قّعلى 
الباطل حئي يُذهبه. برمسي جسرام صُلْب على رأس 
دماغه رشو لش و فب إياء إل علا من و تقل 
الباطل. وأنّجانب الأول باق والّاني فان. 
وجُرَزأيضًا أن يكون استعارة مكنية بنشييه الحقة 
بشيء صلب يبي ء من مككان عسل و الباطل بجر 
رخو أجوف سافل. و لمل القول با 
وقرأعيسى بن عمرا فيَدْمَهه) بالتصب.و شف 

















بأن ما بعد الفاء (لما تتصب باضمار « نالا 





ساترك مغزلي لبني تيم 








على أله قدقيل في هذا: 
منصويًا بل مر فوع مد ب لتون الخقيفة, موقوف عليه 
بالالف.و وه بان اتصب فی جسواب الضانع 
المستقبل. وهو بشبه التمتي في القرقب. و لايخفي أن 
المعنى في الآية ليس على خصوص المستقبل. وقد 





(1)في الأصل:الذقع..و هو تصحيف. 


دمغ كه 








أهذا التوجيه في البيت ضعيف. فيكون ما في 
الآبة أضعف منه مأخذً. والعطف_على هذه القراءة - 
على الح عند أبي اليقاء. والمعنى: بل تقذ ف بالحق 
فندمغه على الباطل, أي ترمي باحق فإبطا له به. 

و ذكر بعض الأفاضل أله لو جُصل من قبيل 
« عقا تناو ما بارذا» صحء و استظهر آن الط ف 
على المعنى. أي نفمل القذف فالدّئغ. و قرئ ( يمه ) 
بضم الیم و الفین. (eV)‏ 

نحوه القاحمي: ۲۵:۱۱ 

ابن عاشور:و الدئغ: ااه 
الأجوف. و هو هنا ترشيح لاستعارة لقذف لایرادسا 
يبطل. وهو استعارة أيضاء حي استمير التئغ سق 
یل . كما يزيل القذف الجسم المقذوف. 














افالامستعارتان من استعارة امحسوسين للممقو لين 
(iw)‏ 
مكارم الشتيرازيإبحت في غلبة لمق على 
الباطل وقال:] 
وج نف على قول الراقي 





والتعبير ب١إذَا)‏ توحي بأئاحتى في الموارد التي 
لامنتَظر ولابتوقع انتصار الحقفيها. فإناستجري 


هذه التكة. والتبير ب ؤَزاهِق م والذي 








٠ /امعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ 6٠ 
.| بصيغة الفعل المضارع فهو د ليل علي‎ 


استمرار هذه. 


Oe) 


الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة:الدماغ. وهو حشو 
الرأس: والجمع: أثيقة وذمع. 
وأ الدماخ: لهاتة, أو دة الرقيقة المع تة 
علیه. یقال: ده یمه ده 
اك 





اجه حقی بلفت 
الماغ؛ و اسها لد این . 

و :کنر عظم اراس عن ال مغ بقال: 
دسق يمه ذنقاء فهو مَدْمُومْ ودميغ؛ و الججمع: ذنغى, 
و هي دمیغ؛ و الممع: دی ابا ومنه حديث الإمام, 
علي ڳا« رایت غیتیهعبلي دمیغ » 

و يفال بحاژا: مه التمس دتفا لُت دماغ 

ودمیغ الشیطان :زا رجل من مرکا 








القهر. راا قاق 
على الدّماغ. يقال: دمَقه يَدمَعُه دَنْاء أي غليه و أخذه 





من فوق. 
ومن المجاز: دمغ الحق”الباطل. إذا علاه ووقهره. 
و أذمَغ الرتجل طعامه: ابتَلصَّه بعد الد 











هتمه كما تهشم الذامغة من الشّجاج الدماغ. وقال 
أبن سيده؛ « و قيل: قبله. وهو أشسيه ».و لكسن وجه 


التتبه في ابتلاع الطّعام بعد مضفه أقيس من ابتلاعه 





ودمشت الارض:اکلت. 
1 





و 
الخدمات التي تؤدتها. أو على الك و الندخل والسسل 
وغير ذلك. كالطوابع البريديّة والماليّة. 

وهو معرب لفظ ‏ ننغا» الثركي” و يلفظه أل 
الما بالطاء ال و يطلقونه الوم على 


الاختام رسد خر 








الاستعمال القرآني 
جاء منها امل الضارع: دت ر 






زاجیر لکم ان ین الأنبياء ٠۸:‏ 
ویلاحظ اولا: 
١-قالواني‏ معن ی 4 فییلکه, یکسره. 
و أصل هذا إصابة اراس رماع بالترب, و هو 









الإذلال. يُنَجِبه ويُهلِكه كالمشجوج. تكون دامغة في أمّ 
رأسه تؤنتي فلاكه. يقال: دمع الرتجل. | 7 
م دماغ فلايحيا صاحبها بعدها. يعلوه و يُبطِله. 
يقهره و تُهليكه. فيكسره و يَدْحَض الح /الباطل. 
فتهلكه و بُعدمه. فیملوه يُمحقه بالكلية. وأصل الدتئة: 








كسر الثتيء الركطو الأجوف . والئغ : كسر الجسم 
الصّلب الأجسوف. ونحوها. و أكثرهاتفير 
باللازمات. 
۲ -وأکترهم اعتبروه استعارة: 
فقال الرنشتري: « واستعار لذلك القذف 











والدئغ تصویرلابطاله وإهداره و فجعله کاگه 
جر لب کالتخرة متلا ذف به على جرم رو 
اجوف فدمقه ». 





و قال السگاكيسونحوه اللسَفيو یره 
«فاصل استعمال القذف والدّئغ في الأجسام. ثم 
استمير القذف لإبراد الحسق على الباطل, واللائغ 
لإذهاب الباطل: فالمستعار منه حي والمستعار ليها 
عقلي». 

و قال ال 
القذف, و هو المي البعيد اللستلزم لص كَاية لر كي 
والدئغ الذي هو كسر السٌماغ؛ بحيث يش غتساءه 
المؤدي إلى زهوق الروح تصوير" لإبطاله », 

وقال البُوسَوي: «قال أهل التقسير: [لما استعار 
لذلك. أي للتغليب و التسليط. ایرد الق »بوذکر 
تحوالسكاكي. 

وقال الا لوسي: «و اصل الدغ: کسر الششيء 


الركطو الأجوف, وقد استمير 





اوي « فيمحقه و الما استعار اتذتل 





وجُوّزان یکون 
هناك تنبل لغلبة الح على الباطل حتّى يُذهيه برمي 
جم لب على رأس وماغه رشو ليشه.وفيه اء 
إل غلوا لمق تسمل الباطل. وا وأنجانب الأول باق 
و اي فا و زايا أن يون استمارةً مكَة 








و قال ابن عاشور: «... وهو هنا ترشيح لاستعارة 
القذف لإيراد ما يبطل. وهو استعارة أيضًا: حيث 
اسمُعير الغ حق الباطل و إزالته. كما يُزِيل القذف 
الجسم المقذوف. فالاستعارتان من استعارة الممسوسين 
للمعقولین » 

و قال مکارم التتيرازي؛ « وهو تعبير بليع عن 
غلية جُند الحق غلية واضحة قاطعة ». 

۳-وقال ایا نی: فاذا و رای 4:« و التبر 
ب (إذا) توحي بألا حتى في الموارد التي لاينتطر 
ب« لإيتوقع اتتصار الح فها. فإكنا سنجزي هذه السكة. 
“سير ب ؤزاهِقهو الذي يعني الشتيء الْضمَحل 
تاکیدغلیی هذاالتصود.وأن جلتي (ضذف 4 
و يدمع 4 قد جاءتا بصيغة القعل المضارع. فهو دليل 
على استمرار هذه ». 


e ويا‎ 














اللهو. واللمب. دوف مه اد که قال: سبحاتنا 
أن نتخذ الهو و الآمب, بل من عادتتسا و موجبٍ 
حكمتنا واستغنائتا عن القبيح, أن تغلب الهو بالجينة 
وخض الباطل با. 

5-وقُرئ (فَيْمََه) بالتصب. قال التيضاوية 
«ووجهه مع ده ا حمل عللى المسنى. والعطلف 
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/العجم في فقه لفة القرآن...ج ٠١‏ 
على الحق». وقال الآ لوسي:ه و ضقف بأ ما بعد 
الفاء إنّما يتتصب بإضمار « أن» لا بالقاء. خلافا 
للکوفیین في جواب الأشياء الستثة. وما هنا ليس منها, 
ول ير مثله إلا في الشتعر كقوله: 

اسأترك سغزلي لبني يم 

وألحق بالحجاز فأستريحا 

[وقد بحت حول التتعر إلى أن قا 

و ذكربعض الأفاضل أله وجل من قبيسل: 
عَلَفتها بنا و ما بارذا» صح؛ واستظهر أن العطلف 
على المعنى. أي نفعل القذف فالئع ثم قال: و قر 
( فک بضم ليم والفین 

ويلاحظ ثانمًا:والآية مكيّة من جملة آيات: 














الإنذار والإرشاهإإى غلب الحو على الباطل. 


امن نظائر هذه الماذة في افر 






.¢ طه :۳۹ 








"خض وما ئرب ل الا لين إلا رين 
وَمُلذِرِينَ وَيُجام لين كمْرُوا بلاطل لويم 
الحو وائخذوااياتي وَمَاألذرُوا مزوا بو 

الكيف :01 





في /سور: ؛ مكيّة, ۳مدنّة 


3:3 الشّماء‎ tp 
٠:١ فماءها‎ ۲-۲۲٤ الم‎ 
۱۵:۱ دماءکم‎ 3 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: الدّم: معروف, والقطعة منه: دة واحدة. 
وكأن أصله: دمي لاك تقول: دیت ی 

واُّدمّى من الخيل: الأشقر التتديد الحُسْر: 
لون اللام. 

و كشي ء فيه ستواد و حمُطْرة فهو مُداتى. 

وله ها زخرة یغال ها نید الفزلان. 

والننية: الصتم والصُورة | 

















سالت. و الاول آصوّب. لان ال امقة سائلةء و الامية 
یلاتیو م دمع بعد 
سییوّیه :باب ما ذهبت لامه؛ فسن ذلاه؛ دم 
ول يدلّك دماء. على أنه مسن اليساء, و من 
الاو (or)‏ 
الم اصله: 


4:۸) 





ولو ودلاء ودل و لو کان ستل قا رمتا لاع 

على ذلك. (المجوهري1: ۲۳٤١‏ 
الكسائي: لااعرف احد یل الم 

)4-۹:٩ (ابن‌سیده‎ 

مدت للجسل: 

(fo) 





اماراق 
«الأحتر. (الأزهري 537:15 





آبوزید: قال: د فلان رأسك بحجر بشته اه 


او ضریه فتداخه. آوم دخ[ م اتش هد 





(e) 

الأصمعي: الستدمي: الذي يستخرج من غريه 
ديه بالرلفق. 

بقطر من آنفه الم 





الطاطى رات (وفري ۲: 1۲۳۸۱ 
وید حدبت التي اا حين قال لسعد 
يوم أده «إزم فداك أبي وأمي. قال مسعد: فا ذت؛ 
سهنامن کنني فتاه رجلاسهم ففلشه ‏ 
ریت بذلك الستهم فأخذته آعرفه, حتّی فعلت ذلك 
وفعلوه ثلاث مررّات, فقلت: هذا سهم مارك مُدمي, 
فجعلته في کنانتي. و کان عنده حتی مات رمه اش 


ويُروى تفسير هذا احرف في الخدت تفس ال 





الى هو الذي يرمي به الرتجل العدد: مه مد 
بذلك الستهم بعينه. وم أسمع هذا التفسير إلا فيّهنا 


الحديث. 
الى في الكلام, هو من الألوان تي فيهاً 
سواد وارد ۲۰:۷ 
ائ ای مامتها 0 





مره اف لت اي لون اعلی تفر" 
رة كلون ا ا 
(لازقري ۲۱۷۰۱۵ 





الا 





من الشجاج هي الت كثتى من غير أن 
تس ی سس بت 
)في الأصل. 








يسيل متها دمو متها دمو منهاالدامعة. وهي التي 
يُسيل منها اللام. (لازهري ۲۱۷:۱۶) 
الأعرابي: يقال للمرأة:الثية. يُْتى عن 
1 (لازفري ۰۱۶ ۲۱۷) 

شمر: نی اي برمیه رل الوم برمبه 
َو بذ لك الستهم بعینه. کال مي بلتم حتى وقع 
(الأزهري ۸۱6 ۲۱۷) 








المي 
أبواميكم: الدّم: اسم على حرفين. فقال بعضهم: 
في تتنيته: الدميان. و في جمعه: الدئماء. 
وفال بعضهم: الشمان "(م استشهدیتمر] فتاه 
بالياء. ويقال في تصريفه: دييّستا يدي شي دما 
فيُظهرون في دياو دمي الياء والألف الأنتين م 
مدو هما في دم. و مثله « يد »أصلها: 
(الازهري ۲۱۹:14( 
ْلَب حذمادتى لك. أي ظهر لك. 
ودَمّى له في كذا وكذا. إذااقب. 











(ابن‌سيده :٩‏ 44۱۱ 
جاج:(دم] | صله: دمى. ودليل ذلك قوله: 
© جرى النتيان بالخير اليقين © 








وقال قوم: أصله دي إلاأله لسمًا حُذف ورك 
إليه ما حرف منه. رركت الميم لند ل الحركة على أله 
استعمل مذوقًا. 
أبن دُرَيْد: ودمي الإنسان يدْمى. والأصل في 


لبن سيده 5: )43١‏ 





(7)كذاء والظاهر: اللتميان كماجاء في التثمر: 
«جرى الميان بالخير اليقين» 








أمْلَى علينا أبوحاتم قال: قال أبوزئد: مابُني عليه 
الکلام تلائة آحرف, فسا زاد. ردو الی تلاشةء وما 
تقص رفصوه ی ات مشل آب,واخ, ود وق 
وید فإذا توا قالوا: أبان وأخان و دمان وقَمَان. فإذا 
رجعوا إلى التمام قالوا: أبوان وأخوان ودَتّيان 
وقَمّيان. وقد قالوا: فَمَوان ودَموان. وهو أعلی. 
ويّدّيانء فإذا جاء الجمع قالوا: أباء وإخوة ودماء 
وأفمام‌ وای 








ونم وم 





لاآدري ما معنی قوله:«فما زاد ردوه إلى ثلائة » 
وهكذا أملا علينا أبوحاتم عن أبي ردول أغترء. ثم 


استشهد بشعر] at)‏ 
الازهري: و یقال: سُمي مُدمی, لاله اجمر مین 
الام 


وهم می قد دمي به مر و قد جا ءاي ههر 
الاحادیت. وجع نی دی (OVINE)‏ 
م: معروف. والقطعة: دة و أصله: 






»على وزن رَحى. 

و يقولون :الم الم أي أحالفك على أن دمي في 
دمك. 

وفلان دامي الثشفة: و هو آن یتعرض للمعصروف. 
ودبي قُوه من ا حرص. 





دمي / 


أخذ من الدّامياء. وهي البركة. 
وقدّح مُدَمّى: كتير الفوز 
ازهرةقال هن لفزلان 
وبتات الم بت جر 
واللنیة:الصنم. والصورة. 
نی سن الشهام: اي ی رف ریش 

الأسفل منه عقّة يقال هاء الُنيّة. و میت لته 
و الدّامياء: البركة و الخير, و تركتهم في دامهاء. 
واسدم صاحبّك ما دبي لك.أي حُدّمنه ما 

أعطاك شيا بمد ته 








و لتستدميّنمن هذا الأمر خيرً أو شر". 
إذا أصايه خدش. 






له سيولا (۳۸۱:۹) 


:قالوا. يي يَامَى مال الكسرة التي قبسل اليياء. كما 
قالوا: رضى يرْضى. وهو من الرضوان. 

و بعض العرب يقول في تتنيته دَموأن. 

وقال ال اصله «فعل»بااتحریك وان جاء 
جمعه مفالمًا لنظائره. والذاهب منه الياء. والدّليل 
عليها قوهم في تیان الا تری آن التتاعر لما 
اضط خرجه على أصله. ققال: 

فلسنا على الأعقاب ثذمى كلومُنا 

و لکن على أقدامنا تقر الما 

فأخرجه على الاصل. و لایلزم علی هذا قوهم: 
اعلی آن تقدیر«ی» قشل ساكتة 
المین. لاه [لما تثي علی لشة من یقول یدید 











دیان» وان 


/المعجم ني ققه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
و هذاالقول اصح, 
و تصغير لم:ني؛ واجمع: 





اء والنسية إليه: 





بالتحريك.و ًا اختلفوا في الاسم. 

والشنیة: الصّنم؛ والجمع: النمى. وهي الصّورة. 
من الماجوتحود. 

وسّاتي دمّا: اسم جبل . يقال: سمي بذ لكء لاه 
لیس من يوم إلا و يُسفك عليه َم, كأ هما امان جملا 


واحدا. 





وا مى: الستهم الذي عليه حُثرة الم و قد سد 
به حتى يضرب ی التواد. و كسان الرجل إذا ري 
المدو بسهم فاصاب, ثم رماه به اعد و عليه دم, جملة. 
في ناه اه 

ومقال: ای دید امن یل و 

و کل اتر شدیداطرة فهومُدتی,یقال: 
نی 

ویفل: لد 






تى: السّهم الذي يتعاوره الرماة ينهم 





والداميّة :الشتجة التي نامي و لاتسيل. 

ودم الأخوين:الغلدم. 

والنة اخص من النم» كما ققالوا: بياض 
ویباضة و استشهدیالتعرمرّات] ۰ (۲۳:۰:3) 





کان عُلقه جيد دة ». 
الدمية: المتورةالمصوّرة؛ و جمعها:ديي ‏ (104:7) 
التعالِي:في ترتيب التشجاج:.. فإذا بعت 
الحم وأسالترالدم فهي الدامية. (EN)‏ 
أبن سيده: الدم: من الأخلاط. معروف. قال 
الكسائي لاأعرف أحد ايل الدم. 








وتتنيته :مان و فيان 


تزعم الصرب آن ار جلین التصادیین إذا دجما 





وال امة من التتجاج لت دنت و سل یف 
داشتی الیل :طاطا رس یر مه الم 





و انیم النیل: دید ال 
والُدسّی من ال وان: ماکان فيه سواد 
ولتیمن اتهام: 








والدم: ال كور حكااللضر في كناب 


الوحُوض. 








و إئما قضينا على هاتين الكلمتين بالياء. لكونها 
« لاما» مع كثرة « دم ي » و قل « دم و». [واستشهد 
بالنتعر لامرّات] 40( 





البقرة: ۸٤‏ وقد دييّت الجراحة. 
وفرنس میدید التشفْرة كالم في اللّونا 





علی ال الوا دامي خر ان 
شاء الله تعالی. 
واستدمی الرتجلء طاطا راسه یقطر من الم 








جوا نی وهي لمتورة له وفها رد 
كالتم, 

ومن لباز : لايلائم دمي دمك. 

و كمَيْت مُدمَى: :شديد الحمرة كائما دمي 


وسهم مُدَمى. وسهم أسودٌ مبارك: يب سید 





We 
عرارًا حتقى اشوة من الدم.‎ 
ومنه تركتهم في الدامياء أي في البركسة‎ 
واقسة‎ 


واسترم من غریك مادتی لاك آي منه ما 








طف لك. 
و فلان دامي الثتقة: حريص على الطلب. 
ودمي وه من السرص, کم یقال: شب‌شوه 
وضبّت لثاته. (اساس البلاغة:۱۳۹) 


دی حدیث زین ثابت رضي له عنه: 
«في لد 








لت شجة تقد نی له منه الم 
و تسمّی: دامع أيضًاء لألها تدمع بقليل دم. 

أ حدیت الوليدين المغيرة:هو الم ماهو بشاعر » 
تين كانوايملفون بها في الجاهليّة.  )1۷٤:1(‏ 

اين الأثير: في صفته عليه السّلاة و السّلام: 
«کأن علقّه جید ده السيَة: الصورة الصوّرته 
و جمها: ڈى, للها ينوق في صنمها و العف 

وفیه: إن رجلا جاء ممه ارک فوض ها بین 
بدي ال تم قال: إلي وجنائها ذتى »أي ألها 
ترمي النم؛ وذلك أن الأركسب تحيض كما تحسيض 
اف 

وف حدیث بیعة الاتصار و العبة: «بل الم ال 
وَاهَدم القَدم» أي الكم تطلبون بدي و اطنّب 
بیکم. و دمي و دیکم شيء واحد. 

و في حديث عمر أئه قال لأبي مريم الحنفي؛ 








8 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲١‏ 
أشدَبفضًا لك من الأرض للدم » يمني أنالدم 
لاتشريه الأرض ولايغوص فيهاء فجمل امتناعها مننه 
فضا جازًا. ويقال: إن أبامريم كان قتل أخاء يدا 
يوم اليمامة. 
وفي حديث ثمامة بن أثال:: 
أي من هو ماب بدم, أو صاحب َم مطلوب. 
ویروی ذا ذمبالذال العجمة. اي اما و خرشه نی 








تاقيم 


نومه ود دزي( 

ومنه حديث قتل كعب بن الأشرف « [كي لأسمع 
صوثا كأئه صوت دم » أي صوت طالب ذم يستشفي 
بقتله. 

ومنه الحديت:« لا والدماء »أي درساء الذبائح: 
ويُروى:«لاوالدتى » جع: دنيّة. وهي الكورة. 
ویریدیهاءالاصنام. Fas)‏ 

اليو مي؟ دي اراح نى. سنارت و 
وف یا علی اتصحیح: خرج منه الد فهو دم 
على اللقص. ويتعدى بالألف و التشديد. 1 

وشجة داميّة: لي يخرج دمها ولايسيل. فإن 
سال فهي الدّاممّة. 

ويقال: أصل السدم: دي بسكون الميم. لكن 
حُذفت اللام وجملت اليم حسرف إعسراب. و قيسل: 
الأصل بفتح الميم و تى بالياء. فيقال تّيان. ووقيل: 
أصله واو. وهذا يقال: توا وقد ی علسی لفظ 
الواحد فيقال: تتان. .۳ 





الفيرو زابادي: الدم: معروف. أصله: دمي 





دّمة, أوهي لغة في الدم. وقد دمي كرضيي دَمىء 





ودم‌الأشوین: معسروف, و فارسته:«خسون 
سیاوشان ». 

واه بلتم العتورة 
عام والعتنم؛ جمه:دئی. 

والْتی: التهم علیه خشرة الم والشدید 
رة من الخيل و غيره. 








وا مسئديي: من يستخرج من غريهه دَيئه بالرلقق. 
وش یمن اف لت و هو متطاطی, 

وال امتة: نج نمی و لاتسیل. 

والامیء: یرو البرک 





۳۳۰: 





رت له وظهرت. 
الطرعي: 4 وق امسدیت:« کلما لیس له دم 
فلاباس به ». اي نفس سائلة کالعضارب ر النشافس 
و الذیدان و نحوها. 
وفي الخبر «نهى عن الدم». أي لايجسوز ببعه. 





مانت مقام جبرتيل بالمديدة, ثم تدعو 
بدعاء اندم » وهو مقام لاتدعو فيه الحسائض يمني 
الستحاضة -فتستقبل القبلت» رات ارو هو 





دعاء مشهور, مذكور في« الفقيه », 

وفیه:« لاییطل تم امرم مسلم ».أي لايذهب دمه 
هَدرة.[إلى أن قال:] 

وف الحديث:« وتفتسل المرأة الدَميّة بين كل 
صلاة». هي في كثير من اللسخ ادال المهملة, يعني 
ام ال دق منیا بل ریسا کان آغلب - 
ت ذمّتها بالصّلاة. 
وكونها نسبة إلى أهل الذّمة, غير مناسب, كما 
AY‏ 
2 يلأ 
التشسرايين والأوردة. وأصله: دَمَي وجمصه: دساء 
ديا 14:۱ 








نمو محمد [سماعيل إبراهيم. 0۳۹۱ 

الصلطفوي: والقحقبق أن ال اوح 
الاک هو القلوّن بالدم. و أن" هذه الكلمة يتطق" 
من كلمة «الدّم» مشلددة, وقد م رأنالأصل فيها: هو 
الغشي والإطباق بطي أو مسأو غيره. والئمام: كل 
شيم يُطلى به على آخر. من صبع أودواء. 

فالذم عقا مشت من الم مدا وقد دل 
حرف التضعیف باء او وا فیقال: 3 








لمع و الصَفة سن «دام» 
عبريّة, علی صيفة «دامیم » سفاح, الدماء. كا في 


دمي/۱۹ 


قاموس عبري 

فيكون مفهوم ذبي یی دمّی: من أحد مصادیق 
الم 

والميزان الكلي' في الإبدال: هو التخفيف في الكلمة. 
وجريانها على الأّسان وعدم كونا ثقيلة في اللقّظ. 





ولا لک له الک 4 ابقر ۷۳ 
فا ميتة و الم و لحم الخغزير وما أهل لفير لله مما حرم 





ات الأعراف: 113 
۷ لما كانت هذه المياة الدئيا دار أسباب ظاهريّة, 
وَوتائل ومقدمات وعلل مادية, فالظاهر أن يكون 
وتبا هذا الأمور بإيباد أسباها و عللها في التاهر. 
كما في الروايات التتريفة: أكهم مُطروا غانية أيام, ثم 
ظهر في أثرها الطوفا. اراد الم 
الضتفادع, تلو خروج ال 
ولایخفی آن صدق کل عنوان علی مصاديقه, 
توف علی تن حقیقة ال نون فیهاء لب 
إلى النشرائط و القتمات و العلل. و إلى خصوصيّات 
.و كيفية تحققها و وجودها. بأ وسيلة. وبأي" 
مقدمة تکوئت. 
فالتم والمسل واللين والسب والتخيل إذا 
تحققت في الخشارج و تكوئنت على حقائتهها. فهي 
مصاديق حقيقية. بأيعلّة و بأ يسبب و مقلامة 


٤ 
نادنم ترا‎ 











۲۰ في فقه لفةالتر آن..ج‎ مجعملا/٠‎ ١ 
وباي شرط, ون اي زمان آومکان تکوشت. في هذا‎ 
العالم أو في الآخرة.‎ 


۲۸:۳ 





بوسف:۱۸ 
(الطيري 5۰:۷ 
لما أتي بعقوب بقمیص پوسف .فلم بر فه خر 
قال: كذبتم , لو أكله التي ترق قميصه! 
(الطبري 031:97 
الشتعبي: ذبحوا جديا و لطخوه من دمه. فنا نظ 
يعقوب إلى القمیص صحیحاء عرف آن القوم فوم 
فقال هم: إن كان هذا الدب 








حيست زرحم 
القميص وم يرحم ابني. فعرف أ لهم قد كذبوه. 
(الطبري 053:7 
مجاهد: كان ذلك النام كذيًا. م يكن دم يوسف. 
دم سَخْلة يعني شاة. (الطبْري 7د 013٠‏ 
الحسّن: جي . بقميص يوسف إلى يعقوب , فجعل 
ينظر إليه فيرى أثر الد و لایری فی راء قال: 
يابني ما كنت أعهد الذثب حليما؟. 
نحوه تاد لري ٩۱1:۷‏ 
السَّدَي؛ ذبموا جديا من الفنم, ثم لطضوا 
القميص بدمه. ثم أقيلوا إلى أبيهم. فقسال يعقوب: إن 
كان هذا الذتب لرحيمًا كيف أكل لحسه ول يخرق 





قميصه؟ يابني”يا يوسف ما فعل بك بنو الإماء؟. 
)۳.4 
الطّبسري: سقاءلله كدب لأنّالذين جاؤوا 
بالقميص و هو فيه كذبواء فقالوا لیعقوب: هو دم 
یوسف وام يكن دمه, و إلما كان دم سل فيما قيل. 
فإن قال قائل: كيف قبل:ؤبذم كَذِبِ» وقد 
علمت ائه أله كان دما لاشلكفيه. ون ل يك ن كان دم 
پوسف؟ 
قیل: نله من اقول و جهان: 
أحدها: أن يكون قبل: ويم كِب م که کذب 
فيه كما يقال: اليل لملال. و كما قيل: مود 
جارهم البقرة ١١:‏ و ذلك قول كان بعض نموي 
البكبرة يقو له. 
أو الوجه الآخر:و هو أن يقال: هو مصدربعنى 
بمفعولء وا تأويله: و جاؤوا علی قمبصه بدم مک ذوب. 
كما يقال: ما له عقل و لامعقول. ولاله لد ولاله 
مجلود. والعرب تفعل ذلك ككتين. تضع مقص وا في 
موضع المصدر. والمصدر في موضع مفمول. كمسا قال 
الراعي: 
حتى إذالم يتركوا لعظامه 
لحمو لالفؤاده معقوله 
وذلك كان يقوله بعض نحوئي الكوفة. (20 .001 
الحاس: والعنی:بدم ذي کذب. آي مکذوب 
Gt)‏ 
ادي (0: ۲۶). و المخازن (۳: ۲۲۰ 
الشتريف الرضي: هذه استعارة. لان الدم 











الايوصف بالكذب على الحقيقة. والمراد ذلك -ولله 
أعلم سبدم مکذوب فيه. والتقدير: بدم ذي كذب. 
و إئمايوصف الم بالمصدر الذي هو كذ )على 
طريق المبالفة. لان الدعوى الذي علّقت بذلك ادم 
كانت غاية في الكذب. 

وقال بعضهم: قد زأيضًا أنيكون (كَذِبٍ» 
هاهنا صفة لقول محذوف يدل عليه الحسال. فكأن 
التقدير: و جاؤوا على قميصه بدم, وجازوا بقول 
كذبهإذ كانت إشارتهم إلى آثار الدم في القميص قد 
صحبها قول منهم يوْكّد تلك الحال. و هو قوهم: لا 
الکو متاعنافَاكَلّهُ 
الاب يوس : ۱۱۷و لول الأرلأصوب. 

ومن غرائب التفسير ما روي عن أبي عأ روييق” 
العلاء أئه قال: معت بعض الرواة را( بدم کت 
بالإضافة من الدال. وقال: هو اَي كيلم 
, وأنشد لبعضهم: 

ظلت دماء بني عوف كا لهم 

عند المياج رُعاة بين أكداب 

وفيل: [لهم لطخواقمیص پوسف يدم ظبي 
جو )۸( 

القعلي: أي بدم كذب. [وذكر فيه الوجهين نحو 
الطيّريّ وقال:] 

وقرأت عائعة ( يدم كدب ) بالدال غير المعجمة, 
أي طري. 

نحوهاليقوي 

ا مودي وممنى قونه: وبدم كدوم أي 




















0 


عم 


دم‌ي /۱ ۷ 
مکذوب فیه,ولکن وصفه بالصدر. فصار تقدیره: 
3 ۵:۳ 
Or:‏ 
ذي كذب. أووص ف بالمصدر 
مبالفة كاله نفس الكذب وعينه. كما يقال للكذاب: 
هو الکذب بعیه ولور اه و حوه: 








و قرئ. كله نصبًا على الحالل, بمعنى: جساؤوا 
به كاذيين. ويحبوز أن يكون مفمولًا له. 

و قرات عائشة رضي لله عنها:( كدب ) بالدال 
غیر العجمة. آي کدر: و قیل: طري و قال ابن جمي؛ 
أصله من الكدب, و هو الفوف البباض الذي شرج 
كبلى أظفار الأحداث, كأئه دم فد أثر في قميصه. 

(A: 

وه اس ابوري(۱۲: ۸۷و ابوالشمود (۳: 
۲ و الوس وي ۲۲۱٤(۲‏ والقامي(۹: 
(ror.‏ 

ابن عطيّة: ووصف الدم ب وَكَذِبي م إِمَاعلى 
معن بدم ذي كذب. و إمًا أن يكون ببعنى مكذوب 
عليه, كما قد جاء الُعقول بدل العقل, في قول التتاعرة 

حتى إذالم يتركوا لعظامه 
مما و لالفؤاده معقولًا 

فكذلك يحبيء التكذيب مكان المكذوب. 

هذا كلام طبري ولاشاهد له فیه عندي لا 
تفي المعقول يقتضي نفي العقل ولايحتاج إلى يدل 
و إلما الم الكذب عندي وُصف بالمصدر على جهة 


۲ /المعجم في فقه لغةالترآن...ج ۲۰ 

المبالغة. وقرأ الحسن (بدم كدب ) بدال غير معجمة, 

ومعناه: الطري و نحوه و ليست هذه اثقراءة قويّة. 
(YY:‏ 








لطس ناه 
و معهم قمیص پوسف تاطخا بدم فقالوا له:هنادم 
(۲۱۸:۳) 


آن ٍخوة بوسف جاژواآباهم 


يوسف حين أكله الذّئب. 
مر فضل لله. 
القَخرالرازي فيه مسائل: 
المسالة الأولى: إلما جاؤوا بهذا القسيص الملطيع 

هالذم. ليُوهم كونهم صادقين في مقالتهم... 
المسالة الثانية: قو له: َرَجَادُ على قميصه »#أي 

و جازوا فوق قمیصه بدم. کسا یقال: جاژوا علي 

جماهم بأجمال. 

3 المسألة الّالئة: قال أصحاب العريية. وهم لنت 
ابر التججاج وابن الأنباري بد تباي 
مكذوب فيد إلأه وصف بالمصدر على تضدیر:دم 
ذي ذب و لكه جمل نفسه كذيًا للمبالغة. قالواو 
المفعول والفاعل مُسميان بالمصدر, كما يقال:ماء 
که اي مسکوب و درهم ط 


QV 








إن اصح ماز كم غور 
الللك: ۳۰ ورجل عدل وصوم. ونساء نوج. و لتا 
قيا بالمصدر, سمي المصدر أيضًا بهماء فقا لوا؛ لمقل 
المعقول, و لجل الجلود, و منه قوله تسالى: بكم 
اون الم :و :مس 
ا ESED‏ 

أبوحَيّان:و قرا میور لوف 





لدم على سبيل البالفة. أو على حذف مضاف, 
آي ذي کذب» لما كان دالا على الكذب رُصف به. 
و إن كان الكذب صادرًا من غيره. وقرأ يد بن علية 
١‏ كنا بالتصب. فاحتمل أن يكون مصدرًا في موضع 
الحال. و أن يكون مفمولا من أجله. 
وقال صاحب «الوامح ».و معناهفي گذب. 
اي ان لان الکذب هوییاض یخری ف اظفیر ان 
ویر فهاءفهوکانلقش, و یستی ذللد البيساض: 
الفوف. فيكون هذا استمارة لتأثيره في القسيص, 
كتأنير ذلك في الأظافير. ۸۹:۵ 
أبن كثير: أي مكذوب مفترى. و هذا من الأفعال 
لي يؤكددون بها ما تمالؤوا عليه من المكيدة, وهو الهم 
ُهل سَخلّة -فيما ذكره مُجاهد والسديو غير 
:واد فذبموها و لطخوا ثوب يوسف بدمها. وين 
أن جذا قسكه الذي أكله فيه الذتب وقد أصابه من 
دمه و لكثهم نسوا أن يخرقوه فلهذال يج هذا الصتيع 
على نبيالله يعقوب. ME:‏ 
الآلوسي: وقوله سبحانه: ؤيدم محال من 
اتقميص. و جعل المعنى: استولوا على القميص ملتبسمًا 
بدم جائین, و هو على سا قيل: أولى من؛ جساؤوا. 
تقرر في التتضمين. و الأمر في ذلك سهل. 
فان جُمل المضمّن أصلا والمذكور حال و بالمكس. 
کل منهما جائ و إذا اقتضى المقام أحدهما رجح 
واستظهرکونهظرف نلمجي, التعدي. والصنی:أتوا 
يدم كذب فوق قميصه, و لايخفى استقامته. 
(۲۰۰:۱۲) 














رشيدرضا: ال مراد من هذهالجملة انفد في 
بلاغتها: لهم جاؤوا بقميصه ملطَخًا ظاهره بدم غير دم 
يوسفء يداعون أنه دمه ليشهد لمم بصدقهم, فكنان 
دليًا على كذبهم. فنگر « الم » ووصفه باسم الكذب 
مبالفة في ظهوركذهم في دعوى أئه دمه حقی کاله 
هو الكذب بعينه, فالعرب تضع المصدر موضع الصّفة 
للمبالغة, كما يقولون: شاه د عد 

این عاشور: و جلة وا غلی یعبه4 نی 
موضع المال. و لا كان الم ملطُعًا به القميص و كانوا 
قد جاژوا مصاحبین التمیص, فقد جاژرا بل علی 
القمیص. 

و وف الم بالکذب: وصف بالصدر و الصیر 
هنا ببعنى المفعول, كالخلق تعن المخلوق» أي كلدي 
إإذهو دم جَذي. نھر دم حا 


(WA 





کونه دم وسف 
ليس الدمالمزعوم. 

و لاش في أئهم لم يركوا كيفيّة من كيفيّات تمويه 
الم وحالة القميص بحال قميص من يأكله الذئب, 
من آثار تخريق و تمزيق, ثما لانخلو عنه حالة تراس 
الذآئب. وأائهم أفطن من أن يفوتهم ذلك وهم عُصيّة 
الايعرب عن مجموعهم مثل ذ لك. 

فما قاله بعض أصحاب التفسير من أن يعوب 
يذ فال لأبنائه: ما رأيت كاليوم ذا أحلم من هذا 
أكل ابني ول يرق قميصه. قذلك من تظرقات 
۳ 





دمي /۷۳ 


حمل هن الم ال آبهم؟ الیسوا هم اولیاه هذا الم 
و أهله؟ وهل يبد ولي الدّم قدرة من نفسه على سل 
إصبع. أو عين. أو رأسء من ابنه أو أخيه المقتسول, ثم 
يطوف بهاء ويقليها بين يديه, و يعرضها على الأنظار؟ 
ذلك مالايكون. لو أن الذّئب كان حقًا هو الذي عدا 
على يوسف وأكله! 

و إذا كان لاب من بميء شاهد من هذا القتيل. فان 
الدّم لايقوم شاهد! أبدً!؛ إذ ما أيسر أن يحصل الإنسان 
على الم الذي بريد من إنسان, أو حيوان بل و سن 
نفسه أيضًا . فليكن الشتاهد إذن: رأنسه. أو رجله. أو 
يده؛ إذمن غير المعقول أن يأتي الذئب على كل أجزاء 
ضحيّته. و خاصّة إذا كان غلامًا في سن يوسف, الذي 
پل كان في العاشيرة أو أكثر من عمره و بیقر علسم 
الإجترام. أن لمجرم. مهما کان ذ کیا حورا لابد من أن 
ره )یل علیه. و أن يقع في تسدبيره لل ماء 
یکون مفتا حًا للکشف عنه. 

قيل إن القميص الذي جاؤوا به ملطّشًابالدم, 
كان سليمًام سه الذتب المزعوم. بظفْر أوئاب!!قالوا: 
وهذاعجب يقوب من هذاء وقال متهكمًا: بالل ما 
رأيت كاليوم ذنيًا أحلم من هذاء أكل ابني ول يُمرّق 
YEY‏ 








قميصه!! 
مکارم الشتيرازي: ومن أجل أن يبرهنوا على 

مح کلابهم فقد (جاژعلی قميص تم لیذ 

لكخواالقوب بدم الغزال اوالحروف أو الیس. 

ك حافظة قويّة. 











* 7/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
ومسائل, يقل أن تجتمع منظمة في الكذب. فقد غفل 
إخوة يوسف عن هذه المسألة الدقيقة. وهي -على 
الأقل -أن يخرقوا قميص يوسف الملطّخ بالسدم ليدل 
على هجوم الذنب. فقد قندّموا القسيص سانا غير 
مُخرنی فأحس الاب بامرتهم, فما إن وقصت عيناه 
على القميص حتى فهم كلّشيء. 





Qer: 





اپن عاشور:و اش الدم قالسانص اف علی 





تحریه. لان لعرب کانت تأكل الدم, كانوا يأخذون 
المباعر فيملأونها دمّاء ثم يشوونها بالنار و يأ كلونها. 
وحكمة تحريم الدم أن شربه يورث ضراوة في 
الإنسان, فتفلظ طباعه و يصير كالحيوان المفرس. 
وهذامناف لقصد التریعة, لها جاءت لاقام مکارم 
الأخلاق. وإبعاد الإنسان عن التهور وافمجيّة. 
و ذلك فيد في بعض الآيات بالمسفوح أي اتهسراق, 
الأكه كتير لو تناوله الإنسان اعتادء. و لو اعتاده أورثه 
ضراوة؛ و لذاعفت التتريعة عمًا يبقى في العروق بعد 





خروج الدم المسفوح بالذبح أو الثحر. و قاس كثير من 
الفقهاء نجاسة الدّم على تحريم أكله. وهومذهب 
مالك. ومداركهم في ذلك ضعيقة, و لعلهم رأوامع 
ذلك أن فيه قذارة. 

والدّم:معروف مدلوله في اللّفة وهو إفراز من 
المفرزات الناشئة عن الغذاء. و به الحياة. وأصل خلقته 
في الجسد آتٍ من أتقلاب دم الحيض في رحم الحامسل 
إلى جسد الجنين بواسطة المصران المتصل بين السرم 
وجسد الجنين. وهو الذي يُقطّم حين الولادة. و تمده 
في جسد الحيوان بعد بروزه من بطن أمه يكدون مسن 
الأغذية. بواسطة هَضّم الكبد للغذاء المنحدر إليها من 
المعدة بعد هضمه في المعدة, و يخرج من الكبد مع عسرق 
فك فيصمد إلى القلب الذي يدفمه إلى الشرايين 
"هي العروق الفليظة -و إلى العروق الرقيقة, بفنوة 
بجوكة الب بالنتح والإغلاق -حركة ماكينيّة 
هوائية ثم يدور الم في العروق, منتقلامن بعضها إلى 
بعض بواسطة حر كات القلب و تنفّس الرئة. وبذلك 


التوران يسلم من التَمفّن. فلذلك إذا تعطلست دورته 
حصة طويلة مات الميوآن. 0۷:0 


مكارم الشتيرازي: والمحرم الثاني في هذه الآية 
لدم وشرب الدّم له مفاسد أخلاقيّة وجسميّة. 
فهو وسط مستعددتمامًا لتكائر أنواع الميكرويات. 
تدخل البدن تمجه أوّل ماتقجه 
إلى اللام, وخذه مركا لنشاطهم. و لذلك الخذت 
الكريات البيضاء مواقعها في الدم للوقوف بوجه 
توغّل هذء الأحياء اهر ة ني الم الرط یک 





ج ج ج کی ا 


أجزاء الجسم. 

وحين يتوقف الم عن الحركة و تنعدم الحياة فيه. 
نشاط الكريات البيض أيضًاء ويُصبح الدّم 
.بذلك وسطًا صالمً لدكائرالميكرويات دون أن تواجه 
عقبة في الأكاثر. و لذلك نسعطيع القول: إن الدم 
-حين يتوقف عن الحركة -یکون آکتر اجزاء جسم 
الإنسان والحيوان تلوا. 

ومن جهة أخرى ثبت اليوم في علم الأغذية, أن 
الأغذية ها تأثير على الأخلاق والمعنويات عن 
طريق التأثير في القدّد وإيجاد الهورمونات. ومن 





القديم ثبت تأثير شرب الم على تشديد قسوة 

الانسان, و أصبح ذلك مرب الامتال. لذ لك ندرق” 

الرويةعن ال(مام جمفر بن ند ليك تفر ل: ا 

الم فژگه بورت القسوة في الب وقلة ار 

والرمة. حتی لایْزمّن آن یتسل وله رال 

و لايُومَن على ميمه و لايؤمن على من يصحبه ». 
۲۷:۱ 





اللصّپ... 

الطباطبائي؛ هذ الأريعة مذكورة فيم نزل من 
القرآن, قيل هذه السّورة كسورتي الأنمام والتحل 
و هما مكيتان, و سورة البقرة و هي أرّل سورة مفصّلة 
نازل ادن قال تعاق: فل لا جن اوج یی 








کارتشا 





ی 





والآيات ميقا - كما ترى حرم هذه الأريمة 


المذكورة في صدر هذه الآية. لجعت 





لاحظاح رم« حرم 


1 ت 

الأصول اللغويّة 
۱ الاصل في هذه اماذة: الم السّائل المصروف» 
واللسبةإليه 








دی و یا فهو د و دمه و َه دی إذا ضربقه 


حتّى خرج منه ذم. ومن أمتال بني أسد: « ولدك من 


7 العجم ني فقه لهة الق آن اج 
دَمَى عقيِك», أي من ولددته. إذا كان الحخطاب للمذكّر,. 
أو من نفستوبهء إذا كان ا نطاب للمؤئك. 

و الذامة من الشجاج: اي دییت و سل بعد 
منها دم وال امعة: هي اي یسیل منها الم,کما تدم 





أمي: الذي يفط من أتفه الد يقال 
استتی الرنجل, أي طاطا راته یر منه الم 
ويقال الذي يستخرج سن غريه ذيكه بالرفق: 





ّى: كل شيء في لونه سواد و حُمْرة. يقسال: 
»إذا كان سواده شديد الحمرة إلى مرأقه. 
الذي لون أعلى شعرته يعلوينا 
علفرة کلون لت الأصفر. 

و اُدتى من السنهام: الهم الذي يتماور ال 
بينهم . كأئه مي بالدم حين وقع بالمرمي” وه وآلتذي 
عليه حُْرة الم وقد سد 
السواد,. 

والنيّة: الصّم. لان ابمساهلیین کآنوا يذبحون 
عليه الذبائح, و يسفكون عليه ماءها؛ وا جمع:ذمّى. 
و يُكثى بالدنية: عن المرأة. وقال كُراع: هي الصّورة, 
فعم جا. و منه: دَمَى الراعي الماشية: جعلها كالدمى. 
كاه نها حتّی کادت تتضح با دم 

؟ -ويطلق المولّدون فيهذهالأيام لفظ 
« الذتوي» على من يُقتّل الثاس و يسفك يماءهم, 
وهي نسبة إلى الم كما تقذ و ليس إلى من أراقه أو 
آریقمنه كما يتوهمون, و کا لهم لايرون في 





و لاش 





حتی بضرب ال 

















فنسبوء إليه. فيقولون: نظام دوي" و حاكم دوي 
و آشهر من رف بهذا الاسم من الحكّام في العصر 
الحديث صدام حسين ونظامه المقرف. 

وما اصطلحوا عليه أيضًا قوهم: معركة داميّة. 
يرهدون به كثرة من قتل وسُقح فيها دمه. وهذا شل 
قولهم: معركة حامية, أي شديدة, و كلاهما غير فصيح. 


الاستعمال القرآني 
جاء منهاالاسم مفردا( الم و(دم) ۷مرّات. 
وجفا:(الماء) ۳مرّات في ۱۰ آیات: 








لیقرة: ۱۷۳.والتحل: ۱۱۵ 
وى إلى شخرماغلى 
ارم 

248: الأتمام‎ 
۳ EEE 

















للثاربين» 
۲ -الذماء ودماءكم ودماءها: 


٠١‏ لن تمالا خرمهاولاوتاژقاو لکن 
بال اوی يلم4 المج ٣۷:‏ 


ویلاحظ ال آنالایع الأوى من هذه الآيات 
اتشريع. والباقي إماقصّة أو موعظة. و عتیدة وا 
.وجاء «الدم» في السبع الأولى مفرداءو ياللات 
الياقية جممًاء قفيها حوران: 

الور الأول في«المفرد» وفي لسن آپاته 
خوت 


١-الآيتان‏ (۱ و 1) جاءتا بلفظ وأحد مع تفاوت 





(۱),ویعدهفي (۲), و بزيادة 
زيادة بيان يا تشریع الدني. ۱ 
۲-و اناد اه واستنناءتما 





۲-رهنااشکم تشر مک ومدق مشا فی 
سورتي: اللحل الكية, و البقرة المدنة؛ و في سُورقي 
الأنمام المكيّة. والمائدة المائية تأكيد! له. لتجتنب 
المرب سما اعتادوا به في مآكلهم ليل تهار. لان مشر كي 
العرب في مكّة و غیرها من جزیرة الصرب کانوا 
بحر مون کنر من الطييات. افتراء على الله تعالى. كما 
بو مذكور في الآيات. 

قال ابن عاشور: «و ما الد فإلما نص اله على 
تمرم لن المرب کائت تاکل الدم. انوا يأخذون 
امباعر فيملؤوتها دام يشوونها بالثار و يأكلونها». 

٤‏ وقد حكى لله عقيب كلمن الآيتين ما حرم 
على أهل الكتاب. كاستنناء مما أح لمن الطيّبنات 
عتیب (۲: وعلی این ادوا 
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وقد بین کل من ابسن عاشور ومکارم 
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النتهرازي حكمة تحريم الم تفصيلًا. و كذا نشوءه من 
الأغذية, وسريانه في الصروق: و تجلاده ونحوها, 

وف (۳)و(4)-والاولی مکی والتنية مد 
جاء ما كر في (1و 1) من الحرصات الأريعة بز, 
محرّمات أخرى في (2)المدنيّة و كلها من مصاديق 
الليتة ‏ كالمنطتقة, والُوقُوذة. والرَدبة, والتطيحة, 
دما ات ماع میا سوضاوت و 











تیارب ال سای ( و کید 


فيها: لقن اضر 4و ذكرت في (؟ابإضافة 35 
رخا هر سل بر اه به4ء کمن مدرها 
متفاوت عنهما کی لاحظس ف :هشوخ 
و:فس قم فِسمًا». 

و في (0)-و هي من جملة ما أصاب آل فرعون من 
ایا کاطوفن, اراد وال وافشنایع. 
والتم-لاحظ سوادهذه الفردات -وقد بسطها 
الطْرسي(4111) في قصة طويلة. ومن جملتها قال 
في« التم»:«فلمًا كانت السّنة الخاسسة أرسل لله 
علهم ال فسالماء اليل عليهم دا فكان اطي 
يراه دماء و الإسرائيلي يراه ما. 4 





کان ماه و إذاشربه انط کان دما و كان ليطي 
يقول للإسرائيلي خذالماء في فيك و صسبه في في نان 
إذا صبّه في قم التَِطي تحوّل دمّاء و إن فرعون اعتراه 
العطش حتى أئه ليضطر إلى مَضعْ الأشجار الرطبة. 
فإذا مضفها يصيرماؤها في فيه دمساء فمكثوا في ذلك 
سبعة أيام لاي كلون إل الم و لايشربون إل الدم. قال 
ديد ين أسلم: الدم الذي سُلَط عليهم كان العاف...». 

وفي (1)وهي من جملة قصّة يوسف الطويلة -: 

۱-قالوا: وا یدیا من الفنم. نم لطضوا 
القميص بدمه, ثم أقبلوا إلى أبيهم. فقال يعقسوب: إن 
كان هذا الب لرحيمًا كيف أكل لحمه وا يرق 
بقميصه!! 

وم کلام طریل نم نرب 4 حیت + 
وم دم بانمدر: نی 4 فوبتهوه بصور 
شتی رمتل بوذي کذب. أو صف بالصدر ال 
کاله نفس الکذب وعینه. كما يقال للكذاب: هو 
الكذب بعينه والزور بذاته. 

و قال الطبري: «سماء لله كنا لأ نالذين جاؤوا 
بالقميص و هو فيه ككذبوا. ققالوا ليعقوب:هودم 
يوسف. وام يكن دم ماکان دم ستطلة ». 

و قال الشتريف الرضي؛ «هذه استعارة. لأنّ سدم 
لايوصف بالكذب على الحقيقة. والمراد بذلك -واله 





أعلم _بدم مكذوب فيه و التقدير: يدم ذى كذب » ثم 
ذكر المبالغة فيه. 

وقال رشيد رضاء«المراد من هذه الجملة الفذّة في 
بلاغتها: هم جاژو بقمیصه ملطْکا ظاهر. 








يوسفء يدّعون أئه دمه, ليشهد لهم بصدقهم. فکان 
دلیلاعلی كذبهم. فنكّر الم ووصفه باسم الكَذِب 
مبالغة في ظهوركذهم في دعوى آله دمه. تی کاگه 
هو الكذب بعينه, قالعرب تضع الصدر موضع الصّفة 
للمبالغة كما يقولون: شاهد عَدْل ». 

و للخطيب و مكارم المتيرازي تفصيل في أن الم 
الايقوم شاهدً! أبدً!. وأ نّالكاذب لايتلك حافظة 
قويّة, فلاحظ. 

*-و ريما يستفاد من كلمة (عَلَىْ ) في: على 
قمع دم کلب أن الدّم كان فوق القميص. وهو 
شاهد آخر على كذهم:إذ لوأكله اذب الكاندمه 
في جوف القميص المتصل يبدنه. لافوقه. 

و في (/) وهي من آيات الله على توحيده انتم 
الله تعالى على نعمة الأتمام في خصوص لبنها المننالضي. 
الستائع تایه وق خرج من سین توق 
يختلط بهما. لاحظ: ل ب ن:« لين ». 

4 -وقرىء(بدم كدب )بالدال والإضافة: 
والكدب:الجدي في كلام الكتماتين. أو معنى كدب 
طرية 

وقرىء أيضًا (كذبًا) نصبًا على الحال أي جاءو به 
کاذبین. او مفعولاله.و جلي :«اصلهاسن 
الكذب, وهو القوف البياض الذي يخرج على أظفار 
الأحداث كأكه دم قدأثر في قميصه » 

امور التَاني: في (4و 5و ١٠)جاء‏ «الدّماء » جممًا 














حرمة سك الدساء في القرآن. لاحسظ: س ف لد 
« يفك لاکستفکوا». 





لحومها و دماءها أن تتال لله. فان له غي عنهاء بل هي 
سب لوی اني ناله اي یدامج 





مكيروا لله على ما قذيكم وََشر المخسنية 4 فقدد 
جعل لله هذا اذبح النتامل لإهراق الدماء -و هو 
عمل جسماني -وسسيلة إلى التقوى, وهي تکاسل 
روحاني, كما هو في أكثر أعمال الخير, فائها تبتدأ من 


لكا 
عداهتری ». 

ثانا هذه الآيات العشر أريع منها مدزّة, 
وحم مكيّة, وواحدة مختلف فيها. 
خر مةاليتة, و الم و سم ا دزیر 
وما أهلٌ لغير له به في أريع سُّور: اثتسان مكيسان, 
واتنتان مدنيّتان اهتمامًا بها. كما أكّد حرمة سّفك 





و تنتهي إلى الروحائّات. لاحظ: وق ي: 


وقدائد 





الدماء سرّنين في أل سورة مدئية وهي سورة 
البقرة-واثنتان منها :(0 و ١)مكيتان‏ قصة. و واحدة 
(۷) مکی عقيدة, و وأحدة(١٠)مختلف‏ فيها تشريع. 
المادة في القرآن: 









ر 
دبز سد 


القُصوص اللغوية 

الخليل: دين وَجْهُ فلان. إذا أعرق و تلا 

و دینار مره اي مضروب دینا | 

وبرذون مد الون. اي أسهب. عذی مه 
و غجزه سواه ستدیر ناله تة (5:8) 

وید اد من اليل الذي به لكسن سوق 
رش (لازمري ۱4: )٩۳‏ 

أ 
التونين ياء و لذلك جمع على: دنائير. مشل قيراط 
أصله: قِراط. و ديباج أصله:دياج. 

(الأزهري 

این درد ینار فارسي معرّب, و أصله: 
وار 

ورجل مُدَئْر: كثير الدكانير. 


يرون مُدَْر أشهب مسعدير التقش ببياض 





:أصل ديشار: دثار. فقلبت إحدى 


(r 

















بوسواد. واللدينار إن كان مع افليس له اسم غير 
ألويار. فقد صار كالعربي”. و لذلك ذكره الله تعالى في 
تكقأبءب أ نه خاطيهم بما عرفوا. 

الازقري: بقال: دثر الجل فهو شدگر. إذا 
)٩۳:۱4(‏ 


۵۸:۲۱ 
كثرت دنانيره. 
الصاجب: (نمر امخليل إلا اله أضاف:] 


(A4) 


وود تدئرات. 


أصلم: وكاربا لتعديد . فأيدل 
بس بالصادر اي 
٠‏ كقوله تعالى: وكيوا 
نب اب 54 إلا أن يكون باهاء فيخرج على 











Mea: 


المخشتري: وجه کات لین 





ثوب مدلر: وة كالدينار. غو 





و یرون مد الون:آشهب مفلّس بسواد 





و كلَنته فدئر وجهه. إذا أشرق. [واستشهد 
بالنتعر مرتين] (أساس البلاغة: 2000 
الطُبْرسي:والتينار أصله: وكار بنونين. لت 
إحدى الثونين ياء لكثرة الاستصال. با لت 








iY 


ودتر وجه انرزجل 


و دینر تُدثرآي مضروپ. 





لفط أعجمي: تصرقت فيه العرب. والحقشه مفردات 

۹۸ 
مي: الذیناردمصروف. و التسهورلی 
ار بالتضيف. فأبدل حرف علة 
اللتخفيف. وهذا يرد في الجمع إلى أصله. فيقال: دناير. 
و بعضهم يقول: هو «فيعال »وهو مردود بأثه لو كان 
كذلك لوؤجدت الياء في الجمع. كما نبتست في ساس 





وذياميس وديباج وديابيج وشيهه. 

و الذینا وزن احدی و سیعین شعيرة ونعصف 
ا بنا على أن النائق ماني تات ونا 
لتاق تاني بات فالینار شا 
وستون و أريعة اسباع .و الینار هو النقال. 

(N 











و ديتار مدب مضروب. 


وَذئن بالضيّ فهو مُدكر: كثر دناتیره. (115©) 


الطريحسي: تكرر في ا حسديت ذكسر السديتار 


بالكسر. وهو واحد الدثائير الذي هو متقال مين 





الذهب. 
ن لقال في العُرف بطلق حلت 
التبنار خاصتة. و أصله: دار بالقشديد. فإك 





وعن ابن الأثير: ! 


ريةما بين همذان وبغداد. وهي إلى 





۳۳:۳ 


بسب إلى التقال الصیرف 

أمَا على الأرّل. فهو ثلانة أرباع متقال الصّير في, 
كما صرح به جماعة, منهم: صاحب الوافي وا محسداث 
امجلسي في رسالته في الأوزان. اقا عنه الاك و 
والده في روضة المتقين. 
وغيرهم. ويُتبته إطلاق السدينار 
الذّهب المعمولة في بلاد الروم والإة 
ب«دوئتي وباج أغلو» وكلسسههما ئلائة أرباع 









ابن الأشير في نجايسه, 


النترهم: وأما التتانير فكانت تحتل إلى المرب من 


بن صروان الدايتار في 








صرح ی «اللهاية. لأتيرية »أن الدينار هو ذلكه 





يُطلق في الشرف على اللاينار 





اللآهب الصننمي عن ثلائة أرباع التقال 


لري تھی 





وبه صرح في « الججمع » في 


هال فا 





ال انشرعي يكون على هذا الحساب عبارة 
اذهب المننمي: انتهی. 

و اليب العستمي هو الذهبان للذ كوران. حيست 
د فيهما شكل الصنم. فما يكون الصنم في أحد طرفيه 


له:« باج أغدى»وصافي طرفييه يستى 
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و الرافعي في « شرح الوجيز لتق 
جاهليّة ولاإسلام. 


وقال في «الحدائق »: لاخلاف بين الأصحاب بل 














وغيرهمأ 
الآن في جاهليّة ولاإسلاء. صرح بسذلك جماعة مسن 
علماء الطأرفين. انتهى 

وقال جدي قلس ميزه في بصض ما ذكر:إله 


الااختلاف فيه بسين العلساء. ثم 
-على ما اعشبرن 
المدققين باعتباره يساوي تفر تلات و تسعین 
من حَبّات التتعير التوتطات. فیکون ینار علی 


ذلك سبعين 





يطبق حتبات الذي 
اي ال کو. فا وزته مرا فکان سبعين 

راما علی الاني. فصرح الاصحاب. منهم: لتق 
في «النترائع ».و«المعتبر ». والفاضل في «لََهَی 6 
و«التذكرة» و«التحرير ». والتتهيدان في « البيان » 
و «الرّوضة » وغيرهم: بأنّالدّينار درهم و ثلائنة 
آسباع درهم. 

الآلوسي: والدينار: لفظ أعجمي” وی بدل 
عن نون. وأصله: وار. فأبدل أو ل المثلين يا . لوقوعه 
.ويد ل على الأصل جمعه على: دنائير. فنإنٌ 
النثيء إلى أصله. وهو في المتسهور أربعة 
و عشرون قبراطًاء والقيراط: ثلاث حَبّات من وسط 
. قسالوا: 








(مستند اليعة ۱4۵:۹] 


بعد ک 










النتمير, فمجموعه: ائتتسان وسبعون 
ول يختلف جاهليّة ولاإسلاما. 
ومن الغريب ما أخرجه ابن أبي حاتم عن مالك 





لاله في نفس الأمر كذ نك. كما لايخفى عنى مالك 
درهم من عقل. فضللاً عن مالك دينار. 
الكلمة اليونانية 


(erer 





هو تستما: دی 





».اسم وحدة من وحدات الشُئُلة الذحبية 








"تيوس أوريوسي مستعملة بككثرة في المشرق. على 
الاسملعري"السرياني« دينار ٠‏ يشير فيما يظهسر 
1 الذهبيّة قد غلب عليها في النثام الاسم 
فحسب. أي بعد إصلاح الصُملة على يد قسطنطين 
الاول من ستة: ۳۱۹-۳۰۹ 








وعرف العرب هذه لت اه روما 
واستعملوها قبل الإسلام «القرآن سورة آل عسران 
الآية:1۸» و قد أجمع الحسدّثون على أن الإصلاح 
الذي أدخله عبد الملك على المملة سنة: ۷۷ ه- 1۹1 
ل يس معيار العملة 





أقدم التتانيرإلى أن تناوها الإصلاح. ومن تم ند أن 


الدينار يْزن 478 من الجرامات: 77 حْبّة. و ينطق 
هذا انطباقا تاساعلى الوزن الفعلي للعو لذيوس 





امعاصن! له في الزّمن.و 
إنعلى أساس اللراغة الأتكية 
المسأخرة. التي كانست تسزن 4/76 من الجرامسات. 





ویک ااتحقیق من ذلك بالاستعانة با لوا 
المصرية الُجاجية. 

و كان المعوال عليه في النترق دانضا قبسا یضتص 
بالصّلة الذهيئّة. هو وزنها لاقيمتها الاحمية. ومن نم 
اختلف وزن الدّينار اختلاها کب اعن وزنه الرسي 


وهو 750 ؛ من الجرامات. أمّا ما جاء في « المقدسي 
طبعة دي غوى. ص: 078١‏ من توكيد يخالف ذلاية: 
فصحيح على غير قیاس 

و أقدم دينار مؤرّخ فيما نعلم يرجع إلى سنئة+/1 


ه115م.و كان هذا الديار لايزال يسبل باب 
البوزنطي صورة الخليفة, وم دنار آخر مشابه له 
يرجع تاريخه ی عسام: ۷۷ هب .و ن السسّنة نفسها 
ظهرت الذئنی التي تناوها إصلاء عبد الملك. و كانت 
هذه الدّئائير على خلاف النّراهم. [ثمذكر سير تحوّل 
ضرب الدّراهم في عصور مختلفة إلى أن قال:] 

و کانت مضاعفات الذینار و كسوره مستعملة في 
جميع العهود. وشاهد ذلك أن عبد لمك أدخل فيما 
بظهر لت و وزنه ۱/1۰م المرامات ۲۲۰ كما 
اي حسل ستة: ٩۲‏ هس 


ار ۱جرام تقریا ۱0/۵من بات 


















سواها تقرييًا في صفلية. و استمرت إلى العهد الحديت 
tari dOrO lı‏ 

و کان معیار اندیتارمر تفا جسد دائما.و كان 
الذهب خالعشا مسن التشوائب. ما 
لفثية إلى ذلك سبيلا. 








الخالص. وزنها 78 من الجرامسات. 1118م '*'0 
دأ سراحة على أن قيمته تخا لف ذلك. 
(داثرة العارف الاسلامَة :٩‏ ۱۳2۹ 
a‏ 


اللة: الدبنار: معرّب. قيل: أصله: وكسار. 


فأبدل من إحدى التونين ياء و وزنه في المشهور أريعة 


من وسط 





و عشرون قبراطاء و لقبراط: تلاث 


التعير. فوزنه تن و سیون 





: وزان احدی و سبعون شعیر: 
نصف شعيرة تقریاء نم علی آن الالق ماني بات 
ائنى ثماني حتبات. فالینار 





وي« الصباح 








و شتا .ون یل ال 

نان و ستون و آربعة آسباع حَبّة 

ال. و قیل: ان اصله رومي: دینار 
N‏ 








(مکذاالاصل.رالظاهر:« 1ب »لاله وژن 












ولاسيّما على المختار من قرب اند لالات من الذائّة. 


و أمًا المستقات المستعملة في هذه المادة. فالظاهر 


أن تكون انتزاعية ببناسسبة مفهوم الداينار و مفهسوم 






اهب و لونه وصفاؤ وقيته. 





وا لمدالر. هو متهم من إن امل بديئار لاب ۇء البك» 


آل عمران: ۷3 التعبير بالدمنارفإله واحد العلة و 





التقود. و أمّا اختياره على الترهم فإ الرهم شيء 


حقیر لایعتنی به حتی یمن به عند شخص آسین. 


فالثينار أقل نقد و أحقر ما يقع في مقام الاستثما. 


أحدهما : أئها دخلت لإلصاق الأمانة. كما دخلت 
ا کو نه ای مر لیطوترا ابیت الفتیق م الحجج: 28 


اان: اهاعی دعلی »راوس 











تیان تأمنه علی قنطار er‏ 
الطْرسياي على قن ديسار. و اراد تجعده 
آمیلا علی قنیل من امال. N‏ 


ال ۹ 


يرَوسَويو اراد بالدینار هاهتا:انهدد 





in 


الأصول اللغوية 


١-الدينار-كالذرهه-لفظ‏ أعجمي. قال 











بن سیده:« لفظ أعجمي' مسرب ».و كذا 
المتأخرين. 
وقال أغلب اللغويين: أصله « دثار ».و لذالك 





جع علی دنانیر. و صقر علی دانير ولیت إحندی 
نونیه اه ثلایلمس بالصادر ات تجيء علی« تال » 





كما قال الجوهري” أو للخفّة لكترة استعماله. كماقال 
التملبي. و هو الأظهر. 

وقال بعض: هوعلى وزن «فيعال ».و لیس 
بشيء, لأله ينبغي على هذا أن ُجمع على « 
و يُصشر على » دير ».و هوخلاف الستماع. 








سواد مسندبر بخ لطه شهية 





پالیّت الفتیق ‏ امعسج: ۲۹ ار هي بعسی « على », 
أمنه على قنطار أو على دينار. 
ي« آي على فن دين ان 








جاء منها الاسم:(ديئار) مرة في أية: دردمه 


وین آخل لکتب مان 
امن هدیا 











دنو 


/ألفاظ. +17 مرة: ها مكيّة. 6"مدنيّة 





الأذنى 5:7 وقد دن ي فلان في لله و ميهد 
و دای یه ات هم 


نهد بالشم مرنین] ۳0 





سيبّوَيه: وأمًا ما كان عدة حروفه أريعة أحرف 


م مُْلَى أضمل »فإئك ُكستره على« قعل » و ذلك 








تلد ری ار نی ار او 
والأل.وقال تعالى جته: ؤإنقالإخدى الک 
الدتر ۳۵ 






و مثله من ينات الياء و الواو: الدئيا وال 
و نی رای و انا والفی. 

ورجل ار و كذلك اة إلى کل باء 0 وإلماصيروا الى هاهنا بنزلة «الَلّةء 
لأئها على بنائها. ان فيها علامة التأنيث. و ليفرقسوا 
بينها وبين مالم يكن د مَل أفل  .»‏ (0۸:۳) 


و كذلك السّماء التتيا. هي الف 








رجل أحنا وأذنا و قم بع و'حد. 


۱۸۷:٠4 الازفري‎ 





أبوزيد: رجل ديه من قوم أدنياء. وقد تق 
نام وهو الححبيث البطن. و الفرج. 
ورجل دفي من قوه أدنياء. وقد ة: 


اود 1 
ولو وهو الفشميف الب الذي لاغطاج 


۳ 








عنده. المقصر في كلما أخذ فيه. 1م استشهد بشمر[ 
دنأ الرتجل يي 


لاخور فیه. 


دنامة و دلو يدلو إدا كبا ويك 





الأزهري ۸۸:14 
أمثاهم:« كل دني دونه دني”» يقول: كل قريب 
دونه قریب. و کل لصان دونه لصا 











ویقال للخسیس: مت قوم أدنياء يشير 
همز. وما كان دنيّا و لقد 7 





"بن سيد 45:4 
ابن الأعرابى: النألى مقرب من خير أو شر 
الأزفري 14 بكم 


فون اء تش هاما 






لل ».و الاصل الالمشرف. لالهاء مطل ۰ 


ابن سید 4۳۲:۹ 









امن فلا أذلو 
ونمو رع كنت يافلان دنيا. و نقد دضوات, غير 


مهموز. ند لو دنا آل:مسا تسزداد من الا فرب 











اااي 
الإصلاح المتطق :۸۷ 
| 









فرق بین مصدر 


« دتا »وبين مدر « دو » فجعل مصدر دنا دناوت 










ئي: امقر عمًا ينبغسي أن يفعله. 
(لازهري ۱۸۸:۱۵ 





ودلت التسی للقروب وأدنت: 





و تفول العرب: دن دون 





الازفري: 
ذكر قول القرّاء وابن السْكيت وأضاف:] 
قال الرجَاج: في معنى قوله: ها 


هودق >البقرة:11.أذنى » غير مهملوزواي: 









ال 





آقرب.و معی آقّب قل قمة. کسا وفي الحديث:ء إذاأككم فدّئواهأي كلواتًا 
قارب فاا ا حيس فالغة فيه: دل كن كر ركم وين آذ الطعام إليكم. 





دنيء بالهمز. وهو أدنأ منه. و بنو فلان يتَدُوْن بني فلان أي يأخذون الأدنى 
قلت: أهل اللغة لايهمزون « ذاو » في باب اة فالادن في ثارهم. 

ما همزونه نی باب اون والخيث. إثمقال:] 
قلت:و اذي قاله آبو زد و الحياني وابن 

السكيت هو الصّحيح. والذي قاله الز 








مشلها. و في المقّل: م المنية و لاله ». 


إذا قصّر عمًا أراد. ۳۲:۱ 





الصاجب: دتا یی فهو دان: قرب. 


/ المعجم في ققه لغة القراً, 
والكير. 


قال 
و يقال: دوي و دلمي. 


ج 








و يقال: أذكت الثاقة. إذا دنا نتاجها. 


و دائئيت بين الأمرين. أي قاربت. و بينهما دنا 


أي قرابة. 


بقال: ما تزداد متا لا قرب و تاو 





و أمًا لدي ببعنى: الدون. فهو مهموز. 

ويقال: إله دلي في الأسور ثلائئة. أي يشبع 
مفيرهاوخيها 

الذي من الرجال:الفتعيف. 





و تقول:هوابن عسمجلي و دلياو داور ييف 





إِذَاضَمَمْتَالسدال لم تُجر. وإذا كرت !, 

جرت وأن سنت ل كر . فأما إذا أفشفت العم إلى 

يبز المخفض في ڊلي. کقولك : هو ابن عله دنا 
۲ ن دنا نکر فلا تکون نا لعرفة 





معرفة! 





ora 
أبن فارس:الدال و الثون وا حرف العتل اصل‎ 
واحد. يقاس بعضّه على بعض. وهو المقارّة. ومن‎ 
ذلك الذي" وهو القريب. ين دكا يداو و سيت‎ 
الدئيا لدتوها؛ و النسبة إليها: دلياوي”.‎ 
والدّني من الرجال: الضعيف الدون. وهو مسن‎ 





فاك. لأكمه قريب المأخذ والمازلة. و دائ بسين 









ل: العال الفليو العال اللوي 
فتجمل انعم او تجصل الفلويو لشفلي صفة, 
وكيس في هذا إشكال. فأمًا قوله تصالی: هو دار 
ريه الأنعاء : "”.ففيه حذف. أي دار الاعة 

(A! 
الذئولا يكون إلافي‎ 


تقسول: دار دائئة وصزاره دان, 


الآخرة. ريا أشبه ذ للد. 





الفرق بين ادو و القرب:آ 





و القرب عاء في ذلك و في غيره. تقول: قلوبنا تتقارب. 
0 ولايقال: 
(rer)‏ 







پو وذ ئې يذ ني. و دوا لوا. وأا ايء مهموز. 


فهو ا ماجن وقد ذكوء ودتأ إذائجّن.  00:١‏ 





أبن سيده: دنا انشيء من الشي. در و دساو 











نت اس من فوات الواو أسدلت واوه 
باه كماأبدلتالواومكان الياء ق «فقی 
فادخلوها عليها في « لی »نک 
قول سيبّويه. وزدثه أنابيانا. 





تفر هم 





وقالوا: هوابن عني دلّة. و یاء و لاء و اء 
إذا كان ابن عمّه لَضا. أي بلاواسطة . 

قال اللحياني: و تقال هذء ا حروف أبضا لي ابلكنا 
تال وال و تغل فان الم بت 





قال: و قال آبوصفوان: هواين آخیه وه 
دبا مثل ما قيل في ابن العم و ابن الالء 

قال: وم یعرفها الکاني و لاالاصممي إلا في 
العم و الخال, و إنما اتقلبت الواو في دا 
الكسرة وضعف الحاجز. ونظيرم ی وکا 
أصل ذلك كله ليا أي رَحِمًا أدنى إليّ من غيرها. 
.و إثماقَلَبُوا ليد ل ذلك على أكه ياء تأنيث الأدق. 
و دِليًا داخلة عليها. 


و دائيتالأمر: قاربكه. 





ود هاورة 








ودالیت بینهما: شتا 





للیعیر: یه علیه, و کذلك دای 


٩۳/ دنو‎ 





وكذلك المرأة. 











تا إيل الرجل: قلت و 

لدان أرض لكَلْيِ 

استشهد بالنشعر تلات مرئات] ‏ (15:18) 
الراغب: اشر القرب بالذات. أو بالحُكم, 





و يستعمل في المكان و الزمان والمقزلة. قال تصالى: 
+ تغل بن ما ان 4الأتمام: 44 
تای: ادلی هالتجم:۸هذا 
باحکم. 

و یعتربالادنی تا عن الأصفر. فيقابل ببالأكير. 
نحو وان منت ده وار 
عن الأرذل فيقابل با خير نمحو: كيدا 








الست لون اذى هو 


ا اذى هو خيس البفرة ناو ال 





ای ان 4r‏ 

وجع الدئيا:الائى, نحو الكشرى والكّر. 
و الصُفرى و الصثغر. 

و قوله تعالى: ذلا 
المائدة ٠١۸:‏ آي آقرب انفوسهم أن ری ادا 








آن تس هن 4 الاحسزاب: ۵۱و قوله تصالی: 
ملک کون فیدر الخر3.. لبق 
۹ ۰۲۲۰ متتاول للأحوال التي في التشأة الأولى. 


١ المعجم ني فقه لغة القرآن ..ج‎ / ٤ 





.»با حقير القدر. و يقابل به السَّى. 
يقال: دنيء بين الدأنا. 


الرمَطْشَري: دنامته له وله ود 


0۳ 











وا 
و دخلت على الأمير فرحب بي نی مجلسي. 
وأدئت المرأة ثوبها. و دنله 


واستدناه وداناء و تدالوا.ويينهم تقارب و ثدان. 





و دالت بين النتيئين: قارّبت بينهما. وهو يسدئي: 
ياو قليلا قليلا. 

وأدلت الفرس فهي مُن: دنا تتاجئها. 

و هواين عي ذناو ل 


اوبعيد بداني خير من قريب يَبتَِد. 


و هم آدانیه و عشیرته ال ئان, 
وه إذااكلتم فتكوا». 





وفلان في دنا دائيْم ناعمة. 





قرب.إثم استشهد بالنتعر مركين] 
(ساس البلاغة: ۱۳۷ 
لديي؛ نيا حدیت:» سا و لوا واه آي 
کلوا تادا AVN‏ 
ابن الأثير: فيه:« موا الله و دوا وسوا ي 
ناد بالأكل کلوا ناین آیدیکم و قرب منک 





و هوه فا هم دنا ال و طتوا. أي ادعو للمطهم 





خذء الحيأة. لبعد الآخرة عنها. والسّماء الدذنيا. لقريها 


من ساكني الأرض. 







وفي حديث خلس 





فد غمت الناء في النذال. 


ا في حدیت الایان « اه » هو آمر بالد لو 





بيصن 





في الحديث. 





مي دنا منه و دنا | ليه يَائُو دئو: قرب. فهو 





95 


ار 





و دالت بین الامرین: فاربت بينهما. 
مت : قرب 
يقرب دناءة فهو دني». على « فعيل » كله مهمو و في 
الغ يخقف من غير همزء فيقال: دنا يلو دنا نهد 
دنا إذا لوم فعله و خيّث ». 
و متهم من يرق بينهما يجعل المهموز للنيم. والمخقّف 





ردنا باهمز ید بفتحتین, و لو 








WN 








والد كفني الاقط الفتيف. 

وما كان ذنيا و لقددني دلا وذناية. 

و الا عين. والأدنيان: واديان. 

و لقيثه أدنى دن كفني و أدنی دلا آول عملا 
وأدنى :عاش عبتا قا 





ودلى في الأمور ثائية تع صفير ها زا 
وتدكى: دنا قليلا. 
و ثدائو؟:دنا بعضهم من بعض. 





ودائية: بلد بالمغرب, منه جماعة علماء. مهم 





بوعمر والقرئ 





والدئيّة أيضًا التقيصة. و منه يقال: «تفس فلان 
تدئؤٌه »أي تحمله على الدئاءة. 


دنو /۹9 





و انیا مقابل الا خرة, یت بذ لك لقريها. 
وفي الحديث: «اللنيا ذتييان: دنيا بلاغ, ودنيا 
ملعونة » البلاغ: ما ينع به لآخرته. والملعونة بخلافه. 
وقدجاءفي ذمّالدنيا الكتاب والأحاديث 





تكَائرقى الْأَم وال والأوالا» 
-؟. وذلك ما يتدرج تمده جيم الهلكات 
الباطنة. من: الل والمسد والرياء و الفاق والتفاخر 
ور خبالدنیا و خب اللساه. قال ١‏ حب الدتيا 
راس كل خطيثة ». 





قال بعض العارفين: و ليس الدّئيا عبارة عن الجاه 
:كال فقط. بل هما حظّان من حظوظهماء و الما الا 
,هيار ةبيجن حالنك قبل الموت. كما أن الآخرة 
عن حالنك بعد الموت. و كلّما لك فيه حظ قبل لسوت 
فهو دنياك. و ليعلم تاظر ما لا خلقت للصرور 
منها إلى الآخرة, وإلها مزرعة الآخرة في حمق من 
عرقها: إذ يعرف أتها من مشازل السائرين إلى الله 
وهي كرباطريني على طريق أعد فيها الملف واللزاد 
و أسياب الشفر. فمن تزود لآخره فاقتصر منها على 
قدرالفترورة من امم والَلبس واللكح و سائر 
الضّروريّات ققد حرث وبذر. وسيحصد في الآخرة 
ما زرع. ومن عرج عليها واشتفل بلذأتها و حظوظها 
هلك. قال تعالى: مين لاس حب النتهوات» 
آلعمران: 14 وقد عبر العزيز عن حظلك متها 








عبارة 





453 لمجم في فقه لف القرآن...ج ۲۰ سس 


الجلة 





بالهوى فقال: وهی اس غن وی 
هیالاوی 4 التازعات: ۰۸۰ 1۱.اتهی 

اوقي الحديت:« كانت الدّنيا بأسرها لآدم و لأبرار 
ولده. فما غلب عليه الأعداء ثم رجع إليهم ببالخرب 
والغلبة فهو في ومارجع إلسهم بشير ذلك جتني 
تفا و هو ولرسولهه. 

اوفيه: «الراححة و دون سبیل ال خير مسن 
لاوما فبها»» أي من إنفاقها لو ملكها. أو من 
نفسها لو ملكها. أو تصوّر تعميرهاء لاله زائل لاحالة, 
وهماعبارة عن وقت وساعة. 

و ادئوهمتي بفتح 

والثداني إلى التي . 

وأدناها من فيه: قرتهما. 

و أدنى من صداقهاء أي أف لمن مهرها. 

و أدفى خيبر, أي أسفلها وطرفها تا يلي لت 

و في حديث أهل الجمّة: «مافيه دَني» أي دون أو 












خسيس»« و إلما فيهم أدنى »أي أق ل رتبة. 

والدّنيء: النسيس من الرتجال. 

والتني: القريب غير مهموز. 

ودنا يداو مثل قرب يقرب. 

ودائيت”بين الأمرين: قاريت بينهما. و أذ بف 
المزة و سكون الدآل: أمر المخاطب. و ريما الحقته الحا 
يقال أذ وقد تكرر في الحديث. 

دفي حديث علي ة:« قطعتم الأدنى مسن أهل 
بدرء و وصلتمالابقد من آیشاء سرب لرسول اش » 








يعني تركتم بيعة احق و بایتم اهلاس( 


۸ 


0 
مَجْمَعٌ اللغة: دنا منه يدو دوا قرب. 
و يستعمل في المكان و الزّمان. والمنزلة. فهو دان وهي 


نوا و هواسم تفضيل. ايكون بعنى 
آقرب.و بفتی آقل, 
الادی. وید صفة لمات و هي 








انا مزا 


ني تسبق الأخرى. وقد يُحذف الموصوف. 





وجاء لفظ « يا » مرادًانها مؤلت: أدى, يصنى 
أقرب. في: الأنفال: 417 و الصّاقات:1. وفصّات. 
۲ وال : ۵ 
وبعاءت بمعنى» الحياة »التي تسيق الأخرى. ث7 
فكو فهأس الآ يات. فراجع] (ra‏ 
بحسّدإتجاعيل إبراهيم: دنا من الشيء أو إليه: 
قرب منه فهو دان الأدنون: جمع دان: أقسرب المنسيرة 





نسبًاو لني الحياة الحاضرة. تقيض الآخرة. 
والنانية:القربية التناول. 
وأدفى عليه جليابه: أرخاء وأسبله عليه. 
أدنى: أفقل تفضيل. بعن تربار افل ورد 
ar‏ 
الُصطَقَوي: إن الاصل الواحد في هذه المادة: هو 
القرب على سبيل التسقّل والانخطاط ماديا أو معنويا. 
کماسبق في ماد« د ل ي». 





(۱) كنا وام يباع أمهاجرون والأنصار أولاد الما 





افهذان القيدان منظوران في موارد استعمال الادة 
جميعها. وبهذا بظهر لطف التعبير بها دون نظائرها في 
مواردها في القرآن الكريم. 

و أمًا الدنا مهموراء فهو بعنى التسفل و الانخطاط 
فقط.[ثمذكر الآيات إلى أن قال:] 

فظهر أن المرب والترول المستفادين سن الماد 
أعممن الماديّالممسوس والمعنوي المعقول. 

وأمًا كلمة «ذكوا» في الحديث: فم أمر من من 





يدن أو من التدنية. (۲۵۳:۲) 


النُصوص التفسيريّة 


دا 


تم ادلی « فکان قاب قو سین 





3 
ام 

ابن عبّاس: مدنا جب ريل إلى حقد 3 
GE‏ 








وه فان (الماوزدي ۳۹۲:0( 
تا )ارب (لارزمي ۵: ۱۳۹۲ 
القرّاء: يعني جبريل صلى لله عليه. دنا من محقد 


کال حقی کان قاب قوسین عرییین و أذنی. (۹۵:۳) 

این ی وس اللوب:آن مسا بوشحه 
التأخیر و بزگر ما بوضحه اتقدیم. کقوله تصالی: 
ادلی اي تدلیفدن لاه تدلی للاگوء 
ودنا باد لي. (تأویل مشکل القرآن: )۱٩۳‏ 
اني: التداني: معراج المقرئين و معسراجهم 











قاب قوسن وبحكم الورائة امحمَديّة يتشهي إلى 


حر أوأدتى. وهذه الححضرة هي مبداً رقيقة 
اداي. (r)‏ 
المصطفوي: أى تبمّد عن التشخص و تازّل عن 
الأنائيّة وحط مقام نفسه حتّى ترب من الله العزييز 





المتعال. سبق في« د ل ي ». (۲۵۵:۳) 

الشتيخ جلال الحنفي: و ادلو الثدآي بعنيان 
فرط القُرب من الخائق العظيم, و هو أمر حين يوصف 
بالمسسبة, فلن المراد بذلك قو التوكيد. علا أن شيا 





حدت للت من فتراب مکاننه من ره (to)‏ 


وفیهآقوال, راجع: د ل و:« فدل». 
آذ 

کان قاب وسین أوآذن. 

الرّجَاج:[له كلام سيأتي فينق وس: 


اللجم:٩‏ 
ن»] 
)¥1:0( 
التعليتبل أقرب. وقال بسض: إلا قال أو 
آذ لاله رد أن يجعل لذلك حدًا حصورًا. 
١‏ :0۳۹ 
أي على تقديره كم » كقوله 
نلك 
(۱۵۸:۸) 





[ 

تمانی: و یزیدون4الصافات: MV‏ 
مثله أبوحَيّان. 

ابن عَطِية: معناء: على مقتضى نظر البشسر أي 

لو رآ أحدكم الفال: في ذلك قوسان أو أدني من ذلك. 

۹۸: 





۸ المعجم في فقه لغة القرآن..ج ١‏ 
قرط [ذكر الاقوال إلى أن قال:] 
فال القاضي عياض:اعلم أنّ مأ وقع من إضافة 
ارو القرب من لله أو إلى الله. فلسيس بدكو مکسان 
و لاقرب مدى. و إلمالائو الي يمن ريه و قربه منه: 


بان عظيم مغزلته. و تشريف رتبته. و إشسراق نوار 








معرفته. ومشاهدة أسرار غيبه و قدرته. ومن لله تعالى 
ام ويتأوّل في توله 
« یل رال ساء الدثيا » على أحد الوجسوه: 
تزول إجمال وقبول و إحسان. 

او قوله: فَكَانَقَاب وين أ أذ 4 فن جمل 
الفتمير عائد! إلى لله تعالى لا إلى جبريل كان عبسارة 
عن نهاية القرب, و لطف الحصلء وإيضاح المعرفةي 
والإشراف على الحقيقة من حمّد خية. و عبار ةن 
إجابة الرّغبة. وقضاء المطالب. وإظهار التعفضي: 
وإنافة المفزلة و الفرب من اه و تال فیهمایت ول 


في قوله 3 «من تقر متي شیر ریت منهذراغا. 


اله: ميرة و تأئيس وبسط و إكرا 











ومن أتساني يمني أتيشه هروّلة ».قرب بالإجابة. 
والقبول. وإتيان بالإحسان و تعجيل المأمول. 

a) 

البيْضاوي:علی تقدیره کم», كقوله: واو 

نید الماقات ۷ القصود قنیل ملک 

الاتصال و تحقيق استماعه. لا أوحي إليه بنفي الد 

۲: 





Mor: 





EE E 








وهم بقولون هذاقدر رلحین آوانقص. ‏ (0۹۵:4) 
الا لوسي: أي أو أقرب من ذلك . و( أَن) للك" 
من جهة لعباد.علی معتی[ذا ره الراني یقول: هو 





أو أدنى. والمراد إفادة شدة القُرب. 
لانم 


قاب قوسين 


جل و یال شاه 





ال 





ينين دين عليه من جلاب يهئ لباك أذ أن 
مرف قلا وین الاحزاب: 2٩‏ 

ابسن عتّساس: يُرخين عليه على نحصو رهن 
جو ھن (rov)‏ 


مرا نساء المؤمنين إذا خسرجن من بيسوتهن في 
يجاجية أن ينين وجسوههن من فسوق رؤوسهن” 
بالجلاايب و قراس 








مُجاود: ی 
هن فاسق باذی من قولآو زیة. اي ۱۰: ۳۳۲ 
امحسّن: تفظي نصف وجهها ( لحاس :۳۷۸ 
تاذ علهن نا خرجیآن تن علسی 
الحواجب. اي ۳۲:۱۰ 
تلویه فوق آمیین, و تشده, م تعطفه على الأنف. 





00 





وإن ظهرت عيناهاء اکته بستر الدر. و معظم 
(الشوكاني 41:6 








تخاس ۳۷۹:۵) 


ووجهها و احدی عینها 


ین الاردية 
لابن الجؤزي 1: 14۲۲ 
الطبّري: پقولتمی ذکره هد 3 با 
ال تي قل لازواجاه و بناصاك ونساء ال موی 


لته بالاساء في لباسهی|ذا هن خر جع 





بيوتهنلحاجدهن” فکشفن شمورهن و وج وفهر 
و لکن لدنین علهن من جلاببهن: لنلايمرض هن 
فاسق, [ذاعلم | هن حراثر بأذی من قول. 

تماختلف أهل التأويل في صفة الإدناء الذي 
أمرهن لله به. ققال بعضهم: هو أن يغطّين وجوههن” 
ورژوسهن: فلايبدين منهن إلا عي واحدة. 

وقال آخرون:بل آسرن آن بُشدادن جلایسهن 
على جباههن: [إلى أن قال:] 

زدنازهن جلابيهن: إذا أدنينها عليهن: اقرب 
و أحرى أن يعرفن من مررن به. و يعلموا هن لسن 
بإماء.فيتتكَبوا عن أذاه: بقول مككروه أو تعرتض 


پر وكان لله غفورا لما سلف مسهن سن تسر كه 








إدناء هن" الجلاييب عليهن .رحيمًا بن أن يعاقيهن بعد 
توبتهن”بإدناء الجلاييب علیهن: 45 
الجصّاص: في هذه الآية دلائة على أن المرأة 
الاب مأمورة بستر وجهها عن الأجتبسيّين. و إظهسار 
الكتر والعفاف عند الخروج. للا بطع أهل الرّيب 
فيهن. وفيها دلالة على أنّالأمّة ليس عليها يشر 
وجهها وشمرها. لأنّقول تعالى: ؤونتاء اين 
ظاهرء أئه أرادالحرائر. وكذاروي في التقسير, 
لتقايكن متل الإماء اللاتي هن غير مسأمورات بسستر 
الرأس والوجه. فجعل الستتر فرفايُعرّق به ا حرائشر 
من الإماء. وقد روي عن عمر أئه كان يضرب الإماء, 
یفن ژزوسکن و لاتشتهن با مار 
بكم 
الواحدي: قال المفسّرون: يخطّين رؤوسهن 
ووُجوههن, إلاعيئا واحسدة. فيُعلم أئهسن حرائس. 
فلامرض هن بای و هو قوله: كذق نیرفن 





۳۳۰ 








ویقول:۱ 


ائينه (AYY)‏ 
نحوهابن الججوؤزي :۲۲ 
يعني يرخين أرديتهن و ملاحفهن” 





ن رؤوسهن ووجوههن إلاعينا 


لوتقم 





الطبرسي: ويد 
جواب شرط مقدّر, و تقديره:قسل لأزواجسك: أدنين 
علیکن من جلابييكن: فإئك إن تقل ذلك يسدنين [إلى 
أنقال:] 


أي قل ؤلاء: فلي رن موضع الجيب با جلاب 











قنتة ار 0 
إذا رجن لحاجة. بخلاف الإماء الللاتي يَضرجن 
مكششفات السرؤوس. والجيساء. عن ابن عيّساس. 
ومجاید. :۳۹ 

لرطي ام سلمةي حدیت] نها ستلت: مان 
تصّي فه ار من لیاب؟ فقالت:تصلي ف لسع 
والحجمار الستابغ الذي يِب ظهور قدميها. ۸۳:۷ 
اوي: بغطسين وجوههن و |بسدانهن 
بين) للتبعيض. فإ نّالمرأة 


(ror) 





جلاحفهن إذا برزن لحاجة. 





ُرخي بعض جلبابها و تتلفع ببعض 
مثله الكاشاني” (er:‏ 
الطريمي: . يُرخبنها و يُخطين بها وجوههل أو 
اعطافهن للم آگهن حراثر BEA:‏ 
القاسعي: يُرخينها علهن و يُخطين ا وجتيوههئ 
و اعطافهن بقال|ذازل عن وجه السرأة:أدني 
نْبا على وجهسك. وذلك أن ّالتساء كن في 
أوّل الإسلام على هجّيراهن في الجاهليّة مبتذلات. 
في دبع و خجمار, لافصل بين ار والأمّة. 
و كان الفتيسان و أهل التتطارة يتعرتضون للإماء 
إذا خرجن بالليل. إلى مقاضي حوائجهن في التخيل 
و الغيطان. و ريّما تعرضوا للرَة بعلة الأمة. يقولسون 
حسيناها أسَة فأمرن أن يضالفن سزتهن عن زي 
الما بلبس الأرئيَة والملاحسف وسستر السركؤوس 
والوجوه ليحتشمن و يهين. فلايطسع فيهن طامع: 
وذللك قونه: دق آن یرفن لا 














ن حراثره فلایتصرتض 
(EAA)‏ 







شرج الد افرب. 
TAY‏ 


الصطفوي: رین لملاییب مشهن و پازلن 
الم 
راجعع ر ف:«يغركقن». ونج ل ب: «جلابيهن». 


عنقم 





من آنیتة. فتصل ای فیه حتی یبد ل الله مكانها خيرا 
لیر 61:۱۱ 
بيبء يناله القاعد و القائم. ‏ (40۲) 








(الواحدي ۲۲۷:4) 

مُجاهد: دان 4 لایمد علی قانم و لاعلی قائد. 

(الاررمي ۵: 6۲۹ 

ثمار اجنين دانية إلى أفسواه أربابهسا فيتناولونها. 

متكسئين, فإذا اضطجعوا تزلت بإزاء أضواههم 

فيتناولونبا مضطجعين. لايسرة أيديهم عنهابشد 

لطس :۲۰۸ 

شارهم دانية. لاير أي دهم عن هبر 
و لاشو[ استشهد بقول الي الا] 


ی 


ولاشوك 





اب ی ید دبع تس بش تسه زنو/1 ۱۳ 





أبو قريب لايمنى الجاني. 
4 
الط يقول: و ثر الجتدين الذي يُجتتى قريب 
منهم, لألهم لايتعبون بصعود نخلها وشجرها. لاجتناء 
تمرهاءو لكثهم يبنونها من قعود يقير عناء 708:10 








الماورزدي: فيه وجهان:[ثم ذكر قول تُجاهِد 
رقتادت] (۳۹:۵) 

البقوي: قریب. بناله القائم والقاعد و الثائم. 
كم 





مئله ادي (427:9). و الرَمَضْشْري44:41). 
والببُضاوي!1: 1444 وابوالتُعود(1. ۸۱ 
والكاشانيی(۱۱۳:۵).ونحوه الا لوسي(۲۷: ٩۸‏ 

القخرالرازي: فيه إشارة إلى عنالفعها مكتاكيال 
تا من تلا آوجه 

أحدها: أن الشّمرة في الدنيا علی روو الجر 
والإنسان عند الاككاء ييحد عن رؤوسها. و في الآخرة 
هو متّكئ و الّمرة تغزل إليه. 

ثانيها: في الرتيا 
الأخرى. و في الآخرة كلها دان في وقت واحد ومكان 





واحد. وي الآخرة المستقر في جئة عندء جئة أخرى. 
ثالتها: أن المجائب كلّها من خواص الجئة. فکان 
أتجارها دائرة عليهم سائرة إليهم وهم ساكنونء 
علی خلاف ما كان في الدانيا وجتاتهاء وفي الدليا 
الإنسان متحرك و مطلويه ساكن. 
و فيه الحقيقة, و هي ان من یکسل ول بقاعد 
تعالى. وسعى في الدثيا في الخسيرات, 














إتتهى أمره إلى سكون لايحوجه شيء إلى حركة, 
فأهل الجّة إن تحركوا تحركوا لالحاجة وطلب. وإن 
سكنوا سكنوا لا لاستراحة بعد التعسب. ثم إن الولي. 
قد تصير له بونج من الجئة.فإئه يكون ساكًا 
في بينه ويانيه الى متحرتها إليه دا حواليه. يدك 
عليه وله تعال: کال ها زکریاالیضراب 
4آلعران: ۳۷ OWI‏ 
ابن عر قريب. كلما شاؤوا. حيث كانواعلى 
,ضع کانوا. قیاشا او قصوذا أو على جنوهم» 
أدركوهاء و اجتنوها. ونبت في الحال مكائهسا أخرى 














جد دقان 





من جنها. كما ذكر ني وصفها. ۸:۷ 
الُرطي: قريب. (مذكر بعض الأقوال] 
OMA NY}‏ 
غموه الثرسنوة (vr)‏ 
التسَفَي: قريب. يناله القائم و القاعد و کی 
للم 
السّمين: و ؤذانٍ » أصله: دال مثل غار عل 
كإعلاله. (evv‏ 
البُرُوسَوي:[نو الزتختري] ‏ (۲۰۷:۹ 


ابن عاشور: و المعنى: أنّثر الجئة دان منهم وهم 
على فرشهم, فمی شاژوا اقطفوامنه. ۰ (۲۷: 4۲۵۰ 
مکارم الثتيرازي: و سن السلم آن یات 
الإية في عال الآخرة لانستطيع وصفها بالألناظ. 
و لاحكى ایض نصورهاء إلا نالآ يات الكرية تمكس 
نا یا عنها من خلال أ لفاظها ا 








وآخورا. وفي خامس نسة يُشسير سبحانه إلى 








بي هذه العم العظيمة ؛ حیت یقول: وج 
دا 
انعم لاتوجد صعوبة في قطف نار الجن كا 
التي نواجهها في عالمنا هذا. 
فضل الله:اي أن 
فلا يمتاجون إلى جهد للحصول عليه. 
وبهذاالمعنى جاء كلمة لدان في ما يأني. 





(AA: 





اقريب من متناول أيديهم 
A:‏ 


ان 





لا لت قطر فایلا 
الشمر: 14 
)£40( 
(الواحدي ٤٠۳:6‏ 









و هي في فراءة أو دان عله ۳ 
فهذا متأئف في موضع رفع. في قسراءة عبدالله: 


رام لاش و عذکر الدان و تأیسه, 





١ 





كقوله: حاتي ضرف موضع. و في موضع: 
اشيم أآنصَارهم > الفلم : *4. 
وقد تكون الدّانية منصوبة على مثل قول العرب: 





بالمدح اعتراضًاء فلاينوون به اللسق على ماقبله. 
و كأئهم يُضمرون مع هذء الواو فملا تكون به التصب. 
ينام استعهد بشعر] 

n 





في إحدى القراءتين: وحور 
و الخقض أكثر. 
الاخفش: ان 4 على الحال أو على اللاح. 
کم تساه بفعل مضمر .وقد يجوز في قو له وکات 
أكون على وجهين: على: و جزاهم دانية للها 
تقول لعطفك يد طرف ورأينا حسما وبجهه. 
rr:‏ 
الطَبّري: و فرت منهم ظلال أشجارها. 
و لصب ها اوه 
آحدها:لسطف به على قوله: ‏ 
و الثاني :العطف به على موضع قوله: ارون 
فياشضنا ب التعر: ٠‏ لأن. 
نين فيها على الأرائك. غير رانين فيها شمسا 
نصبه علی الدح ک له قیل: متكئين 
فهاعلی اند دای 











معنا 





راثا 








عند فلان جارية ججيلة. و شاب بعد طرية. ُضعر مع 
هذه الواو ضلاناصبًا للشابة. إذاأريديه الدج 


ون و۱۳ 





ول بردب التق و أئتت ان 4 لأن الال جمع 
وذكر أذلك في قرا عبد اله باكذكير(ودَايًا 
مهاو تسد اه ل مد وه نی 
قراءة فیما بلغني (وّدان) رفع علی الاستنناف. 

۱۳۰۶ :۱۲( 


اْوسي 





نحوه ملخص التملي (۱۰۲:۱۰).و 
(۲۱۳:۱۰).واليقوي(۵: ۱٩۳‏ 

الَجاج: و نصب «مکنین 4 علی امال الع 
وجزاهم جئة في حال ائكائهم فهاءو كذلك: 
یش 

وجائز أن يكون ؤَْانية به نمًا ل٠‏ الجمئة »المعنى: 
وجزاهم جئة دانية عليهم ظلاها. 

الفارسي يجوز في قوله: طوّذائية...أمزاة 
أحدهها: ما ذكرنا من الاتتصاب على 231-41 
[ل ومتكنين4] و الآخر: أن يكون الشاي علي 
ائه مفعول چا و یکون المعی: و جزاهم جلو حرير 





ines :0) 


أي بس حرير. ودخول جلة دايية عليهم ظلالله, 
فیکون علی هذا ادير کقوله. نامر 
جگان 4ال رحن ٤٦:‏ و إن ل تعمله على هذا و قلت 
إله يعترض فيه إقامة الصّفة مقام الموصوف. فإن ذلك 
اليس بالمطرح في كلامهم. وان شنت مله على مسأ 
ذكروا من الحال. ليكون مثل ما عطفته عليه. من قوله: 
ين فيها بو (دان 4 :۸ 

این سیده:وقولهتملی: .4 زلسا هو 
على حذف الوصوف. که قال: و جزاهم جلة دانبة 
عليهم. فحذف جئة وأقام ان امه ومثله ما 








آنشده سوه من قول الاعر: 
كأئك من جمال بني أقيش 





على الحال. ا وكين فيه اعلی 
ار 4 و هذا هو لتول اي لاضرورة فیه.قال: 
و اما قوله: 





# کائك من جال بني أ 

فإئما جاز ذلك في ضرورة التتعر. و لو جاز لناآن 

غبد من قد جملت في بعض المواضع اسم لجعلناها اما 

وم نحمل الكلام على حذف الموصوف. و إقامة الصّفة 

هلاه توح من الفترورة. و کاب اله جل عن 

لك فأمًا قول الأعشى: 

تهون و لن ينهى ذوي شطط 

كالظعن يذهب فيه اريت و الفتل 

فلو حملته على إقامة الصّفة مقام الموصوف, لكان 





على حذف الموصوف. لأنّالكاف في بيت الأعشى 
هي الفاعلة في المعنى. و (ذانية في هذا القول إلماهي 
مضمول بهابو الفرل قد کون غر اسم صریح: نوا 
ظننت زيدًا يقوم. و القاعل لايكون إِلااسمًا صريمًا 
محضنا. فهم على إحاضه اسمًا أشد محافظة من جمييع 
الأسماء. الاترى أن المبتدأ قد بقع غير اسم حض, و هو 


بي خير من أن تراه »فاه تمع » 





-كما ترى -فعل, وتقديره: أن تسمع. فحذفهم « أن » 


۶ المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
ورفعهم « تسمع » يد على أنّالمبندا قد 
يكون عندهم غير اسم صريح. و إذا جاز هذا في . 
علی قوة شبهه بالفاعل. فهو في المفصول الذي يبعسد 
عنهما أجوز فمن أجل ذلك ارتفع الفعل في قول 
طرفة:- 
# ألاأتهذاالراجري أحضر الوغى © 

عند كثير من الّاس, لاله أراد أن أحضر. و أجاز 
سیب نی قوله:« مه إن الرّقع على 
اقوله: أن يَْفرهاء فسا حُذفت «أن»ارتفع الثمل 
بعدها. و قد حملهم كثرة حذف « أن » مع غير الفاعسل 
على أن استجازوا ذلك في غير ما یسم فاعله. و إن 
كان ذلك جارما حرى الفاعل. و قائمًا مقامه؛و 
نحو قول جميل: 

جزعت حذار لبین یوم تحملوا 

وح لمثلي بامنيئة يمزع 
يجزع .على أن هذا قليل شاد على أن 
حذف «أن» قد كثر في الكلام حنّى صار كلاحذف. 











ارادان 


الاترى أن اصحابنا استقبحوا نصب (غَيْر )من قوله. 
عزامه: فل قير افه كأمرولى ند4 اسر :16 
ب عبد فلولا أن الهم أنسوا بحذفم سین 
وإرادتهاء لما استقبحوا انتصاب ( غَيْرَ) ب عير 

0 








۰ 
الزتخنتري: :فان فلست: و داش علسهم 
لاه علام ُطفت؟ 
قلت: على الجملة التي قبلها. لألهها في موضع 
الحال من الجزئين .و هذه حال مثلها عشهم رجي 











الضتمير متها إليهم في وعلنهم إلا لها اسم مفرد. 
و تلك جملة في حكم مفرد. تقديره: غير رائسين فا 
مسا ولازمهرير. ودانية علهم ظلاها. ودخلت 
الواو ل لالة على أن الأمرين مجتمعان طم. كائه قيل: 
و جزاهم جئة جامعين فيهابين البُنْد عن الح رو الف 
ردئواللال علیم. 

وقری ( ون ابالرعع علی آن(طلاطا 4 بسداً 
و( ذَائيُ) خبر.والجملة في موضع الحسال. والسنی: 
لامرون فيها شمسًا ولازمهريسً!. و امال أن طلا 
دانية علهم. و جوز آن تجمل چشتکنین 4 و «لَرون 4 
د لدان كلها صفات ل «بجلة» 

ويجسوز أن يكون ؤوّدانية بم معطوفة على 
جم أي وجئة أخرى دانية عليهم ظلاضاء على 
أله وعدراچشین. کفول: هو لش خاف ام رم 
ناهن :1۳ وس بغرن چا 
:۱۹۷ 








الخاف من ريا » التهر: ٠‏ 
ی 
ملحما (911:۲).و اسابوري (۱۲۳:۲۹),واین 
جزي() :۱1۸و ابوالسود (1: ۳۸۳ 
یف دنل ازجا تال 
وقر قرأ جهوراتاس وا 4و قراالاعمش 
وق موجمفر تا 
دقر لين > وا مفرد مرفوع ف الإعراب. 
و الال بتوستط أنعم ها. لأ النشيء الظل 














تطيب التمرة. - فتحدلی و تنعکس نحصو الأرض. 





و الد ليل في الْجتَة هو بحسب إرادة ساكنيها. (8: )1١١‏ 
الفکري:آما انيه ففيه أوجه: 
أحدها: أن يكون ممطوفًا على رون6 أو 

على ومک 

المعطوف عليه. 


والتاني:أن يكون صفة لحذوف. تقديره: و جة 








:فيكون فيه من الوجوه ما في 


دائية. 
وقرئ ( رداب )بالرقع على أله خم والمبتدا 
یلا 
و خكي بالمر: اي نی جلة دا و هو ضعيف. 
لاله عطف على امجرور من غير إعادة الجار: 
وي 
انتصب وام على المالإ عطقا 
كما تقول: في الدار عد ال 662 
ومرسلة عليه المجال [مذكر الأجوء الق 
(۱۳۷:۱۹) 








قريبة منهم ظلال اسجارهاء عطفت 
علی هه اي و جلة أخری دايهعلسهم طلاضا, 
كا لهم عدوا بجئتينء لأكهم وُصفوا با خوف بقوله: 
الا تخاف من را اهر : ٠١‏ ور لمن خاف مقام 
ری جلگان4الرحن :41 

:[ذكر بعض الأقوال و قال:] 


وقراابوحیوة( داد ) سالرفع, و استدل به 








۳۱۹: 





ابوحیان: 


الأخفش على جواز رفع اسم الفاعل مسن غير أن 
يعتمد. نحو قولك:قائمالزّيدون. و لاحجَة فيه لان 
الأظهر أن يكون الا 4 بدا و اخبر له 


دنو /۱۰۵ 


و قرأ الاعمش: انم وهو کتوله ام 
آسارشم 6 تلم :4۳و قسرأ أبي: و(دان) مرفضوع, 
فهذا مكن أن يستد لبه الأخفش. )1:۸( 

السّمين: [نحوأبي حَيّان إلا أله قال:] 

وفال أبوالبقاء: و حكي بالجرّ أي في جكقردايية. 
وهو ضعيف, لأئه ف على المير الجرور من غير 
إعادة الجا 

قلت: من کر شاد و ( )باب على 
ألها صفة لحذوف. و تكون حينئذ نسًا على الفتمير 
امجرور بالج من قوله: هيوان فيا 4 أي و لاني 
جئة دانية. وهو رأي الكوفيين حيث يُجوّزون العطف 
يعلى الفتمير الجرور من غير إعادة الجار. و لذلك 
مه و قد تقدام الكلام في ذلك مُتبمًا في «البقرة ». 

[إلى أن قال:] 

و قلاعم ( رَّذانيا) بالتذكير للفصل بين 
الصف وبين مرفوعه بر المع 
مذگر. و قرأ أي( ودا عَلنهم) بالذ كير مرفوعاء 


و هي شاهدة لذهب الا خفش: حیست پرفع باسسم 





الفعل: ون بعسد. و لاجاتران پا مد خر 


قدا لمدم الطابفة. 
وقالمكَي؛ وقرئ(نانيا)مقال:ويجوز 
.ری وز(دان) بالرقع والقذكير. 


(وَدَاتَ 





قد نقتم ألهما مقرو چماء 
(Er:‏ 


ولم صرح بالهما 
فکاله نم بطلع علی ذلل. 

الشربيني: أي قريبة مع الارتفاع. $ 
ظِائهَا م أي عجرها من غير أن يحصل منها ما كزيل 








5 /المعجم في ققه لفةالترآن..ج ۲۰ 


الاعتدال. و اخلف في نصب «انَ 4. فقال البقوي: 











علیحل اون 4و ذکره القوي بعد الأ 
بصيغة قيل. قال التيُضاوي: أو عَطف على وجل ة 4 
أي وجئة أخرى دانية. لألهم عدوا جكتين. اقول 
تمالی: من خاف ام ره جتتان 4 امن :17 
۵:۱ 
البرُوسَوي: داهم انها م غطد 
على ما قبلها حال لها ان من او نی 
القرب: إما بحسب الجاتب. أو بجسب السّمْك. 
والفتمير [في حظِلانا]إلى الجكة أوأتجارها. 
أن ظلال الأ شجار في الجبكة قربت سن الأب رار 
من جوابهم حشی صارت الاضجار بفز له سل 
عليهم. و إن كان لاشمس فيها مؤذية لتظلهم منها"ققبّة 
بیان لزيادة نعیمهم و کمال راحتهم. ال 
الدثيا للرّاحة. ۳۷۰۰۱۰ 
الآلو, سي غطف على الجملة وحاها حاا. أو 
صفة مذوف معطوف علی وج 4 قيمأ سسبق. 
وجئة أخرى دانية عليهم ظلاطا. على أ هسم وعدوا 
جتتين. كما في قوله تعالى: لش خافمقامرئمٍ 





و 





أي 





١ذائي)‏ خبر مقتم ل ؤَظَِاقا 4 والجملة في حير 
الحا على أن الوا عاطفة أوحاتية, أوفي حي 
الصتفة علی آن الواو عاطفة ایضا. أو للإنصاق على ما 
يراه ال زمر 








وقال الأخفش:(ظلالهّا) مرفوعبد(داقة) 
على الفاعاية. و استدل بذاك على جواز عمل سم 
القاعل من غير اعتماد نحو:قائم الرّيدون. وقد 
علمت أله لايصلح للاستدلال لقيام ذلك الاحتمال. 
على أله جوز أن يكون خير المبتد! مقدر فيعتمد. أي 
وهي دانية علیهم ظلاها. و قرا أ( ودان) كق اض. 
الاستدلال به للأخفش أيضًا وإ 
وبين ما تقلام فرة 
أبن عاشور: انتصب ؤَذائية م عطفًا على 
ان هذاحال سبي من أحوال المتكنين. 
أي ظلال سجر الجمة قريبة منهم. و ؤظِلانّهَا فال 
ار ضبر (طلالها ندال چجل4. 

و تو الظلال: قربيها منهم؛ و إذال يعهد وصف 
الل بالقرب يظهر أن دنر القلال كناية عمن تدلّي 
الاح اليا من انبا أن نطلل ا جكات في معاد 
اليا و لكن الئة لاثمس فيها فيُستظل ين حرا 





إن کان بینه 


Nest) 














على تدأ أفنان الجئة. لأ, 5-7 اللشخص 
الابتقاوت يدوو لابمد. وقد يكون لاله بسا 
م رسلا عن الافنان. بعلاقة الزوم. 

والعسنى: أن أدواح الج قريبة من مجالسهم. 
وذلك ا يدها هجة وحن وهوفي مسى قولله 








لم 
اني: و د ئوّ الال عليهم قربا منسهم: 








بحيث تنبسط عليهم, فکآن لو مضتن مصتی 
الاتیساط . QANAT.)‏ 

فضل الله. تلالها 4 بعیت 
تنبسط عليهم في رقة و حنان, كأئها تقشرب إليهم 
تسح على رؤوسهم مسحة اللَطف والعطف. 
و لتضتهم إلى أحضانها. لل 








آذ 

...-١‏ قا لتحي دلو نَالّذى هْ ردن بالّذى هو 
حي إطبطوا مِصرافَانْلَكُمْمَاسَاكمْ.. ‏ البقرة: 30 

أبن عبّاس:أردا:الثومواليضل. ١‏ (:) 
7 (الأبري اوس 
تستيد لون الذي هو شربالذي هل ره 
منه, (الطبري 787١‏ 
اي ازي هو آقرب. من الکو وال 
من .و مرب تقول: ال .و لمهمزون 
يدي » في الأمور. أي يتبع خسيسها و أصاغرها. 
وقد كان رُهير اي من وت العرب تهمز 











«ادتی »| 





اكان من المنسّة. وهم في ذلك يقولون: [له 





» إذا كان ماجلاء فيهمزون. و أنشدني 
بعض بني کلاب: 

باسلة القع سرايلها 

بض إلى داتتهسا انساهر 

يعني التروع على خامتها, يعني الكنيية إلى 
النسيس منهاء فقال: « دانتها » يريد المخسيس. و 
كتانسمع الَسیخةیتوون: سا کنتادانشا,و تقد 


دنو /۱۰۷ 
دنات و الصرب تتر المسزة. و لاأراهم رور إلا 


و قد جموه. 6۷:۱ 





ومع قوله: أذ ): اخس و أوضع 
وأصغر قدرًا وخطرا. وأصله من قوهم: هذا رجل 
دفي بن الشناءة. و إله ليدئي في الأمور بير همس إذا 
كان يتتبّع خسيسها. وقد ذكر اهمز عن بعض الصرب 
. سماعًا منهم. يقولون: ما كنت داشاء و لقد 
دنأت[م ذکر ول ال اه ی هسزه و عدم هزه 
وقال:] 

فإن كان ذلك عنهم صحيحًاء فاهمز فيه لغة, 
وتركه أخرى. 

ولاشاك ان من استبدل بان والسلوی البشل 
راء و ادس و ابص ل وااشوم. ققد استبدل 
لیم من العیش با لرفیع منه. 

وقدنا ول بعضهم بمنی:اَذي هو آقرب, و وجه 
توله: وق ه. إلى أله «أفعل » من الل الذي هو 
بمعنى القرب. لمم 

الرجَاج: يعني أ نامو السلوى أرفع من الذي 
طلبتم. و لَأدْقْ #القراءة فيه بغير ا هسز. وقد قرأ 
بعضهم (أذنا باذ هر خَيْ). و كلاهما له وجه في 
له لآ ترك المسزة أولى بالاتباع.أمَا أذ 
هو أقرب وأق ل قيمة. كما 








غير مهموز, قمعناه: أل 











تقول: هذا نوب مقارب. فأمًا الخسيس فالنّغة فيه أد 
مهموزء يقال: ذكؤ. نا وهو نيم بالهمزة. ويقال: 
هذا أثنا منه بالهمز. Mer:‏ 


العلي:اخس واردی. 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 


حکی ار عن ژهی لعرقي له ردنا 
بالهمزة. والعامّة على ترك الهمزة. و قال بعض الحا 
هوه آدون » فقامت اللون و خلت الواویاء کفوطم: 
أولى من الويل. e)‏ 
القيسي؟ الألف في «أذ 4 قيل: لها ببدل مسن 
همزة, لاله من الدّئاءة. فالألف على هذا في آذن 4 











بدل من هی 

و قيل: هومن «التون ». وأصله: أذوّن. ملب 
فیکون من؛ دنا 
يدو .0( 

الطوسي:قيل فيه قولان. 

أحدهما:الذي هو أدن الطمامين بدلا يد 


و قبل: هو من« الدئ». أي أقرب. 


اجودما: 

والثاني: الذي تتبذلون في زراعته ناعو ا 
أعطاكم لله. عفن من امن و التلوی 

وقرابعضیم:(آتا)امیسوژا وال سض 
الفسرين: لول الرواية لكان هسو الوججه, لاله مسن 
.رجل دنيء من الدّماءة. و ما كنت دنيًا و لكك 
رئ بلاهمز فمعناه: القرب. 
و ليس هذا موضعه. و لكله موضع الخساسة. و لو كان 
ما سأ لوه أقرب إليهم لما سأ لوه. و لاالتمسوه. 

ويجوز أن يُجعل أدنى وأقرب بمعنى: أذوّن. كما 
مقارب.اي دُون. وحکی الازضري 
عن أبي زد «الداني » بلاهمز: الخسيس. و الي 








ده اي خست, 





ول هذاشي 





کر مار 


باهمز:الماجن. الحبيث البطن والفرج. ‏ (591:1) 


الواحد ي: اي قرب و اسهل متساولابالرفیع 








یزان کون سنا : 
أتأخذون ما هو أقل. 
القيمة. 

و يجوز ان يكون أذ 4 من الشاءة. دوهي 
الخسمة. وثرك همزها. و المصنى: أتسستيد لون ما هو 
أوضع وأخسبالذي هو خير. وهذا اختيار ره . 

METN 





۳۷:۱ 





نوه ادي 

الرمخشتري: الذي هو أقرب مازلة و أذون 

5 

و الندئوو القرب يعبر بهما عن له المقدار. فيقال. 
رداق أل و قريب ا مغزلة, كما يعبر باد عن 
عكس ذلك. فيقسال: هو بعيد امحل و بعيد اهسّة, 
يريدون الرافعة و المُلو (Ae:‏ 

نحو التَسَفيّ ملخصًا(01:1).و الثيسابوري 
۹۱ وأنشرييني (1: 54). والقاحي0188:11, 
ورشيد رضا(١:‏ 771). والراغي ملخضًا(١: .)3٠‏ 

ابن عَطيّة:و وذ م مأخوذ عند أبي إسحاق 
أي القرب في القيمة. 

وقال علي بن سليمان: هو مهموز من اللنيء 
البيّن »نی الاخسس» إلا أئه حقفت همزته. 

وقال غيره: هو مأخوذ من« الدون » أي الأحط. 
فاصله: أذوّن. أفصل, قُلب. قجاء أفلع. قلست ال واو 





الاج من ال 











ألا لتطرئفها. 

وقراژهير للكسائي(أذئأ) و ممن الآية: 
أتستبدلون البقل والقنَاء والقُوم والعدّس والتِصّل 
التي هي أدنى بالمن والستلوى الّذي هو خير. 

والوجه الذي يوجب فضل المنّو الستلوى على 
نشيء الذي طلبوه. يحتمل أن يكون تفاضلها في 
القيمة. لأنّ هذء البقول لاخطر ا. وهذا قول الزجاج. 
و يحتمل أن يفضل المنّ و السسلوى. لأله الطعام الذي 
من اله به و آمرهم با کله. و في استدامة آسر ال تصالی 
وشکرنسته جر و خرف الا غرة الذي طلبوا 
عار من هذه الفصال, فکان آدنی من عذا لوجه. 

أو يحتمل أن صل في اليب و اللذّةبه. فالبقول: 
الاسمالة أدنى من هذا الوجه. و يحتمل أن ينوكل في 
حسن الغذاء ونفعه, فالمن والسلوى خير لام مالتاق 
هذا الوجد. و يحتمل أن تفطثل من جهد لاف 
ولاتعب و الذي طلبوا لايجيء إلا با حرث والزتراعة 
.والتعب. فهو أدنى في هذا الوجه. و يحتمل أن يَفضّل في 
أئه لايئية في حلّه و خلوصه لغزوله مسن عند لله 
والمیسوب والأرض يتخلّلها البيبوع والقصوب 
وتدخلها اله فهي آدنی ني هذا الوجسه. و یترب 
الفضل للمنّ والسّلوى بهذه الوجُوه كلّها. Mer:‏ 

وه القرطي: ۲۸:۱ 

الطْرسي؛ أي أقرب و أذن. كسا تقول: هذا 
شيء مقارب أو دون [ثم/ذكر نحو ما اختارهالقّاء إلى 
آنقال:] 











دنو /۱۰۹ 


خی 4 معنه:قال هم موسی. و قیل: بل قال لله فم: 
أتتركون ما اختار لله لكم. و تؤثرون ماهو أذوّن 
وأرتى على ذلك. 
وقيل: إله راد أتستبد لون ما تتبذّلون في زراعته 
و صناعته با اعطاه اه یا کم عفو امن امن و السّلوی, 
وقيل: المراد تختارون الذي هو أقرب. أي أل 
قيمة. على الذي هو أكثر قيمة 
و اختلف في سؤاهم هذا: هل كان معصية؟ فقيل: 
لم يكن معصية, لأ الأوّل كان مباحًاء فسأ لوامباحًا 
آخر. وقيل:بل كان معصية, لأتهم ل يرضوائما اختاره 
شنهم علی ذللد, وهو وه (۱۲۲:۱) 
أتستبدل ما هوأقل و أخسباذي 
هو افضل؟ هی 4 من الدئامة و الضاستة, وقرئ 
اهر سنوت وقال بعض التحاة: إنّالمسراد: « أذوّن» 
فقليوا. كما قلنا في: د عن و عات » و الأذون: يعني كل 
ما كان من الطمام تتركه و تختار الاخسسء و يجوز أن 
يكون المراد: ما اختاره الله لهم. وما اختاروا لأنفسهم. 
۳۰:۱ 


























أبوالبركات: فيه وجهان: 
أحدهما: أن يكون «أفمّل »من الدئنّ وهو 
القُراب, أي أقرب في القيمة, كقولك: هذا ثوب قريب 


إذا أردت تقليل قيمته. 
والتاني: أن يكون من «الدون 0, كما تقول: هذا 
دون ذائد. و اصله:! اللام إلى موضع 





المین فصار: َو فتحرکت الواو و انفتح سا قبلها 
فقليت ألقاء فصار: أدنى. و وزنه « أفلع ». لتقلدم الام 





۲۰ المعجم ف فقه لغة القرآن...ج‎ / ١ 
على المين. فصا رأذق.‎ 

و لایجوز آن یکون أذ 4 افعل من الدناءة, أن 
ذلك یوجب آن یکون مهموز و لم بهمزه أحد مسن 
القرآء. و قلب الممزة ألفًا إلما يجوز إذا سكنت واتفتح 
ما قبلهاء ولم بوجد هاهناء و الم بوجد سا يقتضي 
جواز القلب. فكيف يلاعى وجود ما قتضي وجوټه. 





)41:1 
بن الجزي؛ أي أزدأ.يريد: أنالمن” و ال لوى 
أعلى ما طلبتم. ۸:۱ 


القخرالركآزي: و اختلفوا في المراد ب«الأدنى » 
و ضبط القول فيه أن المراد: إمَا أن يكون كونه أدنى في 
المصلحة في الدّين. أو في المنفعة في الدئيا. و الأول غيين: 
مراد. لأن الذي كانوا عليه لو كان أنفع في باب إلدين, 
من الذي طلبوه. لما جاز أن يُجيبهم إليه. لكك قد 
أجابهم إليه بقرله: جإطيطُوامصر ادإ ناماه : 
فبقي أن يكون المراد منه:امنفعة في الدكيا. ثم لاحبوز أن 
يكون المراد أن هذا التوع الذي أتنم عليه أفضل من 
الذي تطلبونه. مابيتاأنّالطمام الذي يكون ال 
الأطعمة عند قوم قد يكون أخستها عند آخرين. سل 
المراد: مابينَا: أن المن و السسلوى متيقن الحصول. وما 
خير من المشكوك 
أو لأنّهذا يحصل من غير کنو لاتعصب, و ذلاه 
لايحصل إلا مع الكد ر التعب. فيكون الأول أولى. 

فإن قيل: كان هم أن يقولوا: هذا الذي بجحمصلل 
عنرا صفوا لا کرهناه بطباعناء کان تناو له اشق من 
الذي لابحصل إلا مع الكد إذا :طياعتا. 














قلنا: هب أله وقع التعارض من هذه الجهة, لكتّه 
وقع الترجيح با أن الحاضر المتيقن راجح على الغائب 
المشكوك. ۵.۰۳ 

العُكْبري” أذ » ألفه منقلية عن واو لاله من 
نا يَاْئُو, إذا قرب, و له معنيان: 

أحسدهما: أن يكون المعنى: ما تسرب قمته 
لخساسته.و يسهل تمصيله. 
أن يكون بمعنى القريب منكم. لكونه في 





ما کان من امتشال مر لله 
لان تفع مسأخر إلى الآخرة.[ثم ذكر السوجهين في 
اصله: .و دون کما تقنتم عن أبي البركات] 





(M:N 
0٩ البْضاوي:اقرب منزلة و آذون تدر.(۱:‎ 
Nor مله يسوي‎ 
الخازن: أي الذي هو اخس و ادا وهو الذي‎ 
(1: طلبوه‎ 
)1۸:۱( من الني, الحقیر.‎ 
حاذن 4 ال اتفشیل سن او‎ 
وهو القرب. يقال منه: دنا يدن ذو [إلى أن قال:]‎ 
و اذى ىفع ول انش تدلون)وهو‎ 
الحاصل. و (الذى 4 دخلت عليه الباء هو الزائل. كما‎ 
4 قرّرناه في غير مكان. هر آذ 4: صلة اذى‎ 
و( هُوَ) هنا واجب الإنيات على مذهب البصرئّين؛ از‎ 
لاطول في الصّلة. وؤَآَدْق 4 خبر عن (هُرَ). وهو‎ 
أفقل التفضيل. ومن وما دخلت عليه حذقًا للعلم.‎ 












وحسن حذفهما كون أفعل التفضيل خير"ا. إن 
وقع غير خير مثل كونه حال أو صفة. قل المسذف. 
وتقديره: أذنى من ذلك الطمام الواحد. وحسن 
حذفهما أيضًا كون المفضّل عليه مذ كور بسدذلك. 
وهوقوله: اذى خوخ 

و أفرد الى هوان لاله أحال بەعلى 
ال کول اي هو ممائلبت لض وعلى (ما) 
من قوله: ومِمًا كلبت4. فیکونقد راعی لب مه: 
إذ لو راعى البدلألفال: اتستبدلون اللاتي هي أدفى, 
وقد تقدم القول في أدق. 

وفرأزهير الفرفي: ويقال له:زهير الكائي 
١‏ أذنأ )بالممز. و وقع عض من جع في افير وم 
في نسبة هذه القراءة للكسائي فقال: و قرازهبي 
والكسائي شان (أدنأ). فظن أن هذء قراءة الكتتامي 
و جمل زهير"او الكسائي شخستن, و اماهيزهنود 













الكسائي يعرف بذلك وبالفرفي” فهو رجل وأحد. 

فأمًا تفسير: «الأدنى »و«الخيرءهناء ففيه 
اقاویل: احدها نم تقل قول الزجاج و اتخشري 
[is‏ 

والاني: نالم والستلوى هو الذي من لله به 
و أمرهم بأکله, وني استدامة ما أمر الله به و شکر نعمته 
أجر وذّظر في الآخرة, والّذي طلبوه عار من هذه 
النصال, فكان أدنى من هذا ا لوجه. 

الثالث: لتفضيل يقع من جهة اليب والذة. 
و لمن والسلوى لاشلك] ئهما أطيب من البقول التي 
طلبوها. 








دنو /۱۱۱ 
ارام ال رالتلوی لاف ی تحصیله 
.و البقول لاتحصل إلابعد مشقة 
الحسرث والسررع والخدسة والسّقي.وماحصل 
بلامشقة خير نما حصل بشقة. 

الضامس: ان السن والسلوى لاشاك في حلّه 
و خلوصه. لغزوله من عند لله.و الحيوب و الارض 
يتخاّلها العيوب و الغصوب و يدخلها الحرام والثتيهة, 
وما کان جلا خالصا افضل شا یدخله سرام 
والشهة. 

السّادس: أنّا من والسلوى يفضلان ما سأ لوه من 
جنس الغذاء و تقعه. 

و ملخص هذه الأقوال: هل الأدنويّة و الخيريّة 
ببالقبسبة إلى القيمة, أو امتثال الأمر و ما بترئب عليه 
.او الکلف. ار الیل آوالمنس؟ اقوال‌سگد. 

و أمًاقراءة زهير, فهي من « الدناء: 
أن أذ 4 غير المهموز قيل: إن أصلها الهمز. فسهل 
كهذه القراءة. و من قال بالقلب. وأنّاصله: أذونء 
فالدناءة و الدون راجمان إلى معنى واحد, وهو 
الخسة. وهومن جهة العنى أحن مقابلة, لقوله: 
وبالذى هحير 

7 وسن جم ذل بعنى أقرب. لأ ّْالأذون 
ادن يقابلهما الخير. والأدنى بمعنى الأقرب يقابله 
الأبقد. و خذف «ين» و معموطا بعد فوله: وه و4 
لا ذکرنه ی قوله: ُأذن ‏ من وقوع افسل 
التفضيل خبر!. و تقديره: منه. أي من الذي هو أدفى. 
و كانت هاتان الصّلعان جملتين اسميّتين. لتبوت الجملة 


ولاتعب ولاه 











وقدتقدم 














فيها على تعيين زمان, بل في ذلك إثبات الأدنويّة 
والخيريّة من غير تقبيدبزمان, بخلاف الجملة الفعليّة, 






فإله كان يتعيّن الرّمان, أو يتجوز في ذلك. إن م 
التعيين, فكان الوصل بما هوحقيقة في عدمالدّ 
على التّعيين أفصح. و كانت صلة (مّا) في قوله: هيما 
لبت . جملة فعليّة. أن الفعل عندهم يشعربا لتُجدد 
و الحدوث. و الإنبات متجلاد دائمًا فناسب كل مكان 


ما يليق به من الصّلة. (NA:‏ 
السّمين: [نقل بعض الأقوال. و استظهر قول 
الرجاج.] N‏ 


أبوالسّعود: اقرب مغزلة, و أذون قدرا. سهل 
المنال وهيّن الحصول, لعدم كونه مرغوبًا فبه. بال 

مرذولا قليل القيمة.[ثمأدام نحو الزتتضتري] 
۳۰۲ 





رب و آذژن:فیکون من 
الو ويجوز أن يكون من الدّاءة نیال 
١‏ 
أي هوأحسنة (0148:1) 
اذى م منصول ومني ولو » 
وهوالماصل. و الى ) دخلت عليه الباء هو 
الزائل. وهو أذ ) صلة والذى 4 وهو )هنا 
واجب الإثبات عند البصرئين» إذ لاطول. و أذ ) 
ما من الآ مقلوب من ون و هو علیاشاني 
ظاهر. وعلى الأول مجاز. أستعير فيه ادكو عن 
القرب المكاني للخسة. كما أستمير ایصد للشرف. 





فقيل ید ال مد ات 











ويحتمل أن يكون مهمون من ال 
فيه الهمزة ألفا. و يؤيّده قراءة زهير والكسائي”( كأ 
بالهمزة. (Ve:‏ 
سید قطب: اتریدون له و د اراد لكم 
الغلية. Vt:‏ 
و «الاذنی »:الاقرب, و الرادبه‌هنا: 
النسيس من القاءة. (Mes‏ 
الطائقاني: الممزة للإنكار و التعجب. وجالذى > 


وف با له ادن ی 





الوضيعة والخسيسة التي 
ترفل بالتشهوات و الترف ف الأكولات. ووصف 
اذى ببائه الذي هو خير. أي بذثرهم بالحياة 
اليسكيطة و الرتفيعة التي كا ئة بالخخير. 


-وأهذا من بلاغة القرآن؛ إذ قابل الخسير بالأدق. 
بفكلاها ريصيف صرب و نقيض, أي الأدنى شرو ضيع, 








والخير حسن رفيع. Ovo:‏ 
المصلطفوي: أي بيد لون خر با هو آدنی وانزل 
وأحط منه. (۲۵۵:۳) 
مكارم التتسيرازي: أي اتختسارون الادنى 





و تتركون الأفضل؟! و يبدو أن المقصود بالأفضل هنا 
هوما لديهم من طعام متمثّل بالمن”والستلوى. غير أن 
التفضيل الذي يطرحه القرآن هنا يعود إلى الحياة بكل 
أبعادهاء والتقريع يتجه إلى إسرائيل لرغبتهم في 
التنوبع. مع ما قد يكشف هذا التتنويع من ذل وهوان. 

و على صعيد القيمة الغذائية, فإ نالأطعمة الثباتيّة 
الي طلبها بنو إسرانيل ها قيمتها الغذائية طبمًا. غير أن" 








مقدارالموارد الغذائيّة النافصة الموجودة في «المسن م 
-وهوالعسل أومادة سكَريّة مقوية و كذ لك في 
لحوم السلوتى يفو ما في الأطعمة اللباتية المذ 
كما أن المنّو 'السلوى أسهل هفضمًا من الحسوب 
المذكور ١‏ 








Ms: 











تا لو نی شرف هوالمن 
والس لوی فلات رتفم ون في سزاجکم لضذائي ی 
المستوى الأفضل؟ الأمر الذي فد يوحي بالجمود 
الثاني في عاداتكم و تقاليد كم الذي تد إلى أ 
فلاتتحسرك نحو التطور في اكتشاف الجديد في 
خصائصه. أو الجديد لدى الشتعوب الأخرى. 











افد 


يتميز عن القدي المأ لوف للئاس. حتى لو كان الجدييج 






و يرفضه مصلحة الخييث الذي يطليه 
مهما كانث طبعتها في ما تطلبو: 
للحصول على ذلك في البلد الذي توفر فيه هذه 
ال کل لا المتحراء الي تتهون فيها لاتوفر لكم 
ذلك. 


فان هنال فرصة 


MM: 





البقرة: ۲۸۲ 
۱۱ 
الطَجري: وأقرب, من الو وهو القرب. 


0۳۱ 








تفولو. التساه: ۳ 
عزةدروزة: هذا أحرى أن ينعكم من الجسؤر 
والحيف. 1:4( 


بنت الشتاطئ و سأل نافع عن معنى قوله تعالى: 
ؤأذق الَائعُولوا و فقال ابن عبّاس: أجدر الاتميلوا.. 
و يأني « الد» في القرآن فعلا ماضيًا ومضاء 





أ كيم فاعل:» دان »و «دائئة» وممو الجدارة في 
الأو على القرب. والكلمات 
وأجدر. ری ارد ر سي ماز 
اختلاف ألفاظها يُؤذن باختلاف في المصنى. 
و لعل الأصل في الأقرب أله يقابل الأبعد. وفي الأدنى 
له مقابل الأنأى. و لايكون الأجدر إلا بعنى الأولل. 

ال البياني: ۳۳ 








ادلی 6 يأني من دلا 











داجو را 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 








الم « ليت الوم فى أالى الأرض رَهممن 
هد غلبهم سیون الروم: ۳-۱ 
الطبري: و معن قوله هی و أقرب. وهو 
«أفعل من الو القرب. Ow‏ 
الطّوسي: والأبق: الأرب. ونشيض الاد 
الاقصی, و نقیض القرب: الأبعد. ۳۹۸ 


البُرُوسوي: و هآذنی ها لضه منقلسة عن واو. 
الأله من ذنا يَدُو. وهو يتصرف على وجوه. فضارة 
يعبر به عن الأقل و الأصغر. فيقابل بالأكثر والأكير, 
ل فيقايل با لأعلى ال 








وتارة عن الأحقر والاذل 


و تارة عن الأول فيقايل بالآخر. ون 








!:4 
الا لوسي: اي ریا .. وف لکلی: اذا 
از )ا 


راجع: أرض: « أذئى الأراض » 





معناه: إلهن إذا علمن آن له رهن إلى فراشه بعد 
ما تفن قرت آعینهن: ولم يحزن. و يرضين با یفعله 
الي ا من القسوية والتفضيل, لاله من ان 
ل يُطلقن. 


مثله مُجاهد. 


(mv + (الطأبرسي‎ 





معناء: ذلك آطیب للقوسهن. و أقسل لمسزنهن” إذا 


شن أن لك الرتخصة بذلك من لله تعالى. ويرضين ئها 





يفط الب :من القسوية و التفضيل. 
ارسي :۷ 


ي: ذلك العرقة مهن بأ كلك إذا 





زويها بعد. ذلك أدنى بسر ورهن 

الرس ۳۹۷:6 
بقول: هذا الذي جملت للك يا محمد من 
نشاء من النساء اللواتي جعلت 


واحدة. كا. 











إذني لك أن رجي م 





لك إرجاءهن. و زوي من تشاه مهن و وضعي عنك 
كتج في ابتغائنك إصابة من ابتغيت إصابته من 
سالك و عزلك عن ذلك من عزلت منهن” أقيرب 
نانك أن تقر أعينهن به و لايحسزن. و يرضين با 
مهن من تفضیل من ففتلت ین 
/ رت منهم بذ لك على غيره من نسائك, إذا 


أو تن 
.أو نفقة, 















هن عنمن أله من رضائي منك بذلك. وإذني لك بنه, 
وإطلاق متي لام قِبلك. ی 
الستعلبي: ذلك هي ذکسرت. ]دز 





> إذا علمن أن ذلك مسن 
0:۸ 


آطیب لانفسهن و آقل یز 
اقه وبأمره. و آنلرخصة جامت: 
الطوسي: آي أقرب تم ذکر قسول قتادة 

واضاف:) 
وقيل: إذا طْمَغْت في ردها إلى فراشها بعد عزها. 
(۳۵۵:۸) 














دنو /۱۱۵ 









نحوه البقوي(۳: 1۵۳ و ابر 
.والخازن (۵: ۱۳۲۲ 








خأ )إل قر عون وقلة زنين ورضاهي 
جیفا لاله (ذا سوی یهن لاه والارجاء 
والمزل والإبتفاء. وارتضع اللفاضل ول يكسن 
الإحداهن” نما تريد وما لانريد إلامئل ما للأخرى. 
وعلمن أن هذا التفويض من عند انه وبوحينه. 
اطمالت تفوسهن وذهب التنافس والتغاير. و حصيان 
الرتضاوقرت الميون و سلت القلوب. 035961 
حوه اسف (۳: ۳۰۹ و أبوحيّان (256878 
والتسميناة ۲ ال سرین ۳۲:۳۱ 
واروشس وی ۲۰۸:۷)وشسیر(۵: 1۱8 
والشرکنيملقم(4: 1۳۳۷ 





رسي: الك أذق أن قب تقديره: من أن 
تقر أو إلى أن تقرأعينهن: [إلى أن نقل قول این 
وقادةوالجمبائي و أضاف:]وقيل:ممناء نزول 
الرتخصة من لله تعالى أقرٌلأعينهن. و أدفى !| 
رضاهن بالك لعلمهن با هن في ذلك من اواب في 
طاعة لله تعالى. و لو كان ذلك من يلك حزن و حن 
ذلك على ميلك إلى بعضهن. ۳:۱ 
القطرالرازي: يمني إذام يجب عليك لقم 
وأنت لاترك انم تن 4 سوت یهن 













جاءني لأمر الله وإيجابه عنیه. هن 





إجاء و الإيواء: إذ ليس هن عليك شيء حتّى 
۳ 







۱۳:۲۱ 


اد:] 


(ATEN 


ائ اضاف:] 


نقهن: 

مله أبوا لود (0: 574)ءو الكاشاني(4: /191]. 
لته (۸: ۲۰۰]بوالقاحي(۱۳: 4۸۸۸ 
أي إذا علمن أن هذا حكم الله فرت به 





أعينهت ورضين يه. وزال ما کان بهن من الفيرة. فإن 
سبب نزول هذه الآية ما وقح لأزواج اللي #5 من 
غیرة بعضهن علی بعض. 0۱:۳ 
الالوسي: :اي تفویض الأمر إلى مشيئتك أقرب 





تعالی,فطمشن به نفوسهن. وروي هذا عن قتَادة. 
والمراد ب مايه عليه ما صنعت مهن" 
فيتاول ترك المضاجعة والقَسُم. وعن ابن عبّساس 








(۱ کذاء والصّحيح: رضيت به. 


نزن سن الاسوالکتار 

لیس باختباري کما قال الي 2 :فلا للستي فیس 
لاآملك ». 

و على الوجه اني يكون الیل تفه مد 


امزال آقرب 





نأ كما علمت آنفا. و لقوله: رضن بنا 
ولا فا كر من الحسسنات السوافرة 
التي برغب التي 5 في تعصيلها لاحالة. وهي إدخال 
المسرة على المسلم. و حصول الرضى بين اللمين. 
و هوثما يعر الأخوة الإسلامية الرغب فها. 





ولقل قريب من هذا المصنى عن ابسن عباس 





و مُجاجد. واختاره أبوعلي الجبائي: وهو الأرجبح, 
لان قر العين لاتحصل على مَقض. و لأ ا حط في 
الح بوجب الكدر, و بيده أن اللي كلم يأخذ إلا 
به.و لم يُحفّظ عنه أئه آثر إحدى أزواجه بليلة سوى 
ليلة سودة التي وهبتها لعائشة. اسع ذلك إلى 




















وفاته 38 






هذه قمع فيما أملك. فلاتلمني فيما لا أمنك »و لعل 
ذلك كان قبل نزول التفويض ليه بهذه الآية. 


۳ 


یحو لزنختري و أضاف] 
ومع ذلك فقد كان الب" يساوي بين أزواجه. 
rr‏ 


الطَّباطَبائي” 


له يب أن بقسم بين نسا: 












وأن بترا 


من بشاء منهن. و يقدم من يشاء. و بز ل یکچ كن 





هه أي يشان و و 








فى وک 4و ذلك لسرور 
r)‏ 
عبد الكريم الخطيب: ؤ ك4 إشارة إلى أن هذا 





اقدبير الذي من شأنه أن يجمل تساء الي كله إلى 


إليه. وعدها من أمهات المؤمنين. وخسلبها هذاقرة 


۳۹۱ 


و ذللد ولا ان هذا کم عام بشسلهن ميقا 





و لابتفاوئن فيه.و ثانا ّالحكم الذي يضرع مسن 
جانب لله سبحانه إلما يشرع لمصلحة مهمّة. وبناء 
َك هذا يجب الإذعان له برغية ورضتا. فينيغي 
تاا إلى عد القلق والتأئر أن يفرحمن لذلك. 

(-و كما أشسرنا !لي ذلك ك 





5 
براعي تقسيم أوقاته ببنهن بغدالة قدر المستطاع. إلا 
في الظروف الخاصتة التي كانت توجب عدم القسوية 


و تحتمه. و كان هذا بحدذاته مطلبًا آخسر يبعث على 





في الحصوا ال باکر تالا 


الحسنة. والميزان العادل ال 






۸ / العجم ففق لفةالقرآن.۔.ج ۲۰ 


الرحيم في قلبسك, لاتتح ركان إلا بالخير کلسه, 


والإخسان كلهي و العدى كله 


(FSA 








۵٩ : الاحزاب‎ 


راجم:عر ف:ه یرفن » 


۸ دنا فتدلی *فکان تاب قونتین ای 
اقج ٩۸‏ 


راجع:دن وده دک ». 


٩-الم‏ زان اه یلم فافی السموات و مافعی 


الارزض ایکون من لجضوی لاش 
ی 





و لاخشتة ال هر سنادسهم و لا آذنی من ذل 























لاه منم اناد لد : ۷ 
بن عبّاس: و لاأفل” uw‏ 
الطجري: جر ّلاأذن من ذلك ¢ يقول: و لا أل 

rav 
لأا منت فدل علی‎ 
والأربعة. و قال: هکت فد ل على ما‎ 

يلي هذاالمدد و بقاربه. WE:‏ 

(rs 
اي ان‎ 





كا لواحد والاننين. ولا کنر كالستة وما فوقها. 
vit‏ 
(ia‏ 


اکر كالاتنين و الواحد. 





۳ 
بل الکلام عدد 
اما کان ما الادنی من ذللد. فسالادی 





من التلانة لا نناز, و الادنی من النمسة الاربمة. وا 
آلاکتر فالأكثر من خمسة السستّة فسا فوقها:۱۹۱: 0۱۸6 
عبد الكريم الخطيب: و في قوله تصالى: فول 
أ كين لل و کت اف مقهم مهو استفاء همع 
اعدا تین للتجوى من واحد يناجي نفسه. إلى ما 
اي هن این بتناجون فیما هم 
و على هذا. فلحل للتسالال عن الحكمة في ذ کر 











هذين المددين: ثلائة وخمسة. إذ سو ذكر أي عندد 
غيرها. لكان هذا القساؤل وارذا عليه أيننا. 

و لايُقطع هذا الساؤل إلا إذا كرت الأعداد 
جميعها. ابتداء من الواحد إلى مالانجاية. وهذاما 
لایکون فی کتاب غایته تقوم الاخلاق, وتجذیب 














اتفوس. لاتربيةاللکات الذهنية. و تدریب العضول 
الرياضيّة. ATEN‏ 

مكارم الشتيرازي: يرى البعض أن«التجوى» 
يجب أن تكون بين ئلانة أشخاص أو أكثر. و إذا كانت 


بين شخصين. فيقال هاه سيرار » على وزن «سيستار», 








إلا أن هذا خلاف ظاهر اله 


من ذلك تهير إلى أقل من 





شخصين-ومن الطبيمي “أله إذا تتاجي شخصان فلاب" 
مسن أ شخص نالث قريب منهما. و إلا 
فلاضرورة للتجوى. إلا أن ذلك لايرتبط بماذا 





AN 


وراجع: لات ر۰ آکثره. وان ج و« لجوی ۰ 











الرمَخثري: آذن من نی ال فل] نا 
وائما استعير «الادی »و هو الاقرب للافل ی 
المسافة بين الشینین [ذا دنت قل ما بنهما لاه 
و إذابَشدت كثر ذلك. OVA:‏ 

مله الط رالسازی۳۰۱: ۱۸7و اكفي 4۱ 
۰1 یایور ۳۹۱: یمود( 
rr‏ 

الشربيني: اي: زمالااقل: و«الأدنىء منترك 
بين الأقرب و الأذون: الاتزل 
عنه قلّة المافة. 

البُرُوسَوي: نحوالرمشتري واضاف:] 

مجاز مر سل من قبيسل إطلاق الملزوم على 
ا (MAN)‏ 


مانا أقلّتهما. استُسل فيه 












لأ القرب يقتضي فلة الأحياز بين 
فاستعمل في لازمه أو في مطلق القلة. و جور 
لسرب والقلّة. ليكون هناك 
۱۰۹ 





هو مصوب علی انرفتة فسل تیم 
زمان يُقدّر أل من ثلني اليل؛ و ذلك ما يزيد 
على نصف الَبل. وهو ما اقتضاء قوله تصال: «أوازة 
عليه 4 المرمل : . 





rer 
أذ سم تفضیل من ال‎ 


و القرب. و قد جری المرف على استعمال «أدق» 








یا بقرب من الشي.. و هو آقل.فیقال: ان عساتهم 





ام طشر ة. إذا كانوا تسعة مثلاء دون ما لو کانوا 
أحد عشر. فمعنى قوله: ةأذنى من ثلئى الل #أقرب 


من ُلعيه و أقل. Veit.‏ 





۱۰:۲۳ 









۱19 الاعراف:‎ 
E 

الطوسي: هذا العاجل. 0:۵ 
مثله الط 0:۲۱ 





الواحسدي: أراد ب الأذق »العام الأدق. 


٠. المعجم في ققه لفة القرآن .اج‎ / ٠٠ 


trin 





۳ ي هذا وال 


التبا وما بتمئع به مسهاءو في قوله: هذا لذن ۾ 


التي الأذق 4 بريد 


کنیس وتحقير 
وهای و امن الدلو یمن الفرب. لاله 
عاجل قریب.و زامن وال و سقوطها وقلتها. 


۸۱ 





مثله الفطرالرازي ۱0١‏ ۱0۸و وه لبْضاوي 


۱ لس ۲۱: ۱۸4 


av 





أبوال 0 





بيجي ۱۱6۸۰۱۱ والرآونوي۳۱: هک 
ابن غطيّة:١ه‏ الأذن و: إخارة ال لالج 


vr: 


الدقال:] 
و كونها من الائاءة خلاف الأاهروإن كان ذلك 

ظاهر افیا له مهم ی 
راجع:ع ر ض.:«غرض هذا الا دی » 


الغذآب الق دون القتاب 
التجده: ۲۱ 











الطريحي” وه الاذنى 4 يُصرف على وجسوه: 





فبقايل بالآخر. وجبميع ذلك ررد التغزيل. )148:0١‏ 
الطّباطبائي؛ 


قيل: حي عذاب اسذئها أدنى 





و4 يقل: الأصغر. حنّى يقابل الأكير. لأ المقام مقام 





الإنذار و التخويف. و لايناسبه عد المذاب أصغر. 


و كذالم يقل: دون العذاب الأبعد. حثى يقابل المذاب 


الأد. لعدم ملاءسته مقاء التخويف. ‏ !514:11) 
راجع:ع ذب. :م القذاب الأ ». 
الا 
-.. فا جا من يفل ذلك ملم إل جزی یی 
اجى زاليا البقرة 4م 


يعني في عاجال الذنبا قبل الأخرة: 





ten 





:ل الدّليا 4 نأنيت الأدنى. و يرجع إلى 
منى القرب. و الألف فيه للتأنيث. و لالحدّف 








© في سمي دنيا طاما قدمت * 





ُستعمل صفة. و قارة تعمل 
استعمال الأحماء. فإذا كانت صفة. فالياء مُبدّلة مسن 





وأو إذ هي مشتقة من الو وذ لك نحسو: العليا. 
و لذلك جرت صفتعلى «الخيوة في قول: وَإِنَمَا 
حل ابرق الد اا ناء لئان السشماء 4 فاف 








لقعئوی و موی فاد وا استصملت استعمال 
الأسماء, فكذلك. 

و قال أبوبكر بن السّراج: في «المقصور والممدوده 
له. الذئها مؤئئة مقصورة, ُكتب بالألف, هذه لغة جد 
وميم خاصة. إلا أن أهل الحجاز وبني أسد يلحقونها 
ونظائرها بالمصادر ذوات الواو. فيقو لون: توى. مثل: 
شروى. و كذلك يفعلون بكل» مُعلى 
واو ويفتحون أوّها ويقلبون الواوياء. لأتهم 





»موضع لامها 


(Ars) 


يستتقلون الفتمة والواو. 


مأغوذةمن ةنا تلاك 








الا قلیلا. و خصه أبوحيّان في التتعر.  704:0١‏ 
لاحظاح زي: «خزی» 
اليك الّذين اشترو اْحیوة الا لاجر 


البقرة:۸1 
الطَيري: استحبوا قليل الدئئيا على كتير الآخرة. 


(Ev: 





لاحظ:ش ري: اروا 





ومن نع ضناجد انه أن بذ كرفي 





.لم فى الدلها جز لهم فى الآلجرة عذاب 





امن الحخزي والعذاب. مامت 


من أن تأخير ما حقّه التقديم موجب لتوجّه التقس 


دنو /۱۲۱ 


إليه. فيتمكن فيها عند وروده فضل تمكنء كما في قوله 
عال: خآ حل مدرك هالاندراح: ۰۱ 














و هو الزل لکمین لا لغم ماد آزراج 4 الزف رت 
إلى غير ذلك QAN)‏ 
لاحظ:خ زي: « حيزي ». 


اگاس مهو لايا فى الجا 
البقرة:٠٠٠٠‏ 
اس: ور نی التبا 4:اعطسانی 
او غتها و عبیداو اما ومالا. (۲۸) 
أبووائل: هب لنا غنمًا! هب لنا لبلا 

نحوه أبوبكر بن عيّاش. (السَري ۳۱۱:۲ 
إكانت عادتهم في الجاهليّة أن يدعوا في مصالم 







"لني فقط؛ إذ كانوا لايعر فون الأ خرة. 

.وابن ريد (ابن غَطيّة575:1) 
أنس بسن مالسك: كانوا يعلوفون بالبيست عُراةً 
فیدعون, فیقولون: الهم اسقناالمطر. و أعطنا على 

عدوا الظفر, وركتنا صالحين إلى صا مين ». 
(الطبري 117 
مُجاهِد: نص ورزقاء ولايس ألون لآخرتهم 
سنا (الطبري 013:7 
قتاذة: فهذا عَبْد وى الدنها. ها عمل. وطا نعیب. 
اي ۲: ۱۳۱۱ 
التنياء ها أنفق. وها عمل وها 
قضت. فهي هنّه وأيّته وطليته. (التلبي 018:7 
السسَّدَي: كانت العرب إذاقدمت مناسكها 








17 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 










وأقاموا بنى. ۰ 
إن أبي كان عظيم ال . كتير المال. فأعطني منلى مأ 
أعطيت أبي ».لا يذكرالله. إنما يذكر أباه. فا 
يُعطى في الديا. كلم 


إلما حجوا للدئها والمسألة. لايريدون 








بن ري 


۳ 





الآخرة. ولايؤضون بها. Nia‏ 


We: 





كمن اشترى المباة اليا 
بالا خرة. فکانت آعماهم لدبا و زينتها. فلاي سأ لون 
رتهم إلا متاعها 
هولاء مشر کو العرب كانوا يسا لون 
التوسعة عليهم في الدئيا.و لايسأ لون حظًا من الآخرةة 


vî 


۳۱۱ 





لأكهم كانوا غير مؤمنين بالآخرة. 





العلي: أي أعطنا إبلاو غناو بق رارت ار 
وإماء. فحذف المفمول. Me:‏ 





شاكيًاء و لوآله شكامنك كماشكاإليك لاءت 
الحالة.و لكن بفضله أحلّك محلأن بشكو إليك. 
فقال: من لاس من لایجنج قلبه ! لينا. و يرضى بدونتا. 
عنّاء فلايُيصر غير نفسه و حظه, و لايمكن إيمان له بريه 
وحقه. 
البقوي: [تحواين عباس والسُتي] (۲۵۷:۱) 
الرمخشتري: اجمل إيتائنا أي إعطائنا في الدنيا 


NA: 








۳۵ 


ره الیْضاوي(۱: ۱۱۰).و آبوالشعود(۱ 





۲ الکاساني (۱: 0۲۱۷.و الشهدي ۱۱: 16۸۹ 





فُهوا عن ذلك الدعاء المخصوص بأمر الدانيا. 
وجاء التهي في صيغة الخبر عنهم. VY‏ 


القخرالرازي: في اللآية مائل. 





كما هَْيكُمْه البقرة: 148.ثم بين أن الأولى أن ب 





بذكر غير, 
كبذ گر کم باه کم وا 


کته العاه.فقال. « فین 













اف او ما أحسن هذا الترتیب.فائه لاسدمن 
تقد العيادة لكر الثفس و إزالة ظلماتها. ثم يمد 
العبادة لاد من الاشتغال بذ کر له تعالی. نویر القلب 
و ینور جلاله.ثم,بعد ذلك الذكر يعستغل لجسل 
بالعاه. فان الدعاء إلما يكمل إذا كان مسبوقًا 
بالذكر. كما حكي عن !! 


تقال ی 











إبراهيم ا أله قدم السذكر 
ينج الخمراء :حدق 
بالصالحين م فقدم 





وربأشبالى 





الذكر على الناعاء. 

إذاعرفت هذافنقول: بين الله تصالى أن الذين 
يسدعون اقه فريقسان؛ أحدهما: أزيكون دعازهم 
مقصور؟ على طلب الدذئيا. و التاني. 








الدذعاء بين طلب الذكيا و طلب الآخرة. وقد كان في 
التقسيم قسم ثالث. وهو من يكون دعاؤه مقصور 
على طلب الآخرة. واختلفوا في أن هذا القسم هل هو 
مشروع و لا و الاکترون علی آله غور مضروع؛ 
و ذللك آنالانسان خلق محتاجا ضعيفًا لاطاقة له بآلام 
الدئیا و لایشاق الآخرة. فالأولى له أن يستعيذ بريه 
من کل شرور انیا و الاخرت 

روى الققال في تفسيره عن أنسس:« أن 
دخل على جل يعوده وقد أنبكه المرض. 
كنت تدعوالله به قبل هذا؟ قال: كنت أقول:اللهمّما 
كنت تعاقيني به في الآخرة فعجّل به في الدائيا. فقال 
اللي لية: سبحان لله إلك لائطيق ذلك ألا قلي 
جریا نی الا خس نی لاحرد خسته و قفا 
عذاب الثار 4 قال: فدعا له رسول انه 5# فشفي 1 

واعلم أله سبحانه لو سط الام عل ىكر اعد 














في البسندن. أو على منبست تسعرة واحندة, لشو 
الأمرعلى الإنسان وصار بسببه حرومًا عن طاعة لَه 
تعالى و عن الاشتغال بذ كره. فمن ذا الذي يستغني عن 
إمداد رة لف تما في أولاهو عقباء. فتبست أن" 
الاقتصار في الدّعاء على طلب الآخرة غير جائز. و في 
الآية إشارة إليه حيث ذكر القسمين الأرّلين. و أهمل 
هذا القسم 

المسألة الثانية: اختلفوا في آن الذین حکی ان 
عنهم ألهم يقتصرون في الدّعاء على طلب ادا من 




















المشركين كانوايقولون إذا وقفوا للم 


دنو /۱۲۳ 
وما كانوا يطليون الثوية 
و الغفرة: و ذلك لالهم کانوامنکرین للبعت و الصاد. 
وعن أنس كانوا يقولون: اسقناالمطسر و أعطنا على 
عدورّنا الظفر, فأخبر لله تعالى أنّمن كان ن هذا 
الفريق فلاخلاق له في الآخرة. أي لانصيب لله فيها 
من كرامة ونعيم و نواب. 

قل عن النتيخ أبي علي الدقاق رحمه لله أئه قال: 
أهل الثار يستغيتون ثم يقولون: أفيضوا علينا من الماء, 
أو نا رزقكم لله في الدنيا. طلبًا للمأكول والمشروب. 
افتضحوا لي ادن ولا خرن 
اخرون:هّلاءقد یکونونمزمنین و لکنهم 
یسا لون لله لدنياهم. لا لأخراهم. و یکون سوام هذا 
السذّتوب حيت سألوالله تعالى في أعظم 
آكتاقف. وأشرف المشاهد خطام الذئیا و عرضها 





وبقرًا وغنمًا وعبيدا و إء 





فلمًا غلبتهم شهواتهم' 








وقال 





افاي مكرضين عن سؤال التعيم الذائم في الآخرة. 
وقد يقال لمن فمل ذلك: إله لاخلاق له في الآخرة. 
وإن كان الفاعل مسلما. كما روي في قوله: إن 
تلیلا ریات 





الذین تون هد اه نادیم 


لاخلاق نی الا عرقه آل عمران: ۷۷.آتها نزلت 
فيمن أخذ مالا ييمين فاجرة. روي عن التي 48 أن 
لله يويد هذا الدّين بأقوام لاخلاق لهم. 

ثم ممنى ذلك على وجوه: أحدها:أئه لاخلاق له 
فيالآخرة إلاأن يسوب والشاني:لاخلاق لهفي 





الآخرة كضلاق من سأل اله لآخرته.و كذلك 


لاخلاق لن أخذ مالا بيمين فاجرة كخلاق من تور 


۶ العجم نی فقه لف القرآن...ج ۲۰ 





عن ذللد. ولله أعلم. 
المسألة الالئة: قوله تعالى: وْرَبْئااتتَافِى 
الد یاه خذف مفصول ها تاه من الکلام لاله 





كالعلوم. واعلسم أنراتب السعادات ثلاث 
اروحانيّة. و بدنّة, و خارجية. 
تكميل القوة التظريّة بالعلم. و تكميل القرة الممليّة 
بالأخلاق الفافلة. وما اللديّة فاتنان:الصّحة 
و الجمال. و أمّا الخارجيّة فائنان: المال و الجاء. فقوله: 
هی ال سلة 4 بتاول 1 
العلم إذا كان برد رن به في لب و تفع به علسی 
الأفران كان من التنيا. والأخلاق الفاضلة إذا كا 

تراد للرّياسة في الدذئياو ضبط مصالحها كانت مين: 
الدئیا. و کل من لابزمن بالبمت و العاد فاله لا للبعي. 
فضيلة. لاروحانة و لاجمانة الا لاجل ا لیا 
قال تما في حق هذا الفریق: ماله فى ارود 








لهذ الاقام 














أ إئه تعالى لم يذ كرفي هذه الآية أر دق سل 
التنيا هل أجيب له أم لا؟ قال بعضهم: إن مل هذا 
الإنسان ليس بأهل للإجابة, لأنَ كون الإنسان يجاب 
الدعوة صفة مدح فلاتتبت الا لن کان وله تصالی, 
ا 








ولابمبد انه إلالأجلها. همال فى الْالجبرةمن' 


الاخس ينمه عن فبسول 












سن إليه. و اكتساب الف 


و يحترز عن الاحتجاب بالطّلمة. 
الطبيعة. و الحرمان عن أنوارالرحمة. 


(ran 





من لي موضع رفع بالابشداء وان 
د: ریا اتلانی الدالا هصلة 
١م‏ . والمراد: المشركون. ثم قال تحصوابن 














مبعثه. وحال المؤمئين بعد مبعده.و علّمهم بالثواب 


بظهرآن هذا تفسيم للسأمورين 








و متهم من يدعو بصلاح حاله في الدتها و الآخرة 
هذا من الالتفات. و لوجاء على الخنطاب 
فمنکم من یقول و منکم. و حکمة هذا الالتفات أئهسم 





ما وجهوا یذ اي اف آن بسلکه عاقل.و هو 

الاتتصار على الدنيا. أبرزوا في صورة أئهم شير 

المخاطبين بذكر لله بأن جُعلوا في صورة الغائبين. 
وهتان لضي اي هو مر چاه ختروب 


البيان. وهو سیم بدع بحصرء الفسم ی هی 





اللوعين. لا علی ما یذهب | له الم وفیه سن‌آن تس 
قا نالثام يذكر هم تعالى. قالوا: وهم ال توي 
بقضائه. االستسلمون لأمره. رن عن 5 ان 
وافتشاء. ومفعول ؤاتئا الثاني محذوف. تقديره: مأ 
تريد, أو مطلوبناء أوما أشبه هذا. و جَغل! فى ) زائدة. 
و تکون ادا 4 الفصول الاني, قول اقط. 
و كذلك جَعْل !فى ) بمعنى « من » حتی یکون في موضع 
الفعول, و حرف مفصولي « آي »,و أحدهما جائز 
اختصار !و اقتصاراءلان هذا باب:« اعطی »و ذلك 
Nt:‏ 

















05-50 
فمنكم. و حمل على معنی 

اا و لو حمل عل لفظها لقال: رب آتني. 
ابا چ التاني لاله یتصدی لاشنین 





ذجاء جمعًا في قوله: 





وفي مفعول 





تانهما غیر الاو ل -نلانة أقوال, 
أظهرها: أله حذوف اختصار و اقتصارا. لاله 
من باب «أعطى ».أي آتامانريد أومطلوينا. 
والثاني: أن فى ) بمنى «ين »أي من الانيا. والثالت: 
آتھا زان .أي أتنا الئيا. و ليسا بشي». ۰۰:۷۱ 
ابن كشير: ثم إله تعالى أرشد إلى دعانه بعد كشرة 
ذکره فإله مظتة الإجابة. و ذمّمن لايسأله إلافي أسر 











دنياء و هو مُعرض عن أخراء. فقال: فم الّاس ...4 
و تضمُن هذا الدمو التنفير عن التشبيه يمن هو 
rr) 54‏ 


الشتربيني: ؤابئا ه نصيينا فی ال 4 وهم 
الکو[ قال نحوآبي وائل و السُدي] (۱۳۳:۱) 
البُرُوسوي: [نحو الزتتضشري و الشثربيني] 
۳۹:۱ 
الآلوسي: أي اجمل كل إينائنا و منحتشافيهنا. 
فالفعول نی منرول.و نزل الفعل بالقیاس مفزلة 
اللازم ذهابا إلى عموم الفصل. للإسارة إلى أن هته 
مقصورة على مطالب الدئيا. ۰:۳ 
القاسمي: ؤاينا اي مرخوباتاوفی ال 4 
لاتطلب غیر‌ها ۱:۳ 
رشیدرضا: ذ کر تمالی أن هذاالفریق بطلب حط 
ایا مطلقء وم یقل: إله يطلب حسنة فيها. لأن من 
كانت الدّئيا كلّهسّه. لابيالي | كانت شهواته 








/المعجم في قفه له القرآن.. 





و حظوظه حسنة أم سيّئة. فهو يطلب الانيا من كل 
باب. و يسلك إليها كل طريق. لاميزبين نافع لفيرء 
و لاضانّ فباستيلاء حب الذثيا عليه م يكن للآخسرة 
-وما أعد. لله فها للمتقين من ارضوان - موضع من 
انفسه يرجوه و يدعو الله فيه. كما أئه لايخاف ما توعد 
لله بالجرمين فيها. فيلجأ إليه تعالى بأن يق 
فحرمان هذا الفريق من خلاق الآخرة هو أثر 
كسبه وسوء اختياره. و تفضيله حظوظ الدانيا الفانيية. 
على سعادة الآخرة الباقية. لاه يعمل للأولى كلما 
يستطيع من أسباب الحلال والحرام. حتى أله لايسال 
ره لزید من حظوظها وشهواتها. وقد يناها كتير 
من اللاس بدون هم كبير في المسل هاو لابعميق” 
للا خرةء و قداشترط لسعادتها خر العملامتتال: 
عالی: من گان برد لَاجلة عجا لفیا مافعتام 
1 
»وم آرادالأجرةرزسفی ما سهاو شوشُوین 
اوليك كان سهم شکور 4 الاسراه: ۱۸۰۱۷ 

و لله ما أبلغ حذف مفمول ايكاب في هذا ا مقام ؟ 
فهو من دقائق الإيجاز التي حار فيها الأفهام و تعجر 
عنها قرائح الأنام, فإله بدلالته على العموم يشمل كل" 
ما يعني أفراد هؤلاء اناس المتقاوتي الهسم المختلفي 
الأهواء. من الحظوظ والنتهوات. حسّنها وقبيحها, 
خيرها و شرهاء کبیرها و خسیسهاء و ما لایلیق ذکره 
منها 

و قد اختلف الفترون في تصبین هذا الفریق. 
الفخرالرازي في الالة 


























الثانية] 
نحوه ملخضًا اراي 
عرّة دروزة: الجملة التي نحن في صددها منطوية 
بن لانهتم لمصيره الأخروي” و يجعصل 


لبقم 


(run 


۹ 






سید قطب:ا 
فهو حریص علها, مشفول با و قد ان قوم مسن 
الأعراب بميئون إلى الموقف ی المج: فقو لون: لهس 
عله عام غیث و عسام خصب و عام ولاد حسن. 
لايذكرون من آمرالا خرة شينا. 

وورد عن ابن عباس رضي لله عسهما: أنالآية 
نزلت في هذا الفريق من النّاس. و لكن مدلول الآية 
[عمو أذوّم. فهذا فوذج من الناس مكرور في الأجبال 
وا التموذج الذي همه الدئيا وحدهاء يذكرها 
رجت جب .يتوه إلى لله باسدعاء. لألها هي التي 
تشفله. وتلا فراغ نفسه, و لحیط عاله و تققه علیه. 
هؤلاء قد يعطهم لله نصيبهم في الدنيا -إذا قدّر 
العطاء-و لانصيب لم في الآ خرة على الإطلاق. 

و فریقاافتح أقء و آکبر نف لاه موصول 


هناك فريقين: فريقًا هسه اللانيا. 


باقه, يريد المحسنة في الذنيا و لكله لاينسى نصسيبه في 








الآخرة. فهو بقول: فر ياتتا فى اللا حسلة..¢ 
البقرة: ۲۰۱. (FN:‏ 
این عاشور:..والقسم ی الشریفین يع 






التاس من السلمین و الشرکینء لان الآية 


بن ليس له في الآخرة من خلاق هم المنسركون, لأنّ 


المسلمين لايهملون الدّعاء لخخير الآخرة ما بلغت هسم 
. فالمقصود من الآبة: التمريض بذمٌ حالة 
المشركين. فإلهم لايؤمنون بالحياة الآخرة. 

وقوله: اتسنا »ترك المفعول التاني لتغزيل القع 
منزلة ما لایتصدی الی الفصول الشاني, لعصد؛ 
الغرض ببيانه. أي اعطنا عطاء في الدياء أو يقر 
المفعول بأله الإنعام. أوالجسائزة. أو حذوف لقرينة 
رن :و حمتلة فيا بعد آي سای ال لیا 
(Er: ¢‏ 























ناس في حجهم نوعان: نوع ! 
ماع ال و لاهم لها ههاءو|ذاعبداقه فلس 
يعيده من أجلها. و هذا التوع حروم من نعیم الا 
ونوع يطلب خير الدارين. 

نحوه عبد الكريم الخطيب. 

الطالقاني: ونى اذهام ظرف لبم 
ل يذكر مفعول أ ئا 4 هن الغاية؛ إذ كسانوا يطليبون 
شينًا مهولاو شير مصروف. أو كانوا لايمفلون في 
طلهم با یرو ار والصلاح و الفساد. فيطلبون 
متاع الدتها وما فيها. 

و هناك أناس قابعون في مكمنهم. قاصرون عسن 
اللظر دوتهم. لايسائئرون بحوادت الدئيا. و لايبلغ 
طرفهم یط دنیاهم: ولاتتجاوز أمانتهم مرسى 
أبصارهم_رغم أدائهم مناسك احج -إذ ام يتأثروا بهاء 
وا نشدوا وجه اله فیها: وام سذ کروه عندهاء بال 
ينشدون كل شيء هم. فهم يحسبون دين لله والمناسك 
والعبادة وسيلة لضمان معيشتهم و دنياهم. إن أله ما 





e 


se) 











دنو /۱۲۷ 
وعد هذه الفئة الإجابة في اديا في قوله: أ يك 4 لأن 
مبتغاها منوط بسمبها. و ليس هما في الآخرة نصيب 
ایضا. يا قي انحل أي الآخرة: 








بتک و الئاس >مطلق.فالمرادبه أفراد الإنسان 
أعم من الكافر الذي لايذكر إلا أبائه. أي لاييتغي إلا 
المفاخر الدتيويّة و لايطلب إلا الدئياء و لاشفل له 
بالا 


.ومن المؤمن الذي لايريد إلا ساعد الله 





سبحانه. و لو أراد من الدكيا شينام يرد إلاما يرتضيه 
له ریه. و علی هذا فالراد بالقول و العاء ما هو سوال 
إن الحال دون المقال. و يكون معنى الآبية: أن من 
:لقاش من لايريد إلا الدئيا و لانصيب له في الآخرة. 
مهم من ایرد لا ما برتضیه له ربّه سواء في الدكيا 
أو في الآخرة, و طؤلاء تصيب في الآخرة. 

ومن هنا يظهر وجه ذكر «المسنة » في قول اهل 
الآخرة دون أهل النآنياء وذلك أن من يريد الدئيا 
لايقيّده بأن يكون حسنًا عند الله سبحانه.يل الدئها 
وما هو يتمئع به في الحياة الأرضيّة کلها حستة عنده, 
موافقة لهوى نفسه. و هذا بخلاف من يريد مساعند الله 
سبحانه. فان مأ في الدذتيا و ما في الآخرة ينقسم عضده 
إلى حسنة وسيّئة, ولايريد ولامسأل ريّه إل الحسنة 
دون اة 

والمقابلة بين قوله: ؤوَمَالَهُ 
خلاق4.و قول: أو لي هلصي بين كَسَبُواه 











التنية كما قال تعالى: فر قَدِمنا إل ما عَمُِوا مِنْعَمْل 
َجَعلئا يعور #القرقان:+5. و قال تماز 













۲۰ و قال تعای: فلاقیم مب ال . 
الکهف: ۱۰۵ U:‏ 

مکارم الشيرازي: بوضح الق رآن طیمة 
مجموعدين من الناس و طريقة تفكيرهم: بجموعسة 
الاتفكر إلا بمصالحها الماديّة ولانتجه في الناعاء 





إلاسن هذه النطلقات الماديّة تضول: وفْمِنَ 
الثاس... و امجموعة الثانية تتحدث عنهم الآبية: 
بقوطاء ریاف لاخ هبتر 770 

وهذه الفقرات من الآيات محل البحث تش ليإ 
هاتين الط ائفتين. ون (الاس )ني العيكاوة 
العظيمة على نوعين. فيعض لابفكر إلا بالمنافع الما 
الدنيويّة و لا يريد من الله سواها. فمن البسديهي"انه 


لايبقى له شيء في الآخرة. 


و لکن الط 
فاتجهواإلى طلب السّعادة فالتا باعتبارها مقتسة 
لتكاملهم المعنويء وطلب الستعادة في الآخرة. فهذه 
الآية الكرئة توضّح في الحقيقة منطق الإسلام في 
المسسائل الماد ية والعنوة ودين الغارقين في 
الماد ّات. كما دين المنعز لين عن الما 

فضل الله:نقف في هذا اتجال_على تموذجين 


من التاس: آحدهیا: !| 





ية السعت آقاقهم الفكريّة, 





۳۹:۲ 








اللموذج الذي إذاذكر لث وأراد أن 
بدعوه في موقفه هذا. م يذكرإلاحياتهالدئيا. 
ون أن يُفكر 
في الآخرة من قريب أو من بعيد. فهو يطلب من لله أن 
يؤتيه انيا و يقف عندها جاید الاحساس, جالع 





ته قيها. ومظامعه و مطاتحه. من 





الأحلام. ظامئ المشاعر. ولانصيب ذا في الآخرة. 
لأتها ليست واردة في حسابه على كل حال. و لذلك 
فإن الله لايحسب حسابه في توابه ورضوانه. 
نانهما: هو مصداق قوله تعالى: مومهم من 
ول نایلاس هلت :۲۰۱ 
ON:‏ 


هومن الاس من بفجب اك قوله فى اليو 
الا رنه اه علی ما تلم و هو لام 
البقرة: 04 
الطالقاني: ِنى "١‏ 4 ظرف للفظ 
قله نحو رأيك أو فولك في فلان .ا 
عفوفة بالفرائز و التهوات و المع ا ومان 
طفن وَائرَالَْيْوة ایا الازعات :۳۸۰۳۷ 
فريق من الناس يخوضون في الحياة الدئيا فحسب. 
فيعجبك قوله و يستهويك. يكشف لك مط قائله حول 
آمال ونزعات وقد العموم. إن الرؤية والمعرفة في 
هذه الحدود ليس غير أي معرفة الكمال والمواهب 
والأهداف الإنسائية _يصطلح عليه العائة:«معرفة 
:۷ 











الاس » 








شريعة الح والسدين سن حينت يريد. أو لامريد. 
واللتيجة الحتميّة هاتين المقدء 


آمن به سواء. ما دام هذا « المؤمن » يُؤثر دنيا لأملعي 





امن کر بای 


دينه. و لابقيم له وزئًا في شيء من أقواله و أفعاله: 
وقد نواتر عن الرسول الاعظم را 
و الا خرة ضترنان ».أي ان الاهتمام با حداهما بصرف 
الإنسان عن الأخرى قهر!. و قال الإسام علي 
«١‏ إن اليا والآخرة عسدوتان متفاوتتان و .سبيلان 








ان. فمن أحبة الدئيا و نولاها أبغض الآخسرة و 
عاداها. ‏ وهما بنزلة الشرق والضرب, و ساشو 
بينهما. كلّما اققرب من واحدة ابتعد عن الأخرى». 


(Me: 





الطالقاني: ازدانت الحياة الثيافي أعسين الذين 
أعرضواعن الآيات و كفروا يها. وانبهروابها. 
:۰۷ 


از ون 





دنو /۱۳۹ 
۷-وا الیو لد مغ ازور 
آل عمران: ۱۸۵ 
عبد الرترآق تؤقل: لقد تكرّرت هالأليا في 
أن الكريم 1١8‏ مر وذلك ل الت 





بت هار 








و ذلك بل اللمی التریف: اند 
خاف غذاب ار 4 هود: ۱۰۳ رغم ألهمالم يجتمعا 
في أكثر من حوالي 2٠‏ آبة. في مشل السلص' الكسريم. 





اؤابتع فيماأ تياد انه الدَارالاجرة لالس لصيكة 
من التبا 4 القمص :۷۷ 


وانفردث ال 





في مات و والاجرة في 





يأك أخرى. و رغم ذلك يتساوى عدد مسرات ورود 
کلشنهما ۱۱۵ مره الدتياء و ۱۱۵ الا خرةء في کل 
پات رن الکرم 

راجع:م شع:« شاع ». 


00:۱ 


۸-آونید اذین خبطت آغتالهم نی اندلبا 





مَالَهُمْمِنْكاصرين. ١‏ آل‌عمران:۲۲ 
الطّالقاني: ؤنى الدُليا وَالأجرة4 ظرف 
خبطت م فالذين يكفرون بآيات اله و يقنسون 





.و الآمرين بالقسط. تبطل أعماهم في الذنياو 





و تذهب هباء منثورًا. (rir)‏ 


راجسسع: ح بط :هخبط تا ». و دعمل : 


«أغما همه 





لا ل 
م 

اا إلما ققد الل بقوه: وف هو 
الخبوةالدليا): ليدل على ألهم منقطعون عن الدار 
الآخرة فلایتمآن, [نفاقهم |[ هذه الحیا:. (۳۸۹:۳) 








۳ آل عمران: ۱۵۲ 
این مسعود: ما علمنا ان أحدا من اصحاپ. 
رسول الله کڈ کان بربد انا و عر ضهاء حتیگن 
پومذ. 
ما کنت آظن في اصحاب رسول اف لا بومشتن. 
أحدً! يريد الدئماء حثى قال الله ماقال. 
طبر :4104 
أي منكم من قصده الفنيمة في حريكم. ( ويلم 





ميرد الالجسرة »أي بنبوته في موضعه بقصده بجهاده 
إلى ما عند الله 
مثله ابن عّاس و ال (اطوسی ۳ 04 





اين عباس: ید الا بهاده و وقوفه. 
وهم اين تر کول کز یل الفيمة. کمن 
امد نی للم بهاده و وقوفه, و هو عبد 

ر و أصحایه الّذين ثبتوا مكاتهم حتّى قتلوا. 
لدم 











:88و أبوالسُعود 46:1). و البرُوسَوي51: 
۰ الا لوسي(4: ۱۸۹و تشنیه(۱۷۸:۲), 
فان الطلقوا يريدون الغنيمة هم أصحاب 


نخالف قول رسول اه 





اي 1۱:۷۳:۳ 


ان رسول اه مت ناس من الئاس يعني يسوم 





اد -فکانو من ورائهم. فقال رسول لله لا: كونوا 
ا وكونوا حسما نسامن 
بل ظهورنا. و إن رول اف ل لما هزم القوم هو 
و إصجاية؛ قال الذين كانوا جملوا من ورائهم. بعطهم 
السبعض. لما رأواالساء مُسْهدات في الجسل ورأوا 
الغنائم. قسالوا: اتطلقوا إلى رسول لله كا فأدركوا 
الفنيمة قبل أن تسبقوا لها 
و قالت طائفة أخرى: بل تطيع سول لله 
فنتبت مكاننا. فذلك قوله: ملکم من یلا4 
للّذين ارادوا الغنيمة. و یلم من رب لاجر 
لذن قالوا كطيع رسول اه و نیت مکان 
(اطري ۳: 6۷۲ 
يي اللا هزلاءاذین 
يريد الاجرة» اللذين 
(الطبري ۳: :6۷) 














اسن یکمن 









يتبعونهم يقتلونهم. 








اناو تربك ما أمروا به من الطاعة التي عليها 
الآخرة. و منكم هاي الذين جاهدوا في اقه ل بخالفوا 
إلى ما نهوا عنه لعرض من اليا رغية فيها. رجاء ما 
(VE‏ 








عند الله من حُسن ثوابه في الآخرة. (الطأترية 

حوطس 5300 

الطبري: نی جل تنا بقوله: ملک ری 
اليا الذي تر كوا مقع دهم الذي أقمدهم فيه 
رسول اله في التثعب مسن أَحُد لخيسل المشر كين 
ولحقوا بعسكر المسلمين طلب اللهب إذ رأواهزهة 
.ملک َْمُرِي ٌالآجرة» بصني بذ للد: 
الذين نبتوا من الرماة في مقاعدهم التي أقمدهم فيهناا 
رسول لله ل و ائبعوا أمرء. حافظة على عهدار تون 
الله ي. وابتغاء ما عند لله من التواب بذ لك مر فتاھ 
و الدّار الآخرة. 1۳ 








ويك ميري د لجع يعني عبد لله بسن تر 
و أصحابه لين يقواحتى لول 070:07 

ابن غطية: قوه تعالى: فو يكم 
الّذين حرصوا على الغنيمة. و كان المال هلهم قاله 
ابن عباس وسار المفسترين...وقوله تصالى: 
0 نيوت من الْرماة مع عبد لله 


للآمر حتی توا و بدخل في هنا 


اإخبارعن 








دنو فين 


أنس بن التضر و كل مسن جسدّولم يضطرب مسن 
الؤمنين 

أبوحَيّان: قال ابن عباس وجهورالمفسّرين: 
َالدّليا#«الغنيمة. [إلى أن قال:] 


و الّذين أرادوا الآخرة هم الّذين نيتوا في مر كزهم 


(10: 


مع أميرهم عبد ال بن جير في تفر دون العشرة نلوا 





و كانت الرماة خمين. ذهب منهم يَف على 
أريمين للتهب. و عصرا الأمر. ومن أراد الآخسرة مسن 
نيت بعد تخلخل المسلمين. فقاتل حتى قل كأنس بسن 
التضر و غيره تمن لم يضطرب في فنا 
وهاتان الجملان اعتراض بين المعطوف عليه 
والمعطوف. 

بن كثير: هم الذين رغبوا في المغسنم حسين رأوا 
هرید ۱۳۷۰۲ 

الكاشاني: و هم التار كون المر كز لميازة الفنيمة. 
و یلگ رهم الابشون حافظة عل ی آمر 


الرتسول لد MY‏ 





ولافيدينه. 


۳۹:۳ 








تحوه شیر (FAL:‏ 
ال وکا بسن لفیست: یلگ اي 
الأجر بالبقاء في مراكزهم امتنالًا لامر رسول اه 
(E)‏ 
تحوه القاعي. ۹:۱ 
راغ [نوايي ین اه اضاف:] 
واذین بتوامع اي لذو هم ثلاثون ر. 
)4 
4:5 





۳۰ 


تحوه رشيد رضا. 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن..رج ۲۰ 





€ و بذلك يضع قلوهم أمامهم مكشوفة 
بما فيها. و يُعرّفهم من أين جاءتهم المزي 

و في الوقت ذاته يكشف هم عن طرف من حكمة 
او یره وراه الألام الي تمرضوا ها و ورام 
هذء ادا اي رفصت سای اهر 
یتیک 


أبن عاشور: و قوله: ملکم: 











3 











التنازعين إذالذين أ أرادوا الآخرة ليسوا بعاصين. 
و لذلك أخرت هاته الجملة إلى بمد الفطين. و كان 





مقتضی الظاهر آن یب با قوله: و لازم فى 
الا 4 وفی‌هذا الوضع للجملة ما ضنی عن ذکر 
ثلاث جمل. و هذامن أبدع وجوه الإعجاز والقرينة 
واضحة. 

والمراد بقوله: ف ملكمْمَنْيُري د اليا ب إرادة 
نعمة السدنيا وخيرها. وهي الفنيمة, لأنّ مسن أراد 
الغنيمة لم يحرص على تواب الامتثال لأمر الرسول 
بدون تأويل. و ليس هو مفرطًا في الآخرة مطلقاءو 











الاحاسبًا تحصيل خير الانيا في فعله ذلك, ميا عليه 


ك الفعل. فليس في هذا الكلام 





ثواب الآخرة في غير 


ما يدل على أن الفريق الّذين أرادوا ثواب الدياقد 





ارتوا عن الإيان حيتشة: إذ اليس المسرص على 
تحصيل فائدة دنيويّة من فعل من الأفصال. مع عدم 
الحرص على تحصيل نواب الآخرة من ذلك الفمل 





بدال على استخفاف بالآخرة و إنكار فا. كما هويين. 
ولاحاجة إلى تقدير؛ منكم من يريد الدنيا. فقط. 


(ert) 





مكارم التيرازي: ففي الوقت الذي كان 
البعض وهم الأغلب. كما قلنا يفكّرون في الغنائم, 
و قد سال لعایهم ها حثی آلهم نر کوا موقعهم الخطیر 
ال.بتما بقت جماعة آخری قليلة مثل عبدالله 
یرو بعض ال 
الأجداء لبون الا خرة و الاب الاهي لیم 
اتف 
فضل الله: فرقة كانت ترفض التزول إلى احة 
المعركة من أجل الحصول على الغنائم. 
تصر على ذلك... و تغلب الفريق المصر على المعصية 
الذي بريد ادنيا على الفريق الذي يريد التير على 
خط الاتضباط. لله بريد الحماة الآخرة. وابتعد 
المسلمون عن خط التصر عند ما ابتعسدوا عن روحه 
(o:‏ 





ين في مكانهم. يذيُون عنه 








قة كانت 





وإرادته وأجوائه. 








N! 
الطوسي: في الآية حذف. والتقدير: يشرون‎ 
الحياة الدّنيا بالحياة الآخرة. كأئه قال: يبيعون الحياة‎ 


الفانية بالحياة الباقية. و يجوز: يبيعون الحياة الدتا 








ovr) 
مكارم الشتيرازي: و توح الآبة في بداينها‎ 


أنّأعباء الجهاد يجب أن تكون على عات أو لنك الثفر 
الذين باعوا حيانهم الدكيوية الماديّة الزائلة. مقابل 
فوزهم بالحياة الأخروية الخالدة. ياي شبیل 
لله الّذينَ سرون الحيوٌة الدلا بالاجرة ههأي أن 
الججاهدين الحقيقئين هم وحدهم المستعدون للتاخول 
في هذه العتفقة. بعد أن الكش فت شم دناءة ا مال 
الماد بة-وهو ما ينهم من لفظ اليا _فهدؤلإج 
أدركوا أن هذه ا حياة لاقيمة ها تجا لحي اة 59ج 














الا 





آذین برون الاصالة نامب 
الدنيئة. و يعتبرونها أرفع و أكبر من الأهداف الإميّة 
المقدسة و الأهداف الإنسائيّة السسامية. فلايكن أن 






يكونوا أبد! بجاهدين صالحين. ۳۸۷ 
ِ یرو یار وم 

الیو ای الأعراف :81 
الوسير ادتبا 4 مي اتسادالاول. 


الأخرى. وعقيت الديادنيا 
الدئيّها من الحال. و هماكرتان. فالكرة الأول: لیا 
1:۷۰ 











الآلوسي: التي عرانافيهاما عرانا. ۰ ۷۵:٩۱‏ 
اپن عاشور:امستة: امالة احستة. و هي نی 


النانيا المرضيّة للئاس ونه تعالى. فتجمع خير اللانيا 





الطوسي: ولا بیان ای لد 
و أصل الدتها: الوب لواو. بدلالة قوطم: دنوت 
وا فقليت الواو هاء. و لب مشسل 
“ذلك في القُصنوى, لاله ذهب بالدئيا مذهب الاسم. في 
موف ادنيا والآخرة. وإن كان أصلها صفة. 
فخقفت. لان الاسم أحق باخفيف. 





و تقول: آدناه إدناء. و استدناه استدناه و شدائوا 
تدای وداناه مداناة. 


رشيد رضا: الا #مزنت لاد وهو 


۸ 


أقرب. MA)‏ 
یا ائي” و ؤالدليا مولت الأدنى. كسا أن 





7. المعجم في فقه لهة القرآن...ج‎ / ١4 
۵6 کافرون: اقوبة:‎ 
الاسکانی: للتانل آن يسأل في الاي‎ 
بع مسائل.‎ 
هقی الیو الذليا هني الآبة الأولى. وي الآخرة:‎ 
هقی الا من غير ذكر الحياة ا لمو صوفة بها؟‎ 
والجواب عن المسألة الرابصة: و هي قوله في‎ 
الأولى: ذف الْصَيوةٍ الا فجمل هَالركيا و صفة‎ 
للحياة. و قوله في الأ‎ 
الصّفة عن ذكر الموصوف. هو أنّالثانية لا كانت بعد‎ 
الأولى و قد نيه فيها على الموصوف. كان في ذكرء هناك‎ 
غنى عن ذكره في هذاالمكان. لاسيّماو ؤالدكيا»‎ 
كاسم علم للحياة الأولى والنّار الدانيا. فأغنى كل‎ 
ذلك عن ذكر الحمياة و الإتيان بالموصوف. و هذ محال‎ 
الصفة.‎ 
الكرزماني: قوله: نی الحیر الاو ری‎ 
الأخرى: هفی الباه اتوبد: ۸۵ لا «ال ام‎ 
عسفة لَالْحَيْوةٍ بن في الآبتين. فأنيت الموصوف و الصفة‎ 


اة 





:و عن المسألة الرابعة:قول:: 











+فی ال لاه فاغی پذکر 





۱۸۱سا 


في الأولى. وحذف الموصوف في التّائية اكتف بيذ كر 
في الأولل. و ليس الآيسان مكررّرتين. لان الأول في 
قوم. والثَانية في آخسرين. وقيل: الأولى في اليهسودو 
ية AY‏ 











نام و نيا 
فى اهار تزه همهم 

اقید رهم 
القخرالسرازي دك في الآمة الأول فى 





68. وهاهنا ذكر ذَفى الدَُليا ب 
و أسقط لفظ المياة, تنبهًا على أن الحياة الائيا بلغت 
في الخسة إلى أتها لاتستح أ 
الاقتصار عند ذكرها على لفظ ذَالدَليا به تتبيهًا على 


Neon 








أن تسمّى حيائ بل يهب 


NA: 





شااین 
السْماء قاطتلط بم تبات الازض ما یال الشاس 
ولاقام بونس: ۲4 

الرمخشتري: هذا من التصبيه لمر كب شبهن 
لديا في سرعة تقضتيها و انقراض نعيمها بعد 
لقتال بحال نبات الأرض في جفافه و ذهابه حُطامًا. 





ید ما یو تکانف و زین الارض ضر ته و رفینه 
(rin‏ 


راجع: م ث ل: « مل ». 


.تتا لهم عدب الى د 










الدلها... يونس 941 
این عاشور:و نی الیو تلا 4 صفة 
ل عذاب الى 4 للإارة إلى أن العذاب الذي 





يل بالأمم الكافرة هو عقاب في الذنيا و بعدء عقاب 
في الآخرة, و أن الأمم التي لم لعذب في الدكيا قد اشر 


طاعذاب الآخرة. DAY‏ 





لاحظ:ع ذب: «عذآب 









قومه: ON‏ 
نصتة موسی ‏ في هذه السو 
وم جر أبشراق والكليا لكة. .به 

للستائل أ أن يسأل عن حذف ال لیا 4 من الاية 
التائيسة. و إثباتها في الأولى. وهل كان يجوزفي 
الاختيار عكس ذلك؟ 

الجواب:أنّالأولى أتى فيها بالموصوف والصّفة 
جميمًا. و هو الأصل الأرّل, ثم الاكتفاء بالصضفة عسن 
الموصوف بعده لقيام الدّلالة على الموصوف, فبجيؤق 
لذللد حذفه و (قامة الصفة مقامه. و نا جاءت الا نان 








و إرساله إلى فرعون 


في سورة واحدة وقيت الأولى ساهو أولى متام 
الإجراء على الأصل و الإتبان باو صو فة اوي 
فقال تعالی: فى هر اللا 4 و اكتفى في الثّانية لما 
قامت اللالة على الموصوف بالعتقة وحدها ققال 
وو لیران هذل 42 ۳۳۱ 


راجعدت بع:ه وا 








ین ول ریک شلوا 
يرا لذي خو انف هذو الا حسلة و دار لاجر 
خی تفمدار المتفينة. اتحل: ۳۰ 
:لوان هذه اليا 4» أي آسوا بالل 
و أمروا بطاعة لله. و حَتوا أهل طاعة الله على الخبير. 
(انطبري 7د )68٠‏ 








ودعوهم إليه. 


ولاتقرا ا نها أنول شيراة 
جمل للذين أحسنوافي هذه الذليا حسنة. أي جمل هم 
مكافأة في ادنيا قبل الآخرة. 
حل 4 كرامة س اه 
الطوسي: وتو ِلِدِبنَآَضسكُوا» يحنسل أن 
ایکون من کلام من قال یر .و یحتمل آن یکسون 
"ارا من لله تعالى. و هو الأقوى. لأله أبلغ في بساب 
#سعاءاإنى الإحسان. فأجساز الحسّن والرّجاج 
کلا لوجهین. و الممنى: أن للّذين أحسنوا في هذه الدنها 
حسنة مكافأة هم في الدئيا قبل الآخرة خير”ا. 
(VA:‏ 
الزمختتري: و قوله؛ و لذبن خسوا )وسا 
بعده بدل من هیر حكابة لقوله: لياه 
أي قالوا هذا القول. فقدم عليه تسميته لحيس ثم 
حكاء. وعيوزأن يكون كلامًا مبعدأ. عد للقائلين. 
إحساتهم. و يُحمدوا عليه 


QA: 
Ne: 

















قوطم من 
«خستة 4 کف في الدنيا بإحسانهم.وهم في الآخرة. 
ماهو خير منها. قوله: فا هم رالد 


و خن تواب جر آل عمران :۰۱۵۸ (۲: 4۰۷ 





7 /المعجم في فقه لفة القرآن .اج‎ ١7 





وروی آنس بن مالك أن رسول اله 35 قسال: »إن 
لق لابظل المؤمن حسنة يتاب عليها یف لیا 
وعبزي بهلي الآخرة ». ۳۹ 
ابن الجوازي: 


قالواء لاإله إلاله. و أحسنوا العمل ؤخسئةاي 





لین خسوا فى هذه اذاي 





كرامة من لله تعالى في الأخرة. و هي الجلة. و الع 





ؤفى فذوالدلهاه: في الائيا. و هي ما ركهت 
خيرها و طاعنه فيها. ف لدان الاجرة و يعني الجئة 
هر من الدنی 
القخرالركآزي: المسألة الرابعة. قوله: لین 
أَحْسئُوا بهو ما بعد بدل من قوله: خی 
حکاية لفول ان اقا أي 


۳ 











الثار. فإلهم يحملوته على قول: لاإ له إلا الله » 








و التقدير: للذين اثقوا بعمل الحسنة في انها فلهم في 
الآخرة حسنة. و نلك المسنة هي السواب المظیم. 
و قيل: تلك الحستة هو أن ثوابها بضاعف بعشر مرّات, 
و بسبعمثة. و إلى ما لانهاية له. 

و القول تن آن قوله: هی هنه الا 4 متمق 
بر لس احسئواانتحصل 
تخا نة في الدیا. و هذا القول اولی. لاه قال بعده 


و حسة هو 


ولا اهر خر .و علی هذا اثتفدیرففي تضسیر 
هذه ال حسنة لماصلة نادجو 





ل أن يكون المراد به اقفر على 
بن بالحجة و بالغلبة هم. و بستنم اترام 











م. كماجرى ببدر وعند فتح مكة, وقد 
أجلوهم عنهاوأخرجوهم إلى الفجرة. و إخلاء 
الوطن. و مفارقة هل و الولد. و کل ذلك ما بعظم 
توق 


والّالت:یحتصل آن یک ون اراد لیم لتا 


أحسنوا, معنى أ هم أتوا بالطأعات, فح الله عليهم 
أبواب المكاشفات والمشاهدات والألطاف. كقوله 
تعالى: ؤوَالذين اطتدّوا رَادَهُمْهُدى م محمد : 37 
1۳:۲۰ 
لرطي: قله :ین آخشنرا. 4 
هومن کلام لته عرو جل و قيل: هومن جملة كلام 
این و6 و دا لسنة » هن الجئة. أي من أطاع 
الله فله اللجئة غدًا. Neen‏ 
البتتتضاوي: وى هذ اليا حسئة > مكافاة في 
آلدئیا. (oot:)‏ 
أبوحمّان: [ذكر قول لري وأضاف:] 
وقالت فرقة: هو ابتداء كلام من لله تعالى. مقطو 
عا قبله. وهو بامعنى وغد متصل بذ كر إحسا | اننا 
ق‌مقالشهم. ومستی «خسلة 4:مکاف اد ی الد 
با حسانهم. و هم في الا خرة ما هو خير منهاء(5 :118۸۸ 
الستمین: قوله: ...4 هذهء ابمملة جوز 
فبها أوجه:[و ذكرها حو الفخرالرازي م قال:] 
وقوله: ۋف هلوالا الاهر تله 











ب توا أي أوقمواالحسنة فيدر الب ویجوز 
أن يكون متعلقًا بحذوف على أله حال من لحَسَئة 
إذ لو تاخر لكان صفة ها و يمف تعلق بها نفسها 
التقدمه عليها. (rit)‏ 

الشرييني: أي حماةطيّبة.أوأن 
لأذين أتوا بالأعمال الصّالحات الحسنة مهم نواها 
حسنة مضاعفة من الواحدة إلى العشرة إلى السبعمثة 
إلى أضعاف كثيرة, أو أله تعالى بين أن اعترافهم بد لك 





دنو /۱۳۷ 


الإحسان في هذه اللدئيا حمسنة. أي جزاء طم على 








احسانمم ضل جزاءالاخت انا الاختان4 
الرهن: ۵۰ (A:‏ 
أبوالسعود: شرا 4 أي أعساهم. أو 
فعلوا الإحسان في هذه الذار الدئيا حسكة) أي مثوبة 
حستة مکافأة یه 0۷:1۱ 


البُرُوسَوي: لین اخشنوا4اسالم, 
و قالا هلال لا حند رسول اه »فاله احسین 
الحسنات, و هو كلام مستأئف جيء به لمدح المتقين 
ن هذ الدار لالدلا خسئئة بم. أي مثوية حسنة 
مکافا ها پاحسانيم وهي عصمة الدماء والأموال. 
المدح و التناء. و الفلفر على الأعداء. و فت 
أبوأك المكاشفات والمشاهدات الذي مْن أوتيه فقد 
ابا لقدج المعلى. 

7+ اشاويلات التجمبّة »يشير إلى أنّمن 
أحسن أعماله بالصّالحات و أخلاقه بامیدات, 
و أحواله بالانقلاب عن الق ای الق فله حسنة 
من لله. وهو أن يُغزله منازل الواصلين الكاملين في 
الدنیا.. (۲۹:۵) 
یرد خنة 4 كرامة متجّلة, وهي القداء 
والمدح على ألسنة المؤمنين. والهدى والتوفيسق 
تلاحسان ۱۰:۳ 

ال لوسي: لین أخترا 4 اتوا بلاصال 
الحسنة العامة في هذه الذار الدكيا خمنكة 4: مثوبة 
حستة جزاء احسانیم. و الما ارو متعلّق يما 
بعده, على معنى أنّ تلك الحسنة هم في الیو السراد 








و 








4// المعجم في فقه لغة القرآن.. 








وقسال الإسام: يحتمل أن يكون قستح باب 
المكاشفات والمشاهدات والألطاف. كقوله تعالى: 
رای ترا زانففنی هعند: ۱۷ 

و قیل: متطلّق بما قبله. و حينئذ يحتمل أن يكون 
الكلام على تقدير مثله متعلًا ما بعد أرلً. بل تكون 
هذه المسنة الواقصة مثوبة لإحساتهم في الدانيا في 


الآخرة. و اقتصر بعضهم على هذا الاحتمال. والمسراد 
ب« المسئئة » حينئذ: إِمَا الُواب العظيم الذي أعده لقه 
تعاى يوم القيامة للمحسنين. و شا ضیف پعضسر 
أمناها إلى سبعمئة ضعف إلى ما لايعلمه يره جيل 
و علا و اختهر کونه معا با بعد. لاله الاوقق زر تم 
سبحاته: وا 





Gere) 








قطب: وق هذه الدجا كو 








افوا ركم لذي ناوا ى هن انها خنئة 
اله وابيقة 4الزمر: ١١و‏ ليست سن حكاية ول 
«الذين اموا بو «الدين أ * ن فهو 
من الإظهسار في مقسام الإضمار. توصلا بالإتيسان 
بالموصول إلى الإياء. إلى وجه بناء الخهر. أي جزا هم 
حسنة, لألهم أحسنوا. 

وقوله تعالى: ؤفى هذه ادليه يجوز أن يتمق 
بفعل سوه ویجوزآن یکون ظرا سر حاله 








وانظر ما يأني في نظير هذه الآية مسن 
من نکتة هذاالوسیط. ۰ (0۱۵:۱۳) 

الطباطَبائي: ظاهر التياق أله بان لقوطم: 
يا 4 وهل هو تتمّة قوهم. أوبيسان منه تصال؟ 
ظاهر قوله: ور فم دا مین 4. جات عدنه 
إلى آخر الدية أله كلام منه تعالى ین به وه ال 
فیما نز له الهم.فائه آشبه کلام ارب تصالی مه 
بكلام المربوب. و خاصة المتقين اللذين لايمصرؤون 
على أمثال هذء الاقتراحات. 

والمراد ب« الحسنة » المنوبة الحسنة: و ذلك لألهم 
بالإحسان الذي هو العمل بما بتضمُنه الكتساب. 
ير زقون جتمما صالمًا يحكم فيه الصدل والإحسان 
/ عكيدة طيّبة مبنية على ارد و السّعادة. ينالون 











الآلل جزاء تُنيويًا لإحانهم. ثقوله: مهم في الذئيا. 
ور ِة لا خرة خير جزاء. لأس فيها بقاء بلا فناء. 
و نعمة من غير نقمة. وسعادة ليس معها شقاء. 

(rew 
عبد الكربم الخطيب: فما بت زرده المؤمن مسن‎ 
الإيان و التقوى. كله طيّب. و الجزاء عليه حسن في‎ 
الدئيا.و لكن ما يجده المؤمن في الآخرة من شواب الله‎ 
ونعيمه. هو الذي بعتلا به إذ كان خال د اباقا.‎ 
لایقاس بالقلیل منه ما في الدئيا كلها من متاع.‎ 
(4. 
ين الآية مورد البحست‎ 





مكارم الشتيراز 





نتيجة وعاقبة ما أظهره ال مشون من اعتقاد. کما 
عرضت الآيات التابقة عاقبة ما قاله المشركون من 


ااا ممم ا 









دا يران للك الفا القول 
وک ستل جل اولع اذ راوید 





و تشارادعبارة نفم دار لین 4 الإطلاق 
مر آخری و کلمة خی اجزاء مقدار المسل 


فیتضح لنا متا قلنا إن الآبة: لین خسوا 
إلى آخرها. تبر عن كلام لله عر وجل و يقموي فا 
المعنى عند مقابلتها مع الآ يات السابقة. 

واحتمل بعض المفسّرين أن الظاهر مسن الکنلام 
يتضمُن احتمالين: 

الأوّل: أله كلام لله. الثّاني: أله تمرك سول 
09 









ی نطرت فاقض تا لت اض وبا 


لحيو ة الذي 7 ۷۲ 
أبن عبّاس: تحكم علينا في الدئيا. و ليس للك 
علينا سلطان في الآخرة. (ne)‏ 


نحوء وَطب بن مه اي ۸: 41۳۷و التعيي 
۲6:۱ رسي 0۹۰:۷7 

القرّاء: إلا حرف واحد. لذلك تبت 
َالْحيْوةهو لوقرا قارئ يرفع َالْخيوة 4. 
(ما)في مذهب «الّذي »كا له قال: إن الذي تقضيه 











ام 
إل: إلما تقدر أن تمذبنا في هذه البياة 
و نصب «الحیرة ادلی على 
و بعلت وَإْمَا حرفا واد (EYAN‏ 
اراد بالتمب (َالَْيوة اليا 4 
تقضي م الحو الذليا) بالرقع. 
دي تقضيه متا الحياة الئئيا. و لاأعلسم 
حداقراها بالرف. صقم 

الماورندي: يحتمل وجهين: 

أحدهما: إلما سلطاتك و عذابك في هذه الحياة 





الدئيا دون إلا. 





الاني: أن التي تنقضي و تذهب هذه الحياة ادها 
تبقى الآخرة. 
ألبقوي: أي أمرك و سلطانك في الذئیء و سیزول 
(FU:‏ 


(Mem) 


نغ قربا 
مثله المخازن (۲۲۲:۴). و توه ايروس وي (0: 
1۷ 





و وجهها أن الَحَيْوةًه في القراءة المشهورة منتصبة 
علی انظرف فائسع فيالظرف باجرائه جر الفعول 
به. كقولك في: صمت يوم الجمعة»: صيم يوم الجمعة. 

1:) 





ابن 


قضائك في هذه الحياة الذئها. 
و الآخرة من وراء ذلك, لناباللعيم؛ و لك بالعذاب. 

۵۲:۸ 

نحوه شجر. Or)‏ 


۰ العجم في فقه لفةالقرآن..ج ۲۰ 





تقضی) 
بضم الا علی ما یسم فاعله. (الحَيوة ‏ برفع الشاء. 
قال الفسترون:و العتی: الما سلطانك و ملکك فی هه 





الما انا و هي کیف کانت فا 
اسعادة الآخرة وهي باقية. و لعقل يتتضي 
القتررالفاني امتوصئل به إلى الستعادة لباق 
A‏ 
المُكّري: هذ البو ة4 هو نوي 
ب وتقضي 4 و( ما )ک 9 
الدنيا. 
ويجوز أن يكون ظرفا. والفمول ماك من" 
500 








اي عضي أو 





کان قرئ برقع فهو خبر (إن). 
القُرطي؛ أي إلما ينفذ أمرك فيها. و هي منصوية 
عنى الفرف, والمعنى: إنّما تقضي في متا هذه الحياة. 
الذنيا. أو وقت هذه الحياة الدكيا. تقر حذف المفمول. 
و يجوز أن يكون التقدیر :الما فضي أمور هذ المياة 
الدنياء قتنتصب انتصاب المفمول. و(مَا) كاقّة ل١‏ 
(iY‏ 








ي: الما تصنع ما هواه, ار حکم ما تسراه 
في هذه الدئيا. والآخرة خير و أبقى. فهو كا لتعليل لمأ 
اقبله. و التمهيد لما بعده. 






الظرف. أي إنما تحكم فينا مدة حياتا. (i)‏ 


يسابو ري: أي ف مدة الحياة العاجلة. مآد 








غو شرا رز 0 
ابوحیسان: ‏ انتصب ههد الوا 4علی 

الطرف .و اما أمهيّئة. و يحتمل أن تكون مصدرية. أي 

أن في هه الیو الدٌلیا هلان 

تلاا و اداب1۱: ۱۳11 









الآخرة. بل في الآ 








في( ما) هذه وجهان. 

أحدهما: أن تكون المهيّسة لدخول ( إن اعلى 
لقع و الیو انلا ظرف ل ؤتقضى ه, 
مفعوله حذوف. أي تفضي عرضتك و أمرك. و يجوز 
کر وال سوب ی لاسلع وسدل 
القضى هذه الْحَيوة اببناء الفمل 
افعو ةزرفم (الْحّبرة )لقيامها مقام الفاعل :و ذلك 
آله اسع فيه فقام مقام الفاعل. فرئفع. 
الاني: أن تكون!مَا) مصدرية. هي اسم( نا 
والخبر الظرف. و التفدير: إنَ قضاءك في هذه الحياة 
لیا يعني إن لك ادنيا فقط. و لنا الآخرة. 

و قال أبوالبقاء: فإن كان قد قُرئ بالرقع فهو خير 
نی قرئ برفع (الحبوة) لکان خبرا لد( 
و يكون اسمها حينئذ ما ). وهي موصولة بعنى 




















«الّذي» و عائدها حذوف, تقديره: 
هذه الحياة لاغيرها. 

الشر, 
حكمك قيها على الجسد خاصة. فهي ساعة تعقبها 







راحة. و نحن لانخاف إلا ن يحكم على الرآوح» و إن 
فني الجسد فذاك هو العذاب التتديد النائم (5: 69/4) 





الْحَيوة اليا به مع مابعده تعليل لعدم المبالاة المستفاد 
نا سيق من الأمر بالقضاء, أي إلما تصنع مات واه أو 
تحكم با تراه في هذه المياة الدتيا فحسب. وما لنامن 
ارغبة في عَذيها و لارهية من عذابها. 
الالوسي: [نحوابي السّعود إلاأله أضاف:] 
وما )كاقة. و ؤَهَِوالْحَيوة 4 منصوب لا علی 
الفأرفية ل ف تقضى . و القضاء علی ما مر و مفعوله 


عذوف. 


(Ae:t) 





و وزان تکون (ما) مصدرة. فهي ر باق 


حتزها فی تأویل مصدر اسم (ان) و خبرها لهاو 











أي إن قضاءك كائن في هذه الحياة. و جرا 
بازل الفعل في مازلة اللازم فلاحذف. 0⁄0 
سيد قطب: فسلطانك مقّد ها وما لك من 
سلطان علينا في غيرها. وما أقصر الحياة الدثيا.وما 
أهون الحياة النيا. وما تملكه لنا من عذاب أيسر مسن 
اه قلب يتصل بلله. ويأمل في الحياة الخالدة 
۵۱: ۳۳:۳ 
ابن عاشور: و نتصب هه ابو 4 علی 
اليابة عن المفصول فيه, لان اراد ی ای 
مھا 
و القصر الستفاد من اما # قصر موصوف على 
صفة, أي إِنك مقصور على القضاء في هذه الحياة 
الدثيا. لايتجاوزه إلى القضاء في الآخرة, قهو قصر 








دنو/۱۶۱ 





۵۱ 





كانت أومُرة. و مانحن من أبنائها. و إلما نحن من أبشاء 
بت و هي باقية بيقاء لله تصالى. و لاسلطان للك 
فيهاحتى على تفسك. 

3 :هل ترید آن تقتلنا؟ هل عندك أ كثر من 
التمثيل والصّلب و القتلة إثنا لن نخسر الكتير, إلها 
حماتنا الدئها نفقدها. ونفقد شهواتها. ومناها 


التاففد 





و ملذاتها.و نخسرها. ولكئها لن تكدون الخسسارة 





فيها رحمة لله في ما أعد هم من نيم الجن وسعادة 
۳۰:۱۵ 


ارتضوان 





7 راي الج:٩‏ 

اللوسي: نی الا جزی 4 جملة مستأئفة 
لبيان نتيجة ما سلكه من الطريق. و جوز ابولبقاء ان 
تكون حالًا مقرة أو مقارئة, على معنى استحقاق 
ذلك؛ و الأوّل أظهر. أي تابت له في الدئيا بسبب ما 
فطه ذل و هوان. والمراد به عند القائلين بأنّ هذا 
الججادل التضر و آبوجهل ما اصابه بو رو من عم 










و هو الاو حمله على ذمّالمؤمنين إيَا وإفحامهم لله 
عند البحث, وعدم إدلائه بحُجَة أصلًا. أو على هذامع 
ما يناله من الكال كالقتل. لكن باللسبة إلى بض 
الافراد. ۳۳:۷ 


راجع تخ زي:« خزی » 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن _.ج‎ ١7 





خی الا 
ااا 0 
أبن عبّاس: مافي الحياة الدئيا من الزتهرة 
والئيم, om‏ 
الواحدي: يعني الحياة في هذه الدّار.(5: 8 47) 


المخشتري: هه 4 فه ازدراء لديا 

و تصغير لأمرهاء و كيف لايصكرها و هي لاتزن عنده 
جناح يُعوضة. يريد ماهي لسرعة زوالها عن أهلها 
وموتهم عنها إلا كما يلمب الصبيان ساعة ثم بتفرقون. 
محم 

مثله أبوجيّان .)١08:9(‏ و نحوه الَيْضاوي (۲ 
1 «اللسفي(۳: ۲۹۳), و آبوالسمود(0: ۱7۰ 





القخرالرازي: قال ۵ تصال: وتا ابو 
الا الامام: ۰۳۱ ول بقل: و ما هذه یات وعتال 
هاهنا: ؤرما هذه 4؟ فتقول: لأن المذ كوم بكي وَل" 
هاهنا أمر الدّنيا؛ حيث قال تعالى: لفيا بم الأر_ض 
َع يها البقرة: 174. فقال: فلوو المذكور 





ما فنا فيها و ميلو نارهم على ُو رج » 
الأنعام: ١؟.‏ فلم تكسن الدئيا في ذلك الوقست في 
نالا 





الاعتراف. فهذا الاسم كاف في الإلزا اا راف 
بالأخري. Mor)‏ 
الآلوسي:إشارة تحقير. وكيف لاو الذي 








لاتزن عند لل تعالى جناح بعوضة. [مذكسر رواية 
وأضاف:] 
وقال بعض المارقين: الدنيا أحقر سن ذراع 
خنزير ميّت. بال عليها كلب بيد بجزوم. و يُعلم متا ذكر 
حقارة ما فيهامن الحياة بالطريق الأولى. .019:51 
بن عاشور: و قد زادت هذه الاية بتوجیه سم 
ي إشارة تحفير و فلة اكتراث. 
كقول قيس بن الخطيم مشير"ا إلى الموت: 
متی یأت هذا الوت لایلف خاجة 
النفسي إلا فد قضّيتقضاءها 
ولم وجه الإضارة إلى «المياة »في سورة الأنعام. 





رو وجه ذلك أنّ هذه الآية ل يتقدم فيها ما يقتضي تحفير 
لإفادة تمفيرها. وأمّاآية 





أبلياة. فجي ء باسم الإشارة 





حور الما ۳۱ نتم قوله: چ 
لعب قَاُوا سرتكا غلئ مَا قطنا فيها 
فذّكرهم في تلك الأآيسة ما سسيظهر لهسم إذا جساءتهم 
السمّاعة من ذهاب حياتهم الدائيا سُدى. و أمر تققديم 
ذكر« اللهو» هنا و ذكره اللّعب» في سورة الأنصام, 
سورة الأنعام م تنستمل على اسم إشسارة 
يقصد منه تحقير الحياة النآنيا. فكان الابتداء بأ ئها مب 
مشي إلى تحقيرها. لأن اللمب أعرق في قل الجسدوى 
من اللّهو. Wer:‏ 

الطَباطّبائي: وفي الآية كما ترى _قصر الحياة 
الدثياني الله واللعب.و الإشارة إلها ب جمدو 
الفيدة زا Nee IY‏ 

اطق ري: أي ا لحياة المنحطة الحدودة الماد ية 











رويب جح سیخ تتتخه آونو/۲ ۸۶ 


القريبة منّاء و يقابلها الحياة لا ليه اي واقصة بصدها 
و متأخرة عنهاء و هي ثابتة حقّة وسيعة و فيها حقيقة 
الحياة. راجع: مادء «ح ي ي 

و التمبير بالحياة دون العالم و أمثاله: إشارة إلى 
الحقيقة. إن حقيقة العالم هي ظهور الحياة.و للحيا: 
مراتب وظهورات, وهذا المال المادَيفيه ظهور 
ضعيف من الحياة. و يشار إلى هذه الحقيقة: با حيا: 
الا 

ويؤيّد هذه الحقيقة ما في بعض الآيات الكرية, 
بقوله تعالى: ی ایک ادتبا هالاحضاف : ۲۰, 
خاک ال ناه الأنعام : ,وقد الصفت المياة. 
بالیا نی 1۷ مورا 

رد استعملت مطلقة في: 44. موردًا. فالاتلز فنا 
إلى مطلق المالم والميط والدار واحدودة رالكجاة 
و متا[ ذکربعض الا یات و قال:] 

و يؤيد هذا العنى ذكرها في قبال الاخرةه فان 
الا خرة بعنی لت خرة, اي التحققة الواقعة في الرتبة 
اتید 

راجحدل هو: « سوه ودح ي ي: 
الا 








)۲۵4:۳( 











رل میس لا 
اما نی الا مغروفا. 
لقمان ٠١:‏ 
ی وَالدُليامني الآية الكرية, فيه 
تهوين أمر الصتحية, و تفليل مدتها. لأئها في 








يام قلائل. و شيكة الرّوال والانقضاء. فلايصعب 
على الانسان تحمّلها. [ثم استشهد بشعر] )14١:1(‏ 


راجع:ع رف «تفروفا». 





| 
لشان: ۳۳ 
الإمام علي 2ة:[من كلام أميرالمؤمنين ل لرجل 
حمعه یذ الدئيا من غير معرفة بما يجب أن يقسول في 
ممناها:] 
« الدنيا ادار یدق لن صدتهاء ودار عافية لسن 
قهم عنهاء و دار غّی لن تزود منهاء مسجد أنبياء الله 
ومهيط وحية. و مصلی ملالکته, و جر اولبانه 
کپوا فیها الرّحمة و ربحوا فيها الجمئّة. فمن ذا يذمّها 
3 آذنت بینهاء و نادت بفراقهاء و نمت نفس ها 
فتوعت ی رورها إلى السّرور و ببلاءها إلى البلا 
یف و یر و ترغيبًا وترهيبًا فيا أتها اذام للذئها 












و هی ماد ایا 





و مضجعك حيث لابنقصك يكاؤك ولايفسني عناك 
أحبلاك (العرئوسي :۲۱۷ 
راجع:غ رر: «لاتشككم ». 








.1۳١ نبج البلاغة: كلمات قصار:‎ )١( 








ابن عباس: اخسئوا ): وحدوا ون هذ 














هم جئة يوم القيامة. (AY‏ 
نجوه الواحدي (evs:‏ 
السدّي: له : المافبة والمنحة. 

«طری :۱۱ج 
مُقائل: أي آمنوا وأحسنوا المسل. (خسّلة» 

يعني الجئة. (البقوي ۸:٤‏ 
مثله النازن. (A:‏ 
الطبري: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. 

فقال بعضهم: معناء: للّذين أطاعوا لله حمسنة في هذه 

الذ نا و قال:( یی )من صلة هه 4 و جمل معی. 





الحسنة:الصّحّة والعافية. 
وقال آخرون: فى ) من صلة «أخسرا ومع 
«المسسنة «:الجتة. Oe)‏ 
النْحّاس: قيل: ال حسنة: الجئة. و قيل:المعنى: لحم 
حستة ی لدب أي ثناء حسن. و طمأنينة اهم 
OT:‏ 





على أن« المسنة» ما يعلى اليد ف اليا اتح 
فيها. 

و قيل: هي ما يُعطى من مولا لله تعالى إيَاد 
و حبته له. والجزاء في الدئيا. 





بن انلیا لیس بدار جزام. 


(fon: 





تحوه ان عطیة ۲۳:۶۱ ۵), و این جزي (۳: 0۱۹۲ 





و شال ۷ 

الطوسي: دين خسوا يمني فعلوا 
الأفعال الحسنة. و أحسنوا إلى غيرهم جزاءٌ هم على 
ذلك. ؤفى هذ اليا حَسئة » يعني ثناء حسن وذكر 
جميل. ومدح وشكر. 

متله لطس (rit)‏ 

القتيري: وأختکوا نو لاه اد 
الطاعات. و الإحسان: هو الإتيان بجميع وجوه 
الإمكا. ۳۳۳ 

اليد ي: الصّحّة و العافية والثناء الجميل. ونور 
الق و سیماء الصا مین (<A)‏ 

الزبنتري: ون منم ا دانسا )ی 
ب خسوا لاب حسَة 4 معاه: این أحسئوا 
اي هذه انا فلهم حسته نالا خسرة, و هي دخسول 
الجئة, أي حسنة غير مكتنهة بالوصف. 

و قد علقه الاي ب جا خلئ ةبه فر وة 
بالصّحّة و العافية. 

فإن قلت: إذا على الرف ب (أخستئوا 4 فإعرابه 
ظاهر, فما معنى تعليقه ب عة و لایصح أن يقنع 





۳:۹ 











صفة ها لتقدسيد؟ 

قلت؛ هو صفة هما إذا تأخر, فإذا تقدم كان يالا 
نكانها. فلم ڪنل التقدم ملق وان یکن اقملّق 
وصقا ۳۹:۳ 







والتدكير في قوله: حَسَئةُ) للتعظيم يعني حسنة 
الايصل العقل إلى كُنه كماها. 
وأمًا على التقدير الاني. فنعناء الذين أحسنوا 


فلهم في هذه الئيا حسئة. و لقائلون بهذا القول قالوا. 
هذه الحسنة هي الصّحّة و العافية. .وأقول:الأولى أن 
تحمل على الثّلائة المذكورة في قوله كل:« ثلاتة ليس 
لها نهاية: الأمن و الصّحَّة والكفاية ». 

و من الئاس من قال: القول الأول أوفى. الخال 
عليه وجُوه: 

الأول أنّالشكير في قوله: إحستة )بد 3غك 
الثهاية والجلالة والرقعة؛ وذلك لايليق بأحوال 
الدكياء فإلها خسيسة و منقطعةء و إلما يلق بأحوال 
الآخرة, فإلها شريفة و آمئة من الانقضاء و الاتقراض. 








تا إن يحصل في الآخرة. قال تما ونم 
جزى كفس بما سينا الزمن: ۱۷و ایا 
قنعمة الدئيا من | 
الكقار, وأيضًا فحصوها للكافر أكثر وأتمّمن 
حصوها للمؤمنء كما قال «الذئيا سجن المؤمن 


وجّة الکافر» و قال تصالی: 2 
لخن یریم زستناین بش تار لا 












حَسَكة» يفيد الحصر. بعنى أله يفيد أن حسنة هذه 
الذثيا لاتحصل إلا لأذين أحسنوا. وهذا باطل. 

أمَا لوملا هذه الحسئة على حسنة الآخرة. 
هذا الحصر, فكأن مله على حستة الآخرة أولى. 





(ror: 





ن آخشئوا 6 أي اتصفوا 
بالصّفات الإطية. فیدر علی لاهن وف هلرو 
الاح > لايكتنه كنهها في الآخرة, و هي شهود 








الوجهالباقي. و جماله الكريم. (۲: :۱۳۷ 
ارطي: : يعني ب« الحسكة » الأولى: الطلاعة. 
نی التواب ف امد 


قيل:المعنى اللذين أحسنوا في الدكيا حسنة في 
اويا يك ذلك زيادة على ثواب الآخرة, والحسنة. 





اران في الدئيا: الصّحّة والعافية والظفر و الغنيمة. 
قال النتبري: والأوّل أصح. لأن الكافر قد نال نم 
اليا 





ت: و يناها معه المؤمن, و يزاد ا جكة إذاشكر 
تنك التعم. وقد تكون الحسنة في التي الناء اسن . 
(۲۰:۱۵) 


مکافأة نی الدئیا.۔ ‏ (۳۱۸:۲ 
البسابوري: [نحوالقطرالرازي ملخاو 


أضاف:] 
.وقيل: هي [الحسنة] الثناء اجميل. و قيل: افر 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 
والفنيعة, وقيل: نور القلب وبهاء الوجه.(0115:95) 

أبوحيّان:و الظاهر تمق ق مدهب جأخستكوا 
وأ احسنين في الدئياء لمم في الآخرة حسنة. أي 
حسنة عظيمة. وهي الجئة. قاله مُقَاتِّل والصّفة 
محذوفة يدل عليها المعنى. لأنّ مسن أحسن في النانيا 
الايوعد أن يكون له في الآخرة مطلق حسنة. 

وقال السّي: ؤفى هوه من قام جحسكةه أي 
و لوتأخر لكان صفة, أي اين يمسنون هم حسنة 
كائئسة في الدانيا. فلا تدم اتتصب على الحال. 
والمسنة التي هم في الدئيا هي العافيسة, و الأهسور. 
وولاية لل تعالى. :۱ 

أبن كثير: أي لمن أحسن العمل في هذه اليي: 
احسنةفي دنياهم و أخراهم. ۸۳ 

الشتريني؛ اي [أخسئوا] بالطاعة خسكة ]بي 
في الآخرة.وهي الجثة. و اتکی تک 
للتّعظيم. أي حسنة لايصل العقل إلى كننه كماها. 
فقوله تصالل: ؤبى هالو اليا حَسَكة متمق 
بجأضترا». 

قال الرازي الأولى أن يُحمل على الثلائسة. 
المذكورة في قوله :+ ئلائة ليس فا نهاية: الأمسن 
و الصحة و الکفاية ».انتهی. و باه بتصتن مله 
على حسنة الآخرة, أن ذلك حاصل للکفار اکتر من 
حصوله للمؤمتين, كما قال لا سجن امن 
(Er:‏ 








وجةالکافر ». 
آیوالسعود:و قوله تعلی: «للذین شلوا 
تعليل للأمر, أو لوجوب الامتثال به. و إيراد الإحسان 








في حيّر الصّلة دون التقوى للإبذان بأله من باب 
الاحسان, و أئهما متلازمان. و كذا الصّير, كما مي في 







۰ار 
۳۸۳۰۵ 

الکاشانی: ارف نا معلی ب انوا هار 
ئة 4 وعلى الاو ل: تضمل اللستة حستة 
الدارين. و على الثاني: لاينافي نيسل حسسنة الآخرة 
أيضًا. وال حسنة في الدنيا كالصّحّة و العافية. 

في «الأمابي »عن أمير المؤمنين ا:٠‏ إن المؤمن 
يعمل اثلاث من القواب: ما لخير, فإ لله ينه بعلله. 
نباد » ثم تلا هذه ! ال:« فمن أعطاهم الله 
(۳۱۹:۶) 





چنیا عاسهم به في الاخرة *. 

الوس وي: للدي َأخسئوا »أي عدوا 
الأعمال الحسنة في هذه الدنيا على وجه الإخلاص, 
ورأسها کلسة الشهادة, فزتها احسن افسنات. 
«خسه دار خبره لین 4 و فق هاو 
اليا م متملق ب (أضكوا م 

و فيه إشارة إلى قوله: «الدئيا مزرعة الآخسرة », 
أي حسنة و مثوية عظيمة في الآخرة. اعرف كُنهها 
وهی الم والشتهود. لأنجزاء الإحسان الإحسان. 
والإحسان أن تعبد لله كئك تراء. فبإن لم تكن ترا 
فإله براك فا محسن هو المشاهد و بمشاهدة لله بغيب ما 
سوى الله فلايبقى إلا هو. وذلك حقيقة الإخلاص. 
و أمَا غير امسن فعلی خطر ليقائه مسع مما سوى الله 








تعالى. فلايأمن من النرك و الرّباء القبيح» و من كان 
عمله قبيحًالم يكن جزاؤه حسنًا. 
و في «التأويلات التجميّة » للذين اخسوا نی 
طلبي ؤفى ها اللا بهو لابطلبون متي غيري 
له اي هم حستة وجدانی»بمني سن 
الوجدان مُودع في حُسن الطّلب. لمعم 
1 في الآخرة هي الج 59:80 
؛ وقوله تعالى: ین آخشوا ال 
خره تعليل للأمر أو لوجوب الامتتدال به. والجبارٌ 
و اجرور متعلّق محذوف هو خير مقدم. وقوله 
سبحانه:ق هو الا 4 متلق ب ترا 
واسم الإشارة الإحضار, وقوله تبارك وتمإلاة 
2 4 مبتداء و تتویه لتفخیم. أي للم بدبنافيا 
انیا حسنة في الا خرة اي حسنة, و اراد ا: مت 


















باب 
سید قطب: و ما اجزل المزء! حستة في الذئها 
الفصيرة الأبام ا ابلها حسنة في ال خرة 








اء والنتوام. و كته قضل لله على هذا الإنسان 
الذي يعرف منه ضعفه و عجزه و ضآلة جهده, فيُكرمه 
ویرعاما ۳۳:۵ 

أبن عاشور: و جلة لین آختلوا. 4و سا 
عطف علیها استتناف بیان لأن إيراد الأمر بالتقوى 
للمتصفین بهاءپثیر وال سائل عن القصود من ذلك 
الأمر, فأريد بيائه بقوله: ۰ 
جل قوله: ولذ 
تعجيل التكفل هم موافقة المسنى في هجر تم 


دارا 





۱٤۷/وند‎ 


ویجوزان تون جلة نی خسوا 
مسوقة مساق التعليل للأمر بالتقوى الواقع بعدها. 

والمراد ب للدي خسوا ه: الّذين اتقو الله. 
وهم نون لوصوفون بت ول : نف 
زمر :4.لأنّتلك التصال تد ل على 
الإحسان المفر بقول الي ت:«أن تمد له كاك 
ترا قان ل تكن تراه فإله براك ۲ فعدل عن الت بير 
بضمیر النطاب, بأن يقال: لكم في الديا حسسنةء إلى 
الإتيان باسم الوصول الظاهر:وهو: (اللي 
خسوا ليشمل المخاطبين و غيرهم تمن نبتست له 
هذه المتلة. و ذلك في ممن واوا ركم لتكونوا 
حسنین, فان لین احسنوا حسنة عظيمة فكونوا 
نو تدم السند ی ین شترا لاهتمام 
اسن إليهم. وأئهم أحرياء بالإحسان. 

و افا ب« الحسنة »: الحالة الحسنةء وال 
بالوصف عن الموصوف على حل قوله: ریاف 











به ارآ ماع لیم نار معاي لني يسمح بها 
التظم, وهذا من طرق إعجاز القرآن. فيجوذ أن يكون 
فى التبا 4 حال من حسة دتم على 
صاحب الحال للتنبيه من أوّل الكلام على أئها 
جزاؤهم في التئيا. لقّة خطور ذلك في باهم. ضمّن الله 
هم تعجيل الجزاء الحمسن في الدّئيا قبل ثواب الآخرة. 
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على نحو ما أثنى على من يقول: نیاق لیا 
حس ونیا 

وقد جاء في نظير هذه الجملة في قوله: و نار 
طخ لح : ۳۰ آي خی من آصور ایا 
ويكون الاقتصار على حسنة الدئيا في هذه الآبية, 
لا تها مسوقة لتثبيت المسلمين على ما يلاقونه سن 
الأذى. و لأمرهم بالفجرة عن دار التترك والفضة في 
الددين. فأمًا ثواب الآخرة فأمر مقرر عندهم من ّل 
ومُومى إليهبقوله بعده؛ وإلَايُونُى الصّا رو جزم 
بير ساب 4 أي يوون أجرهم في الآخرة 
ديبوذ أن يكون تول:ونی الا سمل 
خسوا 4 على أله ظرف لغوي أي فعلوا المسنارت: 
في ادنيا فيكون المقصود التنبيه على اللاادرة 
بالحسنات في الحياة اليا قبل الفوات و التنبيا عت 
عدم التقصير في ذلك. 

و تنوين وة 4 للتعظيم. وهو بالتسبة لحسنة 
الأخرة للتعظيم الذاتي. و بالتسبة لمسنة الذئها تعظيم 
وصفي: اي حسنة اعظم من التعارف.و یا سا کان 
فاسم الإشارة في قوله: هی هل ال لا 4 اتسیز الشار 
إليه وإحضارء في الأذهان. وعليه فالمراد ب جحَسلة» 
يحتمل حسنة التئياء كسافي 
قوله تعالى: ری ايا فى الدليا حسكة وَفِى الاجرة 








اخ 






















ری تم فألميق مان 











عيد الكريم الخطيب: قوله تعالى: لین 4 
إشارة إلى أن الأعمال الحسنة عطي رة حسنة معجّلة 
في هذه الذئيا إلى سا تعطيه سن حسنات كتثيرة في 
الآخرة. فالعمل الحسن هو حسن في ذاته, لابجبيء من 
إلاما هو حسن. و هذا من شأنه أن يضمن للمحسنين 
حياة طيبة معد نیالنا 


۱۳۰: 


0 
الومن: ۳٩‏ 
أبن عاشور: جلة إلا هذ لحيو الها 
تاع ميك لجملة: وديم سبل لاا مؤمن : 
00 
و القصر الستفاد من قول: نا هلو 
ایا 4 قصر موصوف على صفة. أي لاصفة 
لديا إلا أنه نفع موقت, وهو قصر قلب لتغزيل قومه 
في تهالكهم على منافع الدئيا مغزلة من يحسيها مناقع 
خالدة. ۰ 





السّناد الذي يستند إليه سُلوك سبيل الرشاد والتديّن 
بدين الحق” لاغتی عنه بسال, و هسو الاعتقاد بان" 
للإنسان حياة خالدة. 


بياةالآخرة.وأن 
هذه الحياة التتيا متاح في الآخرة. و مقدّمة مقصودة 








الأجلها. و لذلك بدأ به. في بيان سبيل الرّشاد. 


(rrr) 


راج: م تع: «متَاع ». 





والولا.. علخ ال مغ لور 
ادید: ۲۰ 
جوادي الاملي: تسم القرآن الدیا سس 
تم فة وغرورًا و قال في 
لوالا یلو 
#الحديد: ٠‏ 
الراحل: آن الانسان من حيث الجسم و القوة الم َي 
طفل و حدت.اوشاب أو كهل, أوشيخ. و فسوي 
مرحلة اللفولة ينك ب على الأمب. وجل 
الحداثة ينكب على اللّهو. و في مرحلة التتياب و 
الفتوة ينكب على زينة الدئيا وزخرفها؛ و في مرحلة 
الكهولة يتكب على التفاخر والمباهات, و في مرحلة 
خة ینک على التكائر. فالتیاق کل منه 








موضع آخر: 


۲,وخلاصة هنه 











غور الك ۲۰ آن فال:] 

والمرادبالتتيا کم 
ونظائرهاءو ليسست السّماء والأرض والبحر 
والت‌حراء ونظاثرهاء لاتها آیات له واتقرآن 
الكريم يذكر هذه الموجودات التكوينيّة بإجلال 
و کرام و يدعو الان إلى ادر فیهاء حتى يعدير 











د 

الدئیا کل سا لهي الإنسان و يصله عن اف 
وتتلوّن بأ لوان من الفتنة و الجمال. و كلما هو باطل, 
وأئى تظهر فهي مظهر الباطل. فلا بيئك أو لساء لله في 
بطلانا: الوا گنای .4 مد 
و قال في الک افرین: الک افرون الق غردر 4 
اللك : ۲۰, لألهم منكبّون على السدنيا. وماهي إلا 
7م 


۳۱:۵ 






غرور. 





را رجا بشاطین وف ندنام 
:السُعير 
الرَمْشري: القربى. لألها قرب السماوات 
إلى القاس و معناء: السماء الذّنيا منکم. 
ابر سي: يعني التي هي أدنى إلى الأرض. و هي 
التي يراها التاس. ۳۱۳ 
أبوحيّان: (َالسَمَاء الا 4 هي التي نتاهدهاء 
لام نسي و الافلیست قريید. .۰ (۲۹۹:۸) 
عزة دروزة: ال تا 4دهنا جعت القريسته او 
الواجهة للتاس. ۳ 
راجع: سم و:«الگتاء ». 
وفي بقية آمات (الذيا) لاحظ: ما جاء فيه امن 


رف توبة, واب, آضرةء 


اللك: ۵ 


۱۳۵: 


مواد :أ جر بوء. يشرء 





جدل, حبط. حسن. حياة. حرث» خزي» خسر» 
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خلص, دعاء, ذل. ذوق. ذهاب, رحم. رضي. رود 





زهر, زينة, سماء. صفي عذاب, عرض. عيش .غسرور. 


افكرء فرح. فرعونء قول كره. لعب. لعنء متاع. مثل, 


نصب,نصر وجه وذ و 


الوجوه و التظائر 
افق على أربعة وجوه 








يقول: وأجدرأن لانشكوا. وقال: ود 
ونوا > النساء: *. يعني أجدر أن لانو لوا. و كقوله. 
دیدن هي آجدر هآنبأثر لاد غللی 
وجهها 4 الانده: ۱۰۸ 

و الوجه ان نی 4 يعني أقرب. فذ لل قو لهد 
و لنیتهم من العذآب الاذن 4 مس الأق ري . 
[ وهو امس ف الئاه ااؤقرة القاب الاكترع 








و الوجه الرّابع: أن » يعني دون, قذلك قوله 
71 إسرائيل: ع ارات وا 











رذن 4 يعني الذي هو دون امن والسلوى. سن 
بات الارض, فك قوله: بالذی هو خی لوا 
یرنه 
حو ملخضًا الجيري” صم 
اتل, إلا أله قال:] 
الوجه الرّابع: أذ ب يعني ال 
الدامغاني: [خحر مقاتل إلا ائه أضاف في الثالكةء] 
کقولهتعلی: لت تقو 9 
أي أقلّمن نلعي الأيل. 
الفير وزايادي: [نحو مُقايل إلاائه قال:] 
الأرّل: بعنى الأجدر الأحرى. 
انبم القلة.. 
الثَالت: يمعنى القُرب. 
ألركبع: تبعنى الأدون الأخس” 





(re) 








۱۰ 





۷:۱ 


الأصول اللْغويّة 

٠١‏ _الأصل في هذه المادة: الث أي القرب. يقال 
دنا النتيء من "١‏ أي قرب فهو 
دان و استدناء: طلب منه ادكو و أذئيشه ودئيقه: 
قرب وفي الحديث:ه إذا أكلتم فستوا ودئوا و سقتوا», 
أي كلواعما بليكم وما دنا منكم وقرب. 

ودا و اذى وذتى: قرب. يقال: نت التشمس 
نت الثاقة. إذادنا 





لو 





و دنا 


لفروب و آذتت. اي قربت. و 
نتاجهاء وهي نأ شدای وشن »و كذلك المرأة. 








من بعض. و دات بین النتینین: ربت بینهما: و دائ 





هم جنشت و دا مقر 
و النوه: لاب والقربى. بقال: بينهما دئاوة. أي 

قرابة, وما تزداد متا إلا ربا وهاوةً. 
والشياوالدياوالدلي والدلية:الرابة 








واللسبة إليها: نياوي و 
و سقیت النیا لها ولأ لها دنت و تاخرت ال خر 
و کذلك الستماءالناء لقرهسا من ساكني الأرض» 
ويقال أيضًا: سماء الدتياء على الإضافة. 

و الذي القريب. وفي الكل« كل ذبيتدونه 
أي كل قريب و كل خُلْصان دونه خلْصان. 

والأذنى: الأقرب و الأسفل. و قوهم: لقيتهخ أدق: 
ذتي, أي أوّل شيء. 

وأذنى. إذاعاش عينًا ضبعًا بعد سعة,و كأله 








قرب إلى السّفل. و منه:دائئت"القيد في البعير أو للبعير, 
آي ضیقنه علیه. 
۲ -یقال للخسیس:| له دني من أدنياء. .وماکان 


دلا و لقد ولي یک اي وهومن«دن اه 
على الارجع لان امل ئۇ يكۇ تتام و اسل 
قلست الضته نی الاضي 
الياء, .و تلبت في الال تست ساره 
الألف. وأبدلت لفمزة من الوا اه ی في المصدر. 
فقیل: 
و لمعل ترك الهمز فيه للتفريق بينه وبين معن 





ديت هارو ناي 


دنو /۱۵۱ 


آخر ما بظهر من ول الازشری؛«أمل ال 
لايهمزون دأو في باب الخسّة. وهم في ذلك يقولسون: 








تال هرمن ال ورب وله 
َدتي ی الأمورغیرمهموز: ثم خساسها و أصافرها 
وت ارب تاکن سن ات وهمفی 
ذلك يقولون: إنه لّدائئ خبيث . فيهمزون 6. 

و لكن بعض لين همزوا ممنى الخ و الوم 


ومهم الیل موف وان سید 








نی« اي آقرب, ومع 
7 
ور مقارب ‏ فأمًا الخسيس فاللغة فيه :دشو 


هون باطمزء وهو أدنأ من 


الاستعمال الق رآني 
جاء مها را« لاضي و سرت ود الفاعل » 
مذکرا مره وموا ۲مرات و« اتفضیل »سذگرا: 
(أَدْْ) ٠7‏ مرة. ومؤلنًا:(الشّيا)0١١سرة.ومزيد!‏ 


من الافال «الضارع »مرت نی ۱۱4 آیقد 














۴ / المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۰ 









و جاترمن آعا الانعام: ۹٩‏ 
ون جَلوعَالَة ل مطوفها دي 
الحاقة: 77.57 
١‏ وداب له لاله لت ریا 
یلا التمر: ١4‏ 
؛ سأذی ۱۲ آی: 
شم من اْعذاب الق ون ناب 
۱ 
:ولف يضوم خلفاوَرنُوا اكاب 
الأعراف: 134 





لاد أاق أن تق مهنو لَايَضرَن 
ای ار 
منت کلب 





وجهها.. > المائدة: م0 


اليا 106آية 





وهي ٤اقام:‏ 
العو الدنيا آية واحدة: 

نش بالشدرة ایا رهم با نو 
3 به لاال 
ب -السّماء الدئیا ۳ آیات: 
هِإنَارَيَنا السّمَاء الاير 








بق 


الصا 






-٠١‏ .وز لاء ۳] بمصاپی وج 
ذلك نی مایم 


فلت ۱۲ 





اج -الذنیا وال خرة ۱۳۹ 
یسم (احیو انیا 

۲ .وید ان 
الا رالاجر3..و 











.كرون« فى ال هار لاجرو 
یولع نی لماع خر 





a 


مر تواب ال لو یلها وشن 






7 آلعمران: ۱۵۵ 
E DOES 3‏ 
بانشت اس 





+ (زی یی با 
حون 1 E RE‏ 






یلار را ۳ الأنفال: 517 

ا ۰ و دف رابغ فيم یلا دراو 
١‏ وو قبل لذن القراماذا رل ریک( اوا وَلائلستصيبّهةمِنّالذلها..» 

سلوا فى هنو للها حستكة وكا الجر ۷- (راتیءآجرانی الیو ال فی لاجر 

ين المالحية) المتكيوت: 57 





م و ماجنهتافی الد امفررفا رایع 


ركهم فى الألياحتة ر لجر الال رارز 





كَل ايعلمُون» اقحل: 1۱ 
۳۸ ر اكيكائفى اليا حسكة, لیر ماع ف اللا الجا مرجكهم ثم لديقهم 


سیم قاری پوس :۷۰ 
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0 - وَل لان كب اف لهم الجا ذم كَافِرُونَ» القوية: 6م 
فی الدالیاو له نی الاجر عكر از ۳ د_الحياة النكيا 50 آية: 








۲- ون 
تفیل الیرم داب 
عَظيم» اللور: ۲۳ 

هو یرای هن الدالتا لکد 05 
ا 

4ه ور لاهن ایا 
عن لوجي 














قوم يولس الوا كفا غلم ع ذا بالج زى فى 
الاحزاب: 0۷ یتفن 4 پرنس :۹۸ 





غلم‌دیلا4 اتاء: ۱۰۹ 
"١‏ وو قالواإ ةه إلا حا الجا تانح 


یمین 4 الانعام: ۲۹ 
۷۷-هااهیلاحااللیانشوترنطیاوتا 
و الیون:۳۷ 


١ vr‏ الوا ما هی خباشا انیا نوت 
ولخياومابهلكاإلاال) ‏ للماية: ٠١‏ 
















النأری 4 التازعات: ۳۹۰۳۸ 
٠١‏ وبل رن یلا راو 
خاداقق ةل ا WN:‏ 

















الحيوةالأديا ٠‏ ۷۲ 
51 ود لاتم ینتبم ها 
5 1 






ات 30 
التصم : ۱۷۹ 


7 - جر اگم خرن فآ مر 








3 هن داي هرق : 
1 ان حف 4 


الیو لاجر جر نی 4 ال خرف ٠٠:‏ 





E E‏ إن 
الاجر هی دار اقرا المؤمن :74 
ویلاحظ اولان هذه الاه جاءت في 1 صيغ: 
ی یات 

0 ر 2 

١-قالوا‏ دنا جبرنيل إلى مت د کاڈ و تاک 
الظاهر من الا یات قبلها و بعدهاء فان الضماتر یا 
ترجع إا إلى الي محمد كلهاو إنى رال الا 
غندو6 فيرجع إلى« الله » تعالى: ِمَاضَل 











مدای «فکان قاب تسین أي دنا 
اليل إلى محمد ا كاب قوسن أوأئق. 
«فأرعی ال عنیو 








عَبْدوما أْحئ > أي فاوحى جبرائيسل 





قال الماورزدي: « ؤونا » الرتب». وعن غيره دكأ 
محمّد من ريّه. و كلاهما خلاف سياق الآيأت. و فيه 


دنو /۱۵۷ 
خلاف كدير. فلاحظ اللصوص. 

و للر ط ينقلا عن القاضي عياض كلام طویسلء 
في أن الكو وارب من لث أوإلى لل ليس ذو 

مكان. و إئما هو إيانة عظيم ماز لة اي لإا فلاحظ. 

0" -و قد سيق البحث فيها في دل و:« تند أي » 
فلاحظ. 

؟-قيل في َأ آذ 4: لاله لم يرد أن يجمل لذلك 
حدً! تحصورًا. أي على تقدير كم و على مقتضى نظر 
البشر, أي لو رآء أحدكم لقال: في ذلك قوسان أو أدنى 





من ذالد. 
قال البيضاوي: « و المقصود تمثيل ملک لا تصال 
د تحقيق استماعه لما أوحي إليه بنفي البُمد اببس ». 
وقال الشنقي: دو هذا لأئهم خوطبوا على لنتهم 
ومقدارفهمهم وهم يقولون هذا ققدر ُنْحَن أو 






الآية (): هرجا الْجكيْن دان هذه من جملة 
آيات سورة الرّحمان في وصف نعيم أهل الجئة وهذه 
التورة تبدأ بتوصيف نعم لله في الدئيا و عجائئب 
مخلوقاته إلى الآية .۲١‏ ثم بتذ كار فتاء العام إلى الآية 
۳ بمذاب الآخرة للمكذبين إلى الآبة: 4۵ م 
بقوله:11 


وشن خا ام روجگان و تستمر ال آخر 








۸ / العجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
ارق 
ومن خلال هذه لیات قول في وصف الجشتين 





۱ و اسان 
اسم فاعل من ددن و» وُيدل «الواوه ياء. فيقال: 
داني. حُذفت في حالة الفع. و حفظًا لفواصل الآيات 
جميعها في هذء الستورة. و جلة رجا کین نزب 
مبتدأ وخبر, و جلا 4 بعنى القمرة. 

-قالوا في معناهاءمارهادانية إلى أفواء أرياها 
فيتناولونها متكتين. أو مارها دانية لابرد أيديهم عنه 


و لاشولد. و نقول: ادص في المت اه 





متکتون, و هکنا فستروها. قال اين عاشور:« و ألمي 
أن فر الجتة دان منهم وهم على فرشهم فم او 
ا 








شمر في لذلا على رؤوس الشجرة 
والإنسان عند الائكاء يبعد عن رؤوسها و في الآخسرة 





الأخرى. و في الآخرة كلها دان في وقت واحد ومكان 
واحد. وق الا خرة الستقر ی جلة عنده جلة أخرى. 
: أ نّالعجائب كلها من خواص الجئة فككان 
أشسجارها دائرة عليهم ساترة إلسيهم وهم ساكتون. 





على خلاف ما كان في الدنيا وجئاتها. وفي الدنيا 
الإنسان متحررك ومطلويه سا 






وام يتفاعد عن عبادة لله تعالى. وسعى في السدئيا في 
الخيرات: انتهى أمره إلى سكون لايحوجه شسيء إلى 
حركة, فأهل الج إن تحركوا تحركوالالحاجة 
وطلب. و إن سكنوا سكنوا. لا. لاستراحة بعد التعب. 
لي قد تصير له الدئها أموذيًا من الجئة. فإلله 
يكون ساكنًا في ببته. و يأتيه الرزق متحرتها إليه دائا 
حواليه. يدلّك عليه قوله تعالى: ل كُلْمَا دحل َلْهَا 
کر لیخراب اه آل عمران: 0۳۷ 















اسف وی الم الضالية 4 لاحظ:ق طف: 
ووا 
الآیة :وو 





وهو منصوب حالاً-وهو الأظهر, وبه قال أكثرهم - 
والممنى: وجزاهم جكة في حال الكانهم فيها. و كذللذة 
(ریته. 

تانهء اف بهعلی موضع قوله: ج32 
فيه م ب الدهر: ۱۳.لان موضعه نصّ ال 
معناء: متكتين فيها على الأرائك, غير رائين فيها شمسًا. 

و ثالتها: نصبه على المدح, كاله قبل: مككتين فيها 
على الأرائك, و دانية بعد عليهم ظلاها. كما يقال: عند 
لان جارية جميلة, و شابة بعد طريّة. تضمر مع هذه 
الواوفملًاناصبًا لنتاية. إذا أريد به المدح. ول يرد به 
اق 

وأضاف غیرہ وجھا رابا وهو کون اة 
نما ده« اه », والمعنى: و جزاهم جئة دانبة عليهم 
ظلاها. 

وقال الرّتشتري في هذا الوجه:ه أي وجلة 
أخرى دانية عليهم ظلاهاء على أئهم وُعدوا جتتين. 














دنو /۱۵۹ 
کقوله: من خاف ام رب جگان له : 1 
لألهم وصفواباخوف «إكائخافينريكا» 
الّهر: ۱۰ 

و قال این جلي -کما حکاه عنه این سیده دز 
وم نحمل الكلام على حذف الموصوف. وإقامة 
العتفة مقامه. لأكه نوع من الضّرورة. و كتاب لله يل 
عن ذلك ». 

"-وقرئ و(دان) و(انيّة ) بالرّفع و(ذانيّا). 
وقال بعضهم: ويكون تذكير الداني و تانيه. كقوله: 
جخائمابِصَارهمْ به وا يأت في القرآن وَخَائيقة 
أصارفم 4 العارج : ۸4 

د فرئ (داية) بالزقع على لھا خر مقط 
و طلا »مبتدأ مؤخر. وقری ات ابا 
لیا نها فة لحذوف هو «جكة» موف على 
لغتسي أ رور في ( فيها ). أي لايرون فيها و لاني جتة. 
دانية. و هذا موقوف على جواز العف علی الفتمیر. 
وهو رأي الكوفيين. 

مدو اناق : فقال ابن غَطية: رك الطلال 
بتوسّط أنعم لها لأن ان التتيءا 
-لاسيّما من الأشجار والقذ ليل أن تطهب القّسرة 
فتتد لى و تتعكس نحو الأرض. و «القذ ليل »ني الجة 
هو بحسب إرادة ساكتها ه. 

وقال الشربيني: «أي قريبة مع الارتفاع عم 
ظِلائهَا 4 أي شجرها من غير أن يحصل منها ما يزيل 
الاعتدال ». 

و قال این عاشور: « و در الظلال: قري ا منهم؛ 











١ المعجم في فقه لغة لق رآن ...ج‎ / ١ 
دازم جمد رسب ,ارب لازا ادل‎ 





العظيمة-الّي من شأنها أن نطلل الشات في ساد 
الدكيا و لكنالجمئة لاثمس فيها فيُستظل من حرتهاء 





لايتفاوت بدلوو لابق و قد یکون لا 4زا 
مرسلاعن الفنن بلاق زوم 
والمعنى: أن أدواح الجئّة قريية من مجالسسهم: 





وذلك يما يزيدها بهجة وحُسنًاء وهو في ممنى قوله 
تمالى: كفا انيه الحاقة : *1.و لذلك عطف 





علیه جلة. وه کی 

وغل الاطبائي: هلال علبهمقلج[ 
منهم بحيث تنبسط علیهم, فکأن الو مض من لع 
الاتبساط ». 

وقال فضل لله:ه بحييث تنبسط علهم في رقّة 
و خنان. كالها تقترب إليهم لتسح على رؤوسهم 
سح الف والسلف. و لعضتهم إلى أحضاتهاء 

فيستفاد منهم أن جملتي وو 
وت قطرفها ها بت بات میم لاحظ: 
ظ ل ل:«ظلافامو:ذل ل:« ۵ ستا»,ودق ط ف: 











١-كلمة‏ وَأَذق)_وهي التفضيل_في هذه 
الآيات ليست بمعنى واحد. ولامن مادّة وأحدة. فإن 


كانت بعنى « الأفرب » فهي من دن و:« ».وان 
كانت بعنى «الأدون » و «الأخسٌ» فهي من دن +: 
«الدتاءة» 
-والمناسب للسمياق في خمس منها هو الدئناءة 
والقلة. وي الباقي هو التي امس هي: 
۷وو آذ اله 





۸ تع تشدیم نف ورئواالکاب 





٩‏ اک تبدلون دی شراآنن بادی هو 
4 





خن رل نو نب 


ال 





ولا 
ان منها: وهي(۲و او ۸) بعنی 
الاخس واننتان:(۱۰و ۱۱) مت الاقل لا ان 
المفسرين اختلفوا في جملة من الآمات فقال 
ی (۱۱):« اي اَذي هو آقرب من او و یقال:سن 
الدكاءة...م 

و قال الرس فيها: «أي أقرب و أدون. كما 
تصول: هذاشسي. مقارب.آودون ».واحصل 
أبوالتركات وغيره أيضًا فا الوجهین. 

قال الشّربيني فيه ا:« أي زماشاأقل؛ والأدنى. 

ری أرب ای ال رید ال 
منهما يلزم عنه قل الساقة ». 

وقالاطاطاني -ومتله 


.لذن 





۳ وعدن أن" 











لله -فيهاءمن 





لو بعنی القرب, وقد جرى العرف على اسستعمال 





لوكانوا أحَدَ عشتر, فمعتى وله: نی من 
أقرب من ثلثيه و أه ل بقليل ». 

وقال الطباطبائي في(/0):« قبل: قي عذاب 
الدئيا أدنى و لم يقل: الأصغر. حتّى يقابل الأكبر. 
المقام مقام الانذار وا لتخويف. ولايناسبه عد المذاب 
أصغر. و كذالم يقل: دون العذاب الأبقد. حى يقابل 
العذاب الأذق لعدم ملاءمته مقام التخويف ». 

و قال الوسي في (۸:« ها العاجل ».و قال 
الزتشتتري فیها: هو الق 4 ام الاو بعني 


القرب, لأله عاجل قريب. و إِمّامن د و الال 


وسقوطها وق 
و قال ابن لوزي فها: « و في وصفه له 
قولان: أحدهما: أله من | 
الا 
و قال الآلوسي فيها:ه وكونها من الدناءة خلاف 
الظاهر. وإن كان ذلك ظاهرًا فيها. لأله مهموزه. 
نیع ا 





الدئو والثاني:أئه من 












ونقول: 
أ -كلمة ينين جع منت للعضارع انفائب 
من الد ياب « الإفعال »و قالوا في معناها: يُرخين 


علیهن علی تحورهن و جوبین يُخطين وجوه 


فوق رژوسهن با لجلاييب و بيدين عينًا واحدة. 





۱٩۱/وند‎ 





وتشلعلى جبينها -و کلاهسا 
نفیعلم ألهسن حوائسر. 
فلایمرض هن اس بأذّى من قول أو ريبة. أن يق 
على الحواجب. تلويه قوق الجبين و 

على الأنف. و إن ظهرت عيناها. لكنّه يستر الصّدرء 





مروي عن این عبّاس -: 





و معظم الوجه. غطّی رأسه و وجهه. وأبرز وينه عن 
إحدى عينيه. تخي حاجبهابالرداء ثم ترده على أنفها 
أطي رأسها ووجهها وإحدى عينيها. تغطسي: 
الأردية. و نحوها. وقد جمع الطّسريّ اكثرها 
ذيل الآية. 





ب -وتقول: مسدلا شري ا 
عليه ن مر جلاییهن 5 
کا ب نه ند ررض يت 
بيأخوذة من الستة. أو من الماد عند ااس. 
رالاباب ب كما في كتب اللّغة ‏ القسيص ومايستر 
البدن دون ما يستر الوجه. فلا تند ل الآية على 
رجوب ستر الوجه بل هي ساكتة عنه. وال ية التي 
ترتبط بستر الرأس والوجه هي قوله تعاق: 
2 ورن بخشرجن علی وی رلا دين 
زيكهن..بالثور: ۳۱. فان »جع ار وهی 
و ما یستر الزاس, و فيدلالتها علسی وجسوب 
سترالوجه ابا کلام. لاحظ :خم ر:« شمرهن؛ 
وقد قال الجصّاص: « في هذه الآية دلالة على أن 
الراة التابة مأمورة بستر وجهها عن الأجنبتين 
و إظهار الستتر و العفاف عند المخروج. لثلايطمع اهل 


الريب فيهن». و قد استتنى الأمة من وجسوب الستره 








۲۴ المعجم في فقه لغة القرآن. 


جحجه آن ظاهر لفظ امین 4 احرائ» ون التتر 
فارق بين ال حرائر والإماء. 






تقديره: قل لأزواجك أدنين 
علیکن من جلایبکن. فإلك إن تقل ذلك يدنين. 

هؤلاء فلن موضع الجيب بالجلباب. 
وهوالملاءة التي تشتمل بها المرأة, عن الحسئن. ووفييل: 
المرأة. أي ین جیاههن و رزوسهن 
إفاخرجن لحاجة 














الاحسظ اج ل ب ب:ه جلاييسيهن».واحج ب: 


ابوه. وخ م رن شمر ج». وزع رف 





ه -وقال التِضاوي: «و(ين) للتبعيضيافإن. 
المرأة ثرخي بعض جليابها و تتلقع يبعض ». 

و و ذکر القاسمي ان لاء کن ف لاجم 
على هجتيراهن في الجاهليّة مبتذلات. كما كن في 
الجاهلية من غير فرق بين الحرائسر والإمساء, مذ كر 
الفرق بين الفريقين في الإسلام. 

ز-وقال الطهاطباتي” هو قوله: ذل 
استر جميع البدن أقرب ». 

و البحث التفصيلي' في كل واحدة من هذه الآيات 
مختص ما بناسيها من لغاتها. متل:ع ذ ب:«الذاب » 
ف0۷ ونع رض:« عرض » فی( ۸). و :ب دل 





ناي 








فی(۱۶),ونعرف:ه رفن د في (1). و: كث ر 
اکر فی۱( و: ش هسد:ه ادت فی (۱۷). 
فلاحظ. 

0 آیات الا ۱۱۵ آي وهي أريعة أصناف: 

اوه النئیاء 

(۱۸ اش نو الا 4 اطع دود 
«الشئرة». 

ب السماء الدیا: ۳ آات (۲۱-۱۹) لاحظ: 
سم و:هالسماء»,واص ب ح: :ممصا 
ن:هالتبطان» 

ج -الدّنیا والاخسرة :۳۹ آبة ۲۷۱ -0۲) 
پاضافة اکتر من ۲۰ آية من آبات (الحيوة ایا 
کیظدس م :الما ».ود باح:« مصابيح » 














واش لل 





شل طن «النتيطان ».وح يي : «المياق» و غيرها 
ما ذکر تفیل تصوص« انیا . 

دساشمياةا لیا 7] آیة (۱۰۹-۱۳) 

ریلاحظ ولا :ان انلیا 4 نالست الانی - 
وف الاصل تفید اتفضیل -جامت ق القرآنمن ال 
ری قرب وثراد بسا عم ادا سع لاف 
واللام 

قال أبوحتيّان: « و لائحذف منها الألف و الام إل 
في شعر. نحو قوله: 

© في سمي دنا طالماقدمدت # 

و قد جاءت بعنى القريب من دون تفضيل, كاسم 
هذا العالم قبال الالم الآخرة في 1١‏ آية. و كصفة لمذه 
الحياة قبال تلك العالم في 8 آیسة, سن دون آن تذ کر 









الآيات و اند 
«الدار». و ثلاث منها جاءت مع 19 

نهم البشرى فى الْحيووَالدلها فی الجر » يونس 
و ولد ارال رة خير 4الانمام: ۳۲ ون 











الا خرة »,و« تواب الا خرة »,و قد یذ کر بدل الا خرة 


«یوم القيامة ». 

وفهایُوت: 

۱-سیای کثیر من آیسات صنف «ج »«الدئیا 
والآخرة» تسيم الأمر المذكور فيها للعالمين: اليكية 
والآخرة من دون ذم للدتياء مثل(۲۵): ودنه 





لاه 4 وات رې سیک 2 
لايرو و نحوها من بعدها إلى 77). ومن (54): 
ریت فی الا 3 
ل 

وسياق بعضها ذم اسدتيا متل(48): فریدون 









0 وولعلس تسدب 
فی التبا 4 و(4): وا 
قاب وتحوها. 

۲-امّا سیاق آیات صنف «د» «الحیاة الدئیا » 
فأكثرها ذم نا تلوًا مثل (1۷): 3و مر اسمن 
نی الْحَيو لديا به أو تصريِمًا ترهتا 












نو/157 


عمدتها_مثل 0/40 اياله اللا ب 
َه روهام مدای( 











نجل رازه 
اج -إنفاقهم فيها (14): ومنل 











الْحيرو اليا تقل ريع .> 

د_ابتغاء عرض التنها(15): « لفون عرض" 
الخززالاجا) 

اه_الجدال جاية عن جماعة فا (۰ ۸ ام 
.دم هم نی خی وال 





وب عصر اي اةبال نیاو نفي الا خرة(۷۱): 
ور قَانوا إن م إلا حيائنا الله رسا لخن وین 
و حوها(۰۷۲ ۷۳ 

إها ْو | 











ي رضاهم واطمش انيم بالحياة اليا عن 
الآخرة مل( :وو رضراباأخيةالأاهاواطآلوا 


4 المعجم في فقه لفة القرآن. 
بای و(0۰0:] 


رامن الحياة الدئيا. منل( ٩۷‏ 
ال4 


ن سزهرة حياة الذنيا مثل (18 فرة لحیوق 
الدیاه 
س -المودة بيهم في ا لميساة الدتياء مش ل أله 





-و قد نت الایت علی جزاء أعمال الو 
بعقوبات في الدنبا و الا خرة. و باوصاف للحياة 

-الفزي ق لیا متل(0۱۳ قاجا 
ذل نكم إلا جو ف اتير 
آیات من صنف «ج »(01) لهم فی اليا جز 
ال )۵٩(‏ 

ب سالعذاب في لیا والاخرة متل(0۰): فا 















نی الخروال ی 4 
ه -(ئها کماء مختلط (۸۱و ۸۲): انامه 








و ستاعالفرور:مشل! ۱۱()۷۷ 0۱ 
الْحيوة الل إلا مكاع الور 4 

ذ- انها متاع قليل. معل(8 ٠١‏ نا یز 
للها فى الأجرة إلا قليل .و نحوها إلى 1١١‏ 

م وقد جاءت آيات منها في مدح الحياة السدئيا 


يتاه للإيان والتقوى. أو لأنّلله قسْم الأرزاق فيه ا. 
الاوز ESE‏ 











-وقسد ذكرنا كلَيّات في أصسناف « اليا 
والآخرة» وآيات «الحياةالديا والآخرة». 
و اتتصیل فيها جاء بعضه في الصوص الفيرية هنا 





ی 
و ۵) کالاشتراه. والاعجاب. وال ذ لو الزتی 
BAS N 8‏ 
والغرور, وغيرهاء فلاحظها في مواضعها حسب 
مواتها. 

و يلاحظ نائيًاه أن حوالي ٤١‏ آية منها مدئيّة 
تحنوي التشريع, أو ما يرتبط بالتصريع من الشواب 
والعفاب, والباقي -و ثلاث منها في سورة الج 
المختلف فها إِمّاقصص او إنثار للمشركين 
والقصاة. فلاحظ. 





"وني جملة من آمات» الدياءُُوت: 
الایة:(۳۳) ... فین الئاس صن يفول رک 

















يُذكر في المشعر الحرام و سانر لو 
بقوله: قاروا که مرادن شرا 
و تكون الآية:ؤف تالاس 4 و سايعدهاء كجتل 





معترضة بين آهات الذّكر في الحج. و اهدف منها التنبيه 
على أن الاس في ذكرهم فريقان: فمنهم مسن يسدعو 
الدنياه فحسب. و منهم من يدعو لدنياه و آخرته مشاه 
فالفاء في ؤَفمنَ اشاس . كالتفريع الممكوس لما قبلها 
فلاحظ. 1 
NE‏ 








لتق حرام واذكروة كماقذيكم #البقرة: 


ن ن ولآ رک دون یر 





لهم أبن بعد ذلك الذكر كيفيّة الدّعاء فقال: 
ین اس ول یی الدلیا 4 رما 
أحسن هذا الثرتیب. فائه لاد من تقدیم العبادة لکسر 





الاشتغال بذكر لله تعالى. لتنوير القلسب و تجلمي نسور 
جلاله, ثم بعد ذلك الذّكر يشتغل الرّجل بالدّعاء. فان 


رنه تصالی: فد کرک باتک4 
و (اللاس مطلق, فالمراد به: أفراد الإنسان أعمّ من 
الكافر الّذي لايذكر إلا آباءه. أي لايبتغي إلا المفاخر 
الدئيوية و لايطل ب إلا اندئياءو لاشغل له 


۲۰ المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
بالآخرة..». 

؟-جاء في الُصوص: أنالمشركين كانوا يحجّون 
لدنياهم؛ و لايس لون في دعواتهم إل متاع الدثيا من 
الإبل. و البقر.و الغنم, و العبيد. و الإماء. و غيرها من 
مصالح الدنها. ولايس لون لآخرتهم تسيا واحتسل 
لفطرالرآزي مول الآبة للمؤمنين الذين يأ لون لله 
الدنياهم لا لآخرتهم في احج ووقال: «سؤاهم هذا من 
جملة النوب: حيث سأ لواالله تعالى في أعظم المواقف. 
وأشرف المتساهد حُطام الدئياو عرضها الفاني 





معرضين عن سؤال التعيم الدّائم في الآخرة. و قد يقال 
لمن فعل ذلك: إله لاخلاق له في الآخسرة. و إن كان 
الفاعل مسلمًا. 


و قدخصها أ, يان بالذاكرين بعد الفسراع عاق 





و قال ابن عاشور: « و المقسم إلى الف ريق م" 
الئاس من المسلمين و المشر كين. لان الآية نزات قبل 
تحجير المج على المشر كين بآبة براءةء فيتمين أن ا مراد 
بمن ليس له في الآخرة من خلاق هم المشسر كون. لأ 
السلمین لابهملون الدّعاءلخير الآخرة ما بلغت بهسم 
الففلة. فالمقصود مسن الآية التعريض ذم حالة 
المشر كينء فإئهم لايؤمنون بالمياة 

۳-وقد حذف مفعول ات4 تقیرا لا کانوا 
يس لونه. أو تعميمًا لكل متاح الدكياء أو لاله معلسوم. 
وإفى) متعلّق ب ایا ها صفة د حسة 4 قشت 
حالا..وفيها التغات عن الخطاب إلى الغبية. فلم يقسل. 
و(متكم). أله تعالى لم يرد أن مومهم بهذا. فأيرزوا 











في صورة غير المخاطبين. 

وجاء التهي عن ذلك في صيغة الخير عنهم, 
و أصل الحج عمل عبادي أخروي ينْعى فيه لديا 
أيضًا. 

و قال الطّالقني: د فى ال نیا 4 ظرف الطلسب. 
و لملّه لیذ کر مفعول اناه هذه الغاية؛إذ كانوا 
يطلبون شينًا بجهولا و غير معروف. أو كانوا لايحفلون 
في طليهم بالخخير و الشروالصّلاح والفساد. فیطلسون 
متاع لیا و ما فیها...». 

*-والفخرالرازي سبعدآن ذکر آن الَذین یدعون 
الله فريقان: من كان دعاؤه مقصورً! على طلب الدائيا. 
برمن جمع بين الدانيا والآخرة_قال:« وقد كان في 
لتقسهم قسم ثالث. و هو من يكون دعاؤه مقصورًا 
الى طلب الآخرة. و اختلفوا في أن هذا القسم هل هو 
مجروع أوالا؟ و الأكثرون على أله غير مشروع. 
و ذلك أن الإنسان لق حتاجا ضمیفا. لاطاقة له 
لام الا و لامشاق الا خرة فالأولى له أن يمستعيق 
بره من كل شرور اليا و الآخرة .ثم ذكر رواية عن 
انس عن البي و استتتج أن الاقتصار على طلب 
ال خر غير جائز 

وتقول:الذعاء بنقسه عبادةللَه. لكونه اعترافًا 
بالعبودية. و الحاجة إلى الله تعالى. فهو مطلوب في كل 
حال و لوكان متحصرً! لسدئها أو للآخرة. والآية 
تعريض على الّذين كانوا يسكون عن الذعاء للأخرة 
اعدم الإیان ا 

۵-وقال ایشا 








ن مراصب السعادات ثلات: 








E‏ صرح كلاشهاء. 





O PEON‏ للا 
هل أجيب له أم لا؟ و ذكر اختلافهم فيه, فلاحظ. 

قال الَسَيْريْ كالاشارة في الآية: « خطاب لو 
قاله مخلوق لك كان شاكيا. و لوائه شكامتك كما 
شمكا إليك لساءت المالة. و لكن بفضله أحلّك حم لأن 
يشكو إليك, فقال: من الثاس من لاججنح قلبسه إلينساء 
ويرضى يدوننا عشاء فلابيصر غير نفسه و حظله, 
و لايمكن إيمان له بربّه و حقّه ». 

۸-وذکر آبوخیان:ه آن‌هذا من اتقسیم ان 
هومن جملة ضروب البيان. و هو تقسیم بدیع | 
المقسم إلى هذين الوعين. لاعلى ماي ذهبة هة 
الصوفیة من نَم ننا ثانا م بذ کر م افا 
وهم الرّاضون بقضائه. المستسلمون لأمره. الستاكتون 
عن کل دعاء و افتشاء». 

٩‏ -قال رشید رضاءهلن ها افریقبطلب حط 
الذكها مطلقًا. ول يقل: لله يطلب حسنة فيهاء لا من 
كانت الدئيا كل هّه. لايبامي أكانت شهواته و حظوظه 
حسنة أم سيكة. فهو يطلب الدئيا من كل باب, و يسلك 
لها کل طریی لام بین نافع نفیرهولاضار 
فباستيلاء حب الدئيا عليه لم يكن للآخرة ‏ وما أعدّه 
لله فها للمتقين سن الرتضوان - موضع سن نفسه 
يرجوه و يدعوالله فيه...». و بسط القول فيه. فلاحظ. 
ونقول: إله يطلب ما هو حسنة عنده لاني نفس الأمر 














دنو /۱۹۷ 







علهاء اي ذاقل تمد کید انز ریک لوا 
كذا. وإذاقيل للمتقين: ماأنزل رتكم؟قالواء كذا. 


و بعدها آيات في جمزاء الم تین ب إزاء ما کان سن 
بإلعقاب للمشر كين قبلها إلى الآية ۳۲ فلاحظ. 
ل مها بُحُوت: 

۱ -قالوا نی لین وا آمنوا ایو آمروا 
بظاعة ْو نوا أهل طاعته على الخسير. و دعوهم 
إليه, وتموها. 

وقال ابس الْجوْري: « قالوا:لاإله إلالله. 
وأحسنواالسل ». 

۲- وف مها من الاعراب قالو: جوز آن یکسون 
تفسيرًا لقوله: خر أوبدلا. أوحالا. وهومن 
كلام سن قال: يراج وعته الا 
الباق و عبوزأن يكون مستأنفا و إخبارًا من لله 
تعالى بأكهم اكتسبوا بما قالوه حسنة, و هو مقطوع تنا 
قبله. لكته بالمعنى وعد مٌصل يذكر إحسان المكقين في 
مقالتهم. 

قال الطوسي: دو هو الأقوى, لأه أبلخ في يباب 





١178‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١‏ ؟ 
السدعاء إلى الإحسان. فأجاز الحسن والزتجاج 
كلاالوجهين. واللعنى: إن للّذين أحسنوا في هذه الئيا 
حسنة مكافأة طم في الدئيا قبل الآخرة خير! ه. 

وقال اازتشتري بیان الوجهين. «و قوله: 
للد آخوا و ما بعده بدل من خی حكاية 
لقوله: هاللذین اتقو 4. اي قالوا هنا التقول. فقدام 
علیه تسمیته یر 4 حکاه. و جوز ان یکون 
كلامًا مبتدأ.عدة للقائلين. ويبمل قوهم مسن جملة 
إحسانهم, ويحمدوا عليه سل 4 مکافاة ی ایا 
بإحسانهم. وهم في الآخرة ما هو خير مسها. كقوله: 
فانم اقترا ب الها وحن راب ارت 
آل عمران: ۸۱6۸ 

و قال ابن عاشور: «هم المتقون. فهو من الأظهتارة 
في مقام الإضمار. توضلابالاتسان بالوص ول 
الإيماء. إلى وجه بناء المخير. أي ججزاؤهم حدق يشيع 
آحستوا». 

۳-وقد تحدث الفطرالرازي نی قوله لا 
خسوا > من وجهة نظر كلاء 
يقولون: إن أهل لاإلله إلا لله يخرجون من الكار. 
فإهم يحملونه على قسول: لاله إلا لله مع الاعتقاد 

















الصّلاة لايخ رجون من الثاريحملون قو له: وأ 
على من أتى بالإيهان و جميع الواجبات. واحترز عسن 
کل رمات ». 

؛-و في قوله:ؤفى هذه اندلا ب وجهين ذكرهما 
القخرالرآزي وغير»ه 








١-أله‏ متلق بقوله: لَأَحْسَكُوا ب أي للذين اكقوا 
يعمل الحسنة في الدئيا هم في الآخرة حسنة. 





على الثواب العظيم. أوأن نوايها يتضاعف بعشر أو 
سبصئة إلى مالانهاية له.و في التاني: على ما 
يستحقونه من المدح. والتعظيم. والتنداء. والرقمة. 
و كلها جزاء اعملوا. أو على الأ على أعداءالذين 
بالحجّة, و باستغتاء أمواهم. و فتح بلادهم. كما جسرى 
يدر وعند فتح مكة. أو على فتح أبواب المكاشفات, 
واللشاهدات, والألطاف عليهم. كفوله تصالى: 
لین 

و عاضوا رحس كلاها مطلق 
تاملكل ماذكر. و كلاهما راجعان إلى الدنياء سواء. 
تعلق فى اللا بالاوّل, أو بالتاني. 

واحتمل الشربيني' أن اعترافهم بذلك الإحسان في 
هذه انا حستة. اي جزاء هم علی | حسانهم. 

وقد حكى البُوسَويْ عن« التأويلات الجميّة» 
ألها تشير إلى أنّمَّن أحسّن أعماله بالصّالحات. 
و أخلاقه بالحميدات. و أحواله بالاتقلاب عن الخلق 
إلى الح قله حسنة من لله. وهو أن يُنزله منازل 
الواصلين ین کال نالیم 











القرب: ولا ترا هن السجر كنا 
الطالمين» 











دنو /۱۹۹ 






اقجم: ۵۷ التدل: وت تیاغل این همادا 
لین ناد ىالرأى > هود: ۲۷ 








سس 
دبز س دد 








والفري: الذي بقول ببقاه الدفرو اون 
بالآخرة. 

و دَهوَريّالصّوت. أي ضُلْب الصّوت. 

والدّهارير: أوّل الدفر من الرّمان الماضي. يقال: 
كان ذلك في دَهْر الدتهارير. و لاْفركه منه وطرير. 





والدّهر:الثازلة, دهرَهُم أمر أي نزل بهم مكروه. 





وقوله:« لاتسيُوا ال دفر فان له هوالتهره 
يعني: ما أصابك من الدهر فال فاعله. ليس الدهرء 


فإذا سبي تالتهر أردتبدل عزّوجل: ۰ (۲۳:۵) 








الحين يقع على سدة الدكياء ويسوم. 
إو لأتعلم تلحسين غايسة. و كذلك زسان, و تشر 
وأحقاب. (الأزهريي"ب 0039 


وید ی حدیت اي 3:ه لاتسبُو الهره 
فان هو الّهر». قوله:« فان هو اهر »رهذا 
لاينبغي لأحد من أهل الإسلام أن يجهل وجهه. وذلك 
أن أهل التعطيل يحتججون به على المسلمين. و قد رأيت 





و يقول: ألاثراه يقول:فإنلله هو الدهرا فقلت: وهل 


كان أحد يسبالله في آياد التهر؟! 

و اما تأویله عندي _ولله أعلم_أنّالعرب كان 
شأنها أن دم التهر وكسيه عند المصائب التي تغزل 
من موت أو هرم أو تلف مال.أو غير ذلك 
«أصابهم قوارع الدهر. وأباتَهُم الدهر. 


۲۰ /المعجم في فقه لةلترآن..ج‎ ١37 
وأتى عليهم الدتهر. فيجعلونه الذي يفمل ذلك‎ 
فیذمّونه عليه. وقد ذكروه في أشعارهم.‎ 

فأخبر أن الددّهر فعل به ذلك نصف ارم وقد 
أخبر لله تعالى بذلك عنهم في كتابه الكريم .ثم كذهم 


موت 













:قال له عز 


تأوسل:لاتسُبّوا الذي يفمل بكم هذه الأنسياء. 
و یصییکم بهذه الصانب. فلکم [ذاسبیتمفاعلها 
فالما یفع السب على الله تعالى. لأله عزو جل هو 
الفاعل ها لاالتهر. فهذا وجه الحديث إن شاء اها 
لاأعرف له وجها غيره. [و استشهد بالنتعر امن بك ] 





71 
السکیت: و رجل اي کتر لاو 
ورام |ذاکبره. Mon‏ 


ماطبّي کذاءآي‌مادهري.. (الازفري1: ۱۹ 
كيْسان: وا هرت حر كانه في اللسبة 
قوطم: رجل هلي بضمّالستين. في المنسوب إلى 
الستهل. و كذلك رجل دري" وهما أمشال كديرة. 
(الأزهري09*:7) 
بن دُرَيْدئالدتهر: معروف. و قال قوم: الدهر: 
مدة بقاء ادآنيامن ابتدائها إلى انقضائها. و قال آخرون: 
بل فر كل قوم زمانهم. 
ويُنسب إلى التعر: هري" على غير قياس. 


و في حديث سفيان بن عُيَيئّة, أحسبه مرفوطًا إن 











شاء الله تعالى: إنالله سارك و تعالى قسال:« تسُبُون 
اهر و أنا لخر »أي أنا خالق الليل و اهار أو كما 
قال ولل أعلم. 
و يقال: مضت عليه ُهور دهارير,أي مختلفة.[ثم. 
استشهد بشعر] 
وقد سفت العرب: دهر لو دهیر او داهرا: 
و في الحسديث:» لاتسيّوااالدهر فإِنَالله هو 
الدتهر».و هذا يجب على أهل التوحيدمعرفته. لألها 
جمة يحتج بها من قال بالدّهر. و تفسير هذء الكلمة 
واف اعلم أن الرجل في الجا 
مالا أغري بذم الذهر. فقل اي 
وولاتسبوا الدّهر »فإ ن الذي يفمل بكم هذا هو لله جل 
با و هو فعله لاقل الدّ هر فالهر اي تذتون 
لافقل له. فهذا وجه الکلام ان شاء اه تصالی. واه 
الم (on:‏ 
أبن الأنباري: يقال في اللسبة إلى سل 
تقديم: دشري و إن کان من بني غر بن عامر قلسمتة؛ 
دُخري لاغیر بضم الال. )ل :۹۳ 
الأزقري: [تفل قول أب عبد م قال:] 
قلت: و قد قال النتافمي في تفسير هذا الحسديث 
نحو ما قال آبو الي ذكرها 





كان إذاأصيب 





9098 














شما في مقالنه. وخطّاء في 
قوله:«الرّمان والتهر واحد » وقال: الزّمان: زمان 





الطب وزمان الفاكهة, وزمان الح وزمان الترئد, 
ويكون الزسان شَهْرين إلى سئة أشهره والدّهر 
لاينقطع. 

قلت: والدّهر عند العرب يقع على بض الدّهر 
الأطول. و يقع على مده الدئيا كلها. وقد ممت غير 
واحد من العرب يقول: أقسنا على ماء كذا و کذا د 
ودارنا التي حللنا ها دَهْر!. وإذا كان هذا هكذا جاز 
أن يقال: الزمان والدّهر واحد في معى دون معنى 
و قد سعت آعراییا فصیحا یقول: ماء کذا و کذایحملنا 
الشهْر والتهرين. و لايحملنا التهر الطويل. أراد أن 
ماحوله من الكل ينفد سريمًا فتحتاج إلى حُضور ماء 
آخر, لأن الماء إذا أكلت الماشية ما حوله من الكيلا 
م يكن لحضاره يمن عب ماء آخر عون ما لاو مي 

ويجوزأن تقول: كتا أزمان و لابسة فلان وطح 
کذا و کذاء ان طالت مدة ولایته و الستة لكيه 
أربعة أزمنة: ربيع الكلاء الفط والحخريف, وا 
ولايجوز أن يقال: الدّهر أربعة أزمنة, فهما يفترقان في 
هذا الموضع. 

عن ال يللاه قال:« ألا إن الرمان قد استدار 
كهينته بوم يوم خلق اله الستماوات والأرض. السّنة 
انا عشر شهرا: أربعة منها حرم لائة منها متوالیات: 











قلت: أرادبالزمان الدهْر وسنيه. 

قال الّست: ورجل دَفوّري الصوت, وهو 
السلّب الصوت. 

قلت:وهتا خطا عندي, و الصواب رجل 








دور /۱۷۴ 
جهوري الصتوت بالميم. اي رفیع العنوت فخشه: 
فصحف و قلبت الجيم ال والله أعلم. 
ثم قذفه في مهوأة. وقال 
إذا أدارها ثم التهمها. 

و في حديث: «فإن ذا الدّهر أطوار تهارير» 
اهر ذو حالین من يؤس وكشم.[واستتهد بأشعار] 

0 
الصّاحِب: [نمو اليل وأضاف:] 
رجل دري ودَفريونء أي يقولون: ما مهلكا له 





والتهارير: أوّل الدهر. 

وده تعيب طويل. 

بو كان ذلك في دهر التجم, أي حين يَطلع. 

أو لها لداهرة الطّول. أي طويلة جددًا. 

وإِله هوري الصوت, بمعنى جَهوري؟ وجمعه: 





(E) تطوركون.‎ 

الطاب يقال: ره أي نكبه التهر. وأصايه 
بمكروهه. فجزع لذ لك. 

يقال ده فلاا آم أي نزل به مکروه من مکاره 





اهر و کان ال ماه ضیفون لالب 
و الثوائب إلى اللتّهر وهم في ذلك فرقتا 

فرقة بالله. لاتعرف إلا الدهر الذي هوم 
الرّمان. واختلاف اليل والتهار اللذين مامحل 
الحوادث. وظرف لمساقط الأقدار, فتنسب المكاره 








إليه على أئها من فعله. ولاترى أن له مدير ومُصرفا. 
وهؤلاء التّهريّة إلّذين حكى الله عنهم في كتابه: 


/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


داشر تاو اوتا 





وفرقة تصرف الاق فته أن تنسب إليه 
المكاره. فٌضيفها إلى الدهر والزمان. 

وعلى هذين الوجهين كانوا يسيّون الدتهر 
وبذمونه, فيقول القائل منهم: يا خيية الدتهر وها ؤس" 
الدّهر. إلى ما أشبه هذا من قوهم. فقال الت ىق مبطلا 
ذلك من مذهبهم: لایس أحد كم الدتهر فإ نَ لله هو 
الدذهر» يريد _والله أعلم _لاتسيُوا التعر على اله 
الفاعل هذا الصتنيع بكم. فإ نالله هو الفاعل له. فإذا 
سيبتم الذي أنزل بكم المكاره. رجع السب إى الله 
تعالى عن ذلك و انصرف إليه. 

ومعنى قوله :« أنا الدتهر «أي أنامالك المت 
و مصرفه. فحُدف اختصانً! للفظ وائساعًا في الحتقء. 





اوبيان هذا في حديث أبي هريرة: 

عن أبي هريرة قال: قال سول الله 6 يقول الله 
تعالى:ه أنا هر لي اللل والثهار جد وأبليه 
و أذهب با ملوك وآتي بهم ه. 1 

[و]عن أني هريرة قال: قال رسول الله :فاه يقول 
الله تعالى؛ يُؤذيني ابن آدم. يقول: يا خْيْبَة الدّهر, 
فلايقولن أحدكم: يائية التهر. فإئي أنا التهر أقلبه 
لیله و نها إذاشئت قيضتهما ». (EA:‏ 

اجو هري التهر: الزمان. ويُجتع على: تُصور. 
و يقال: الدّهر:الأبد. 

و قوظم: ده داهر. كقوهم: ید ای 

وقوطم: تفر تهارير اي شدید. كقوهم: ليلة 











اليلاء. و بان و یوم یوم وساعة سوعاه 
و يقال: لاآتيك دفر الدّاهرين. أي أب 
وفي الحديث: «لاتسبّوا التفر. فإِن الذهر هو 
لله». لألهم كانوا يُضيفون الوازل إليه. فقيل لهسم: 











ویقال: دقرم مر الم 








وماذاك بغري اي عادتي. 
وما دري بکذا. اي هق 
والدفري بالضم: السن: والدهري بالفتح: 





هما جمیضا متسویان ای اهر 
وهم رها عتروا نی اتسب, کما قالوا: شهليبالفتم: 





للمنسوب إلى الأرض السّهلة. 
دور دفه في مَهُواة. 
تقال: هو يدور اللقم: إذا كبرها. [و استشهد 
يلتم كات ] ˆ OM:‏ 


ابن فارس:الدّال واهاء والرّاء أصل واحد. 
وهوالفلبة والقهر. وسقي ال هر درا لاله باتي على 
کي و 

فام قول اللي يَ:« لاتسُبُوا الدطر. فإ الله هو 
الدذهر», فقال أبوعبَئِد: معناء: أ نّالعرب كانوا إذا 
أصابتهم المصائب قالوا:أبادنا الدهر وأتى علينا 
الدهر. وقد ذكر واذلك في أشعارهم. ثم ذكر 
أشعارهم] 

فأعلم رسول اللي أن الذي يفعل ذلك بهم هو 
للهجل تتلاه وأنّالتهرلافصل له. وأنمن سب 
فاعل ذلك فكأئه قد سي ريّه. تبارك وتعالى عسا 











يقول الظالمون علو كبيرًا. 

وقد يحتمل قياسنا أن يكون «الدهر» اما مأخوذا 
من الفمل. وهو الغلبة, كما يقال: رجل صوم و فطر. 
فمعنى:«الاتسبّوا الدهر »,أي الغالب الذي يقهسركم 
و يغليكم على أموركم. 

ويقال: مَمْحهير کما قال دی 

وی کتاب « امین »: رهم أي نزل بهم. 

ویقولون:ما تفري کذا اي ما هت وهذاتوسع 
في التفسير, و معناه: ما أشقل دَهْري به. فأما 
جع الشتي. و قذفه يم 


۳:۱ 

















تستّی ده وا 
وهو قیاس الباب. 

أبوهلال: الفرق بين الذهر والمدة: أن الذهر جخ 
أوقات متوالية. مختلفة كانت أو غير مختلفتا و سنا 
يقال:التتعاء سد ولايقال: 
يرد ا هواء و غير ذلك من صفاته. و بقال یه 
الأنأوقاتها مختلفة في الحو برد و غير ذلك. 

وأيضًا من المدة ما يكون أطول من الدّهر. ألا 
تراهم یقولون: هه الدئا ذهور. و لایقال: لیا مد 
وا مدة والأجل متقاربان, فكما أنّمن الاجل ما يكون 
دُهورًا فكذ لك المدة. 

الفرق بين الدهر وا" 





. اصساوي وکا 





(rrr) 


اهر هوما ذکرناه 





و العصر لکل ختافین معناهسا واحند. مشل الششتاء 
والعتيف واليلة واليسوم والداة والسحرء يقال 
لذلك كله العصر. وقال ابر في تأويسل قوله 
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أهل هذا العصر كما يقولون: أهل هذا الرسان. 
والعصر: اسم للسّنين الكتيرة.[م استشهد بشعر] 
و تقول: عاصرت فلائا. أي كنست في عصره. أي 
۲۲ 
الفرق بين الذهر والأبد: أن الدهر أوقات متوالية 
مختلفة غير متناهية, وهو في المستقبل خلاف «قط »في 


زمن حياته. 





وقولك «افعل هذا » جماز, والمراد: المبالغة في إييصال 
هذاالفعل. (rv‏ 

أبن سيده: الدهر: الأبد الممدود. وقيل:الدهر: 
ألف سنة. و قد حُكي فيه ب« ادر » بفتح الماء. فاا أن 
يكون الدّظر والنقر لفنين. كما ذهب إليه البصرئون 
راهنا الحو فيقتصر على ما سُمع منه. يكون 
افك لمكان حرف الملق. فيط رد في كل شسيء. كما 
ذهب إليهبالكوفيون. 

وجمع الندفر:أدضر وَدُمُورء وكدلك جمع 
«الدتقر». لأنالم نسمع أدهار"ا. ولاسمعنا فيه جممًا إلا 





ما قنتمنا من جمع دَهْر. 

فان قوله كه لاتسُبُوا التّهر فإ الله هو التّهر», 
فمعناء: أن ما أصابك من الدّهر فالله فاعله. ليس 
اتر فإ الّهر فكأ ئك أردت بهالله.. 

و عامل مُداهََة ودهارًاء من الذهر, الأخير عن 
اللّحياني, و كذ لك استأجره مُداهَرَة و دهارًا. عنه. 

درجل تفر قديم, تسب إلى الداطرء وهو ثادر, 
بتفر تغل ال دهري» علی 
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۳۰ 








ورجل دهري يقول ببقاء الناهر. و هو مولّد. 

والدهان أوّل السدهر في الرسان الماضي. 
ولاواحد لد. 

و دُكُور تهارير: نتلفة, على الميالغة. 

والتهر:الازلة. 

و رهم أمر نزل بهم مكروه. 

وما تفري كذاء أي ما ممتي وغايتي. 








ودَهوّر كلامه: قحم بعضه في ثر بعض. 

دور الحائط: دقمه فسقط. 

و تدغور الآيل: أدب 

والتخوريمن الرجال: الملب الضرئية 

وذفرء ودُمَيْر. وداهر: أحماء. 

دفر :اسم موضع. 

والدواجر: ركايا معروفة. [و استشهد بالشعر ‏ 
مرّات] :۲۵۵ 

الراغب: الدهر في الاصل: اسم مده العالم, من 
مبد! وجوده إلى اتقضائه. وعلى ذلك قوله تعالى: 
طقل أت عَلَى الإلسّان جين ين ابطر »التهر: ٠.م‏ 
يعبر به عن كل مددة كتيرة. وهو خلاف الرّصان فإن 
الزّمان يقع على المدة القليلة و الكتيرة. 

دغر فلان: مُدمّحياته. واستعير للسادة الباقيية 
مد میات فقيل: ما دري بكذا. 











و يقال: هر فلاا نائبة دهرا. أي تز لت به. حکاه 





وف ناعرو شعي 

وقوله عليه الصّلاة والسّلام:«لاتسبّوا التهر. 
الله هو الدهره قد قيل: معناء: أنَّلله فاعل ما 
يضاف إلى الذهر من الخير والشرّ والمسرة والمساءة, 
فإذا سبيتم الذي تعتقدون أئه فاعل ذلك فقد سببتموه 
تعالی عن ذلك. 








وقال بعضهم الدّهر الثاني في الخشبر غير الدّهر 
الأوّل. وما هو مصدر بمعنى الفاعل, ومعناء:أنالله هو 
الداهر. أي المصراف ا مدير المفيض لما يُحددث. والرّل 
أظهر. 

قوله تعالى إخبار؟ عن مشر كي العرب: وماج 
الاعاک لد شرت رتنیا رما یلار الم 
الجانية : 4ب قيل: عنى به الزمان. (wr)‏ 

الرمَخشَّري: مضت عليه أذعر و ذخور. 

و كان ذلك دغر اللجم حين خلق الله التجسوم: 
تريد في أوّل الزمان. و في القديسم. 
شیخا مرا تفر شا معدا بقول 






ومضَت دور دهاریر: طوال, 

وه 
ورایت تور ال يعظمها و يتلقئها. 
و وقح في الهاریس, و هي الذراهي. 


ومن لجاز ما ذاك ب 
لکونه فید. 





ي جعلوا تشه لقصل 
(اساس البلاغة: ۱۳۷ 





الئبي' يله لاتسبّوا الّهر. فإن الدهرهو لله ». 

َلله هو الّهر ». الدّهر: اسان الول 

و كانوا يعتقدون فيه أئه الأسارق بالتوائب.و لذلك 

اشتقّوا من اسمه: دَهرَ فلائا خطب إذا دهاه. و ما زالوا 
پشکونه و یذگنه 

فنهاهم رسول لله يعن ذمّه. وبين لهم أن 
الأوارق التي تغزل بهم مُقزطا لله عر ساطانه دون 
غيره. و أئهم متی اعتقدرا في التهر اله هو امزلم 
المذمّة إلى العزيز الحكيم. تعالى عسن 
ذلك علوًا كبيرً. و الذي يُحفّْق هذا الموضع ويفصل 
بين الروابتين. وهو أن قوله: «فإِنٌ الدهر هواله ٠»‏ 
حقيقته: فإنَ جالب الددّهر هو الله لاغيره, فوضع اده 
موضع جالب الحوادث. 

و معن الرّواية الثانية: :فان لله هو السع راقن 
لله هو الجالب للحوادث لاغير الجالب رم لاعتهادات: 
آن اه لیس من جلبها نی شيء وأن جالبها اهر کسا 
الوقلت:إنّأبا بوسّف أبوحتيفة, كأ ّالممنى: أله 
الثهاية في الفقه لا المتقاصر.دهو» فصل متا 
بره اسسم الله أو الدّهر في السروايتين. [واستشهد 
بالەر امرات] (الفاتق ٤٤1:١‏ 
لد في حديت التجاشي خخ :« فلادش وره 





وروي « فا 


فقو كان مر 
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في حديث أ سلیم:«ماذاك تفرگ ».قال: اذل 





آثر[ذااصایه مکرود. 

وفي حديث التجاشي:« فلادضوَرة السوم علی 
حرب "راهم »تور دا 
یاه فی مَهُواة, کا که اراد: لا 
حفظهم وتعهّدهم. والواو زائدة. 





Met) 





وبقال: دهي کما یقل :دی 
ودفرّهم مر فهم مدهورون. 
لفتح: من أجدا المقداد بن عمرو. 
اوقت مصفر اد هو ذخیم الاقطم؛ من اتباع 
بالقابمين” 
وقد سموا: دَهْنًا و ذاهرا. و داه بفتح الهاء ملك 
اليل قله مدن قاس لقي 
“الحائط. إذا طرحتّه حتّى سقط. 
تفران من ری الیمن, 











ود 


و ده والردون حضرموت. (۲: 4۵۲۲ 

الیرم :یط على الأبد. وقيل: هو 
امن لو کت 

قال الأزهري: واللتهر عندالمرب يُطلّى على 
الزّمان و على الفصل من فصول السئنة وأقل من ذللدء 











(۱) و عند ند نی على حزب إبراهيم, 
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ویقع على مدة الدئيا كلها 
سمت غير واحد من العرب يقول: أقمنا. 





دَهْرًا. قال: لكن لايقال: الدّهر أربعة أزمنة, و لاأربعة 
فصولء لأن إطلاقه على الزيمن القليل ججاز والساع. 
فلايُخ الف به المسموع. 

وينستب الرتجل الذي يقول قم التعر و لايؤين 





بالبعث؛ هري بالفتح» على القياس. 

وامًا الرتجل انس إذائسب إلى الدهر فيقال: 
شري بالضّم على غير قياس. 

و ضور تفرا؛ سقط مسن أعلى إلى أسفل. 
ماخوذ من: تفر ارّمل,ذانسال و سقط اکشره: 
و دفر الليل: ذهب أكثره. لام 

الفيروزابادي: الدهردید فالتا 
الممسنى. والزمان الطويل.والأمَد الم دوه 





وأفكح الماءجمه: ار وذحور واللازلة. 
والمتة, والفاية. والعادة. والفلية. 

والتهارير: أوّل الدّهر في السزّمن الماضي, 
بلاواحد. و الستالف. 

وَدُهُورٌ تهارير: مختلفة. 

ده دهي و دار ميالفة. 





مور بم و مدهورون. 
والدهري» و یْضم: القائل ببقاءالاهر. 


وعامَله اهرك و دهارًا. کتشاقرة, 





ده نی توت وسلّح, وألكلام: 
بعض, الط مه فسقط. 






والتفوري:لتجل الب 
و در واردون حضرموت. وأبو قبيلة. 
والُظري: بالضّم: نسية إليها على غير قيباس» 
والرتجل للسن: 
وداه دهي كأمير: من الأعلام. 
وإلها لداجرة الطول: طويلة جدًا. 
هاج ملك للدييل, قتلّه مسد بسن 





ولا أتيه در الدّاهرين: أبدًا. (r:‏ 
الطريحي: الدّهر عبارة عن الزّمان وصرور 
لتيل والأيام؛ والجمع: 
خوط أصبحنا في دفر عَنُود أهله. من: مَك د يمد 
بالضتم عُنودا. و العنُود: الذي يعدك عن طريق ا حو 
وفي الخبر « لانسبّوا الّهر. لأنّالدهر هواله » 
لأكهم كانوايُضيفون التوازل إليه, فقيل هم: لاتسبوا 
فاعل ذلك. فإله هوالله. وقوه 
ال آهرین. يد و اي با 
والدّهرية: قوم يقولون: لارّب و لاجة ولاناره 
و یقولون: ما هلکنا ال الهر و هو دین وضعوه 
لأنفسهم بالاستحسان منهم على غير تنبت (5: 07.0 
مَجْمَعْ اللفة: النتهر في الأصل: اسم لمندة العاكم 
من بَء وجوده إلى أنقضائه. 
طويلة. وهو بخلاف الزّمان الذي يقع على المدة 


















(1:) 





العَدئاني: الدتهري الذهري 

ويقولون: نانس نَ الذي عاش دهرًا طويلًا 
ُستی الفري: و الستواب: هواندفري كسا يقول 
تب و الحام,والاساس, و الختار, و اللسان» 
والمصباح على غير قياس و القاموس. وهيع الموامع. 
والاج. وال و عیط امميط. وأقرب الموارد شاد 
والتن, و عثرات الأقلام, والوسيط. 

نا الفري فه و داي لابومن بالآخرة, 
ویقول بیقاء ار کسا یقول لب و الصّحاح. 
و الاساس, والختاربو اللسان, مود والصباح, 
والقاموس.والتاج,مولّد والمد وحميط الحيطة 
وأقرب ال موارد. والمتن. وعّرات الأقلام, و يط" 





ويقول القاموس. والتاج.واللت و عبط ام 








۰ يو الدفري کلهما 
منسویان | ال فرء وهم ربا غروا نی اللسب. کما 
قاالوا: هلي في المنسوب إلى الأرض الستهلة. 

وفد تعني الداطري: المماذق. .وأناارى مع ابن 
الأنباري أ ئنا يجب أن ثطلق على الذي عاش تخر ا 
طويلًااسم: الداهريّ. و لاحاجة بنا إلى هذا الشذوذ 
الذي لامسوغ له في اللسب. ۳۳۹ 

محممّد إسماعيل إبراهيم: الدّهر: مدةالحياةالدنيا 
كلها وهو كلّمدة طويلة. أوهو مرور السرّمن, و كان 
العرب ينسبون ك ل حادث إليه. 


در /۱۷۹ 

والذهرئون هم الذين يعنقدون أنّما في السام 
موجود أزلًا. ولاخالق له.فهم ملحدون. (۱۹۳:۱) 

المصطفوي؛ و!لتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة والكلمة: هو مجموعة ما يمد من الزّمان وما فيها 
من الكائنات, و هذا اممنى عند الإطلاق يكون من بدء. 
الزّمان و المخلقة إلى آخرهاء و يُطلق بالقرائن على 
مقدار ممتدمنها جاز! ف ف 

وهذاالمعنى هوا لفارق بينها و بين الزرّمان والمدة 
والأبد وغيرها. 

وهنا الاعتبار يقول الكقار: وما ئهلكتا إلا 
الدهر. فينسبون الحوادث والجريانات الواقمة إلى 
إلرّهر. و أما الزّمان من حيث هو أو امتداده أو الأبديّة 
مامتها لاتصلح لأن تكون مؤتّرة في احوادت» فإئها 
معان اعتبارية. و من الأعراض التي لاوج ود هما في 
ها 

و اما حجلة « فان اهر هو ال », فالهم بتوجهون 
إلى الله المتعال الذي لامؤثّر في العام الا هو و یرون 
عنه بالتّهر. فالاختلاف لنظيّ والقّدرة المؤتّرة 
والح العام الميط الأبدي هو اث المزيز التصالء 
و التهر ظهور من رحته و قدرته» و تظم المالم انرم 
علمه و تدبیره. 

انعم كل فرد من أفراد الإنسان يتصوّر و يتعقّل 
تعالى مفهومًا. على مقتضى فهمه وإدراكه. 
عانًا كان أوعارفا أو 














جاهلًا أو حجوبً. فمن كان حجوبا بالكليّة عن نوره 
و کاقرا باق قلایسّل الام يشاهد و يرى. 


؟١ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج‎ ١8٠١ 
و لايصل فكره و نظره الا إلى ما يتراءى من العظمة‎ 
والإحاطة والتظم العجيب و التدمة والتبوت للدهر.‎ 
غفلة عمّاقوقه و كافرايم.‎ 

ثم إن الطبيعة ابطلقة تعبير آخر عن الدهر, 
و الفرق بینهما: آن اهر هو مان الم مع ما فيا 
من التكوينيّات, والطبيعة هي الُكوينيّات الموج ودة 
المنظمة فيا لمان الممتد. فا لنظر الأول في الطبيمة إلى 
التكوينيات,. 

و بهذا الحاظ يُطلى على الدهريّة: عنوان: 
الطبيميّة أيضًا. 

و تحن نستدل عليهم: بالتظم و مایت رای من 
التفيّر والاخستلاف والتلَوّن المتناسب المستظم في: 
الطببعة. فهي تدل دلالة قطلمية على خالق ع إل ف أي 
مرید حي 

فظهر آن تفسیر اهربا مان و الب وتات 
تفسير ناقص. 

وأمّا مفهوم افهر و الغلبة:فالظاهر آن یکون 
الاشتقاق اتتزاعيًا. و هذا المفهوم هو المتفاهم من 









ام کر هر : .اي مقدارمعتن حدود من 
مطلق الدهر الممتد الحبط الأيدي: هذا القيد يدل على 
امتداد التهرء و كونه غير معيّن. والاستقهام للتقرير. 
ماتا اللا لمو تراما 
تلكا ال4 فيم لايتجاوز إدراكهم عن المياة 
لديا المادية التازلة القريبة المسوسة, و إلهم لغافلون 











عن الحياة الآخرة. و ينسبون التأثير في هذه الحياة إلى 
ألتهر غافلا عم فوقه وعمّن وراءه. من 1 
الحكيم. 

و أجاب تعای عن قوطم مب لین 
مان شم رن 0۷:۳ 





بیز 






النُصوص التفسيريّة 
الدفر 

١مَاهِىإلا‏ حيَائنا اليا لُوتُوَلحْيَارَمَا 
ال ادف 
الليع2: کان اهل الما 
يكنا اليل والتهار. و هو الذي او ییا 
رین فقال لله في كتابه: (وَقَاُوامَا هى إلا شا 
لا تثرت لاو لكالا لطن قال 
تيون اللتهر. فقال الله تبارك و تعالى: يؤذيني ابسن 
اقب اليل 

والتهار. [وجاءت بهذاالمعنى روايات أخرى] 
(لطري 31:۱۱ 
مُجاهد: الزمان (الطبري 037:11 
ی :وما ثهلكنا إلالله. (لارزدي ۵: 097 
:ذلك مشر کو قریش رایناز 
ادف 4: !۷ الم ری ۱۳:۱ 
مُقأتِل:يقول: وما يمينا إلا طول العمرء و طول 

اختلاف اليل والتهار. 

نحوه الواحدي (4: ۱۰۰),و | 

















آدم یسب الهرو انا اهر بدي الامر 
















قرّأء: يقولون: إلا طول اهر ورور لاام 
واليالي والنتهور والسّدين.و في قراءة عبدالله (وّمَا 
يلِكنا لا ضر كاله 'تفرهر (A)‏ 

قطرب: وما يُهلكنا إلاالموت. [ثماستشهد بشعر] 
(الماوردي 0 (N:‏ 






(t-0) 





المشركين: إكهم قالوا: وما ُهلكنا فيُقنينا لا الیل 
والأيّام وطول العمر. إنكارً! متهم آن یکون طم رب 





ه الآية نسزلت من أجل أن !هيل 
الشراهکانو بقولون:الذي تهلکنا و نیت اتف 
والزمان.بسبون ما یقنهم و هلکهم. وهسم تبرژن: 
آتهم یسون ذل اهر و الزما,فغا لا ع وجل 
من اي آفیکم و أهلككم. لا اهر والژسان, 
ولاعلم لكم بذلك. (ra‏ 
نحوه اعبي(۸: ۳۱ واليغوي(1417:1). 
اللّوسي:يعنون:مرور اليل اهارو التشهور 
:۲ 








أن مرور ال یام اي هو لور نی هلال لافس 
و ینکرون لاه ال وت وقبضه الأرواح بأمر لله. 
و كانوايُضيفون كل حادثة تحدث إلى الدهر والزّمان, 


دور ۱۸۱ 
وتری آشعارهم ناطقة بشکوی الژمان, 

ومنه قوله عليه الصّلاة والسّلام:ه لاتسبّوا 
الدهر فان هوالذهر» آي فان اف هوالآتي 
بالحوادت لا الدتهر. 0۱۲۰۲ 
طول الزّسان هو اأبلك. لآنّ 
الآفات تستوي فيه كمالاتها. فنفى لله تصالی علمهسم 
بهذاء وأعلّم أئهسا ظدون و تخرص ثقضي م إلى 
الإشراك باله تعالى. و الذهر والزمان تستممله المرب 
يمعنى واحد. 

وروی أبوهريرة عن الي أئه قال: كان اهل 
الجاهلية يقولون ما بهلكنا اليل والتهسار, ويفارق 
هذا الاستعمال قول اللي :هلا تسوا اهر فان 
:« فال لله تعالی 








لف تمالى هو الدّهر » و في حديث 
تسب لين آدم الدتهر و أنا النتهر يدي الآيل والتهار». 
رومعنى نه الحديت. فإ الله تعالى يفعل مسا تننسبونه 
إلى الذهر و تسُيُونه بسبّه. و إذا تأمّلت مثالات هذا في 
لله تعالى. ۸۷:۵ 
نى تولّد الأشخاص إِقا كان 
بسبب حركات الأفلاك الموجبة لامتزاجات الطبائع. 
وإذا وقعت تلك الامتزاجات على وجه خاص 
حصلت الحياة. وإذا وقعت على وجه آخر حصل 
الوت. فالوجب للحياة و اللوت أثيرات اللبائع 
وحركات الأفلاك. ولاحاجة في هذا الاب إلى 
إنبات الفاعل المختار, فهذه الطائفة جمعوا بين إنكار 
الإله وبين إتكار البعث والقيامة. ‏ (35:17) 
العُطي”ٍ[نقل فول التي المتقدم وقال:] 












۲ /المعجم في فقه لعة القرآن...ج 7١‏ 

قلت: قوله قال اله إلى آخره نص البضاري: 
و لفظه. وخرّجه مسلم أيضًا وأبوداود. وفي لوط 
عن أي هريرة أن رسول لك قال:ه لايقولن 
أحدكم يا خَيبة الدهر. فإن الله هوالدهر». وقد 
اتدل بهذا الحديث من قال:ه إن الدهر من أسماء لله 
وقال: من لم يبعله من العلماء اس نما خرج رد على 
المرب في جاهليتهاء فإتهم كانوا يعتقدون أن الدهر هو 
الفاعل, كما أخبر الله عنهم في هذه الآية, فكانوا إذا 





أصابهم ضرأو ضِيْم أو مكروه نسبُوا ذلك إلى الدهر, 
فقیل هم علی ذللد:« لیوا الذهر فان اش هو 
السدهر». أي إنالله هر الفاعل هذه الأسور التي 
تضيفونها إلى الدّهر. فيرجع السب إليه سبحأنه. فهو[ 
عن ذلك. 

ودل على صح هذاساذکرء من حذی تآ 
هريرة قال: قال رسول ا قال لله تمارك و تعالي: 
« يؤذيني ابن آدم...».[ ثم استشهد بأشعار]ل؟ 5: 11971 

البيْضاو يلا مور ازسان,و هون الاصل 
مد بقاء العالم من دهره إذا غليه. 

البُرُوسَوِي: أي مرور الرّمان. وهو مدة بقاء 
العام من مبد! وجوده إلى انقضائه. ثم يمير به عن كل 
مدة كبيرة, وهو خلاف الزمان قان الزّمان يقع على 
المدة القليلة و الكثيرة. 

قال في «القاموس»: الدّهر: الرّمان الطويل. 
والأبد الممدود, وال سنة, و اهر عند الصّوفيّة هو 
الآن الدّائم الذي هو امتداد الحضرةالإطيّة. وهو 
باطن الرمان. وبه يتجدّد الأزل والأبد. و کانوا 





۳۸۲: 





بزعمونآن المؤأر في هلاك الأنفس هو سرور الايا 
اي وینکرون لك الوت و قبضه للاروحپأمر 
بن الحوادت إلى اهر والمان, سوه 
منه. كما نطقت بذلك أشسعارهم. 
فنهى رسول الله َل عن ذلك بقوا 
فان لله هو اللذهر »أي فان لله هو الآتي بالحوادث 
لاالتهر. ثم استشهد بأشعار] 

وفى الحديث:ه قال لله: لايقل ابن 
الذهر فئي أنا التهر أرسل اليل والثهار. فإذاشنت 
قبضتهما ». وهذا والحديث الأول سهل على تفسير 
4:۸ 









لاتسيو التهر, 





الصوفية. كماسبق. فاغرف تق 

شير إلامرور الزمان. ضمُوا إلى إذكار المساد 
]تکار البدٍ 0۷:۵ 

لا لوسي: اف .اي طول المن,فالهر 
اخص من الزّمان وهو الذي ارتضاء السّمد. وهم في 
ذلك كلام طويل... 

وذکر بعض الاجلّة آن الط بالمعنى التابق 
منقول من الصدر. وه بقل هه درا اي غلبه 
وإسنادهم الإهلاك إلى الدّهر إنكار نهم ‏ الوت 
وقبضه الأرواح بأمرالله عزو جل و کانوا پسندون 
الحوادث مطلًا إليه. لجهلهم الها مقدرة من عند الله 
تعانى. وأشعارهم لذلك مملوءة من شسكوى الدّهر. 
وهؤلاء معترفون بوجود لله تعالى. فهم غير هرید 
فإلهم مع إسنادهم الحوادث إلى الذهر لايقولون 
بوجوده سبحانه و تعالى عمًا بقولون لوا کرا: 
والكل يقول باستقلال الدّهر بال أثير. ولاييعد أن 














یکون! 
إليه معظم الفلاسفة. 

وقد جاءالتهي عن سَبّالدّهر. أخرّج مسلم: 
« لايس أحدكم اهر فان هو الذهر»,وآبو 
داود والماكم -و قال: صحيح على شرط مسلم -قال 
لله عرو جل: 
فلايقل أحدكم: يا خئيّة التهر فئي أنا الد هر الب 
ليله ونهاره »والحاكم ‏ وقال: صحيح على شرط 
مسلم أيضًا -يقول لله عزو جل: «استقرضت عبدي 
فلم يُقرضني. وشتمني عبدي وهو لايدري, يقسول: 
وادهراه وأنا الدهر ». والبيهتي«لا تسبّوا الدّهر », 
قال الله عرو جل «أنا الأمام واللَالي أجدَدهه 
و ابلهاء وآتي بلوك بعد ملوث ».و مصنی دلب أن لف 
تعالی هو الا تي با موادث 
فاعل,وفع الب علی لله عر وجل. 

وعد بعضهم سبّه كبيرة. لاله تيآ سب 
تعالى. وهو كفر وما أدى إليه. فأدنى مراتيه أن يكون 
کفرا. وکلام التافعية صریح بان ذلك مکسروه 
لاحرام, فضللاعن كونه كبيرة. الذي يجه في ذلك 
تفصيل: وهو أن من سبّه. فإن أراد به الرّمن فلاكلام 
في الكراهة, أولله عر وجل فلا كلام في الكفر. و مله 
إذا أراد لت لحقيقي, فإئه ليس إلا الله سبحانه. و إن 
أطلق فهذا حل الترّد لاحتمال الكفر وغيره. و ظاهر 
کلامهم هنا یا الکراهة, لان التبادر منه | 
وإطلاقه على لله تمالى - كما قال بعض الأجلة إا 
هو بطريق التجوز. 





عندهم مقدار حركة الفلك, كما ذهب 


آدم يقول:يا خيبة الدّهرء 

















در /۱۸۴ 
َه كبيرة إن اعتقد أن له 
تأثي”! فيما نزل به, كما كان يعتقد جهَلة العرب. 
وفيه نظر. لأنّ اعتقاد ذلك كفرء و لیس الکلام 
قد .وأتكر بعضهم كون مافي حديث أبي داود 
و الحاكم «فإئي أنا التهر »يضم الرّاء. وقال: لو كان 
كذ لك كان الدّهر من أسمائه تعالى, و كان يرويه فإئي 
اهر بح الا رف ل «أقلّب أي فإئي أنا 
أب الآيل و الثهار الدهر. أي على طول الرّصان 
وبتر وفيه أن رولية مسلم فإ الله هو الدتهر» ثبطل 
ما زعمه. ومن تم کان امه ور علی ضم ارام 
ولایلز علیه آن یکون من آسانه تعالى. لما سبق أن 
ذلك على اك 
وحكى الرآغب عن بعضهم؛ أن التهر القاني في 
حدبت مسلم غی راو ل. وأئه مصدر يعني القاعسل, 
والعنی: نا تال هوالدهر اي الصرّف ار 
افيض لا بحدث. وفيه بعد. و قرأعبد لله (إلا تر ) 








و تاوبله (لادهر ی (0۳:۲۵) 

این عاشور:ي لاعلم هم بان ار هوالمیت؛ 
ذ لاد یل علی لد. الیل اتظري تن آن اهر 
-وهوالمان .لیس پیت مباشرة وهو ظاهر - 
ولابواسطة في منهذ مان آمراعتباري لایفمل 
ولایت ون هو مقادي يقير بها الئاس الأبعاد بين 





الحوادث, مرجعه [لی تقصدیر 





مان متصرّف, وهي توقمات شاعت حثی استقرات 
فالگذهان التانجة. ۳۷۸۰۲۸ 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن 
مكارم الشتیرازي: 
في هذه لیات بحث آخر حول منكري التوحید. 

غاية ماهناك أئه ذكر هنااسم جماعة خاصّة منهم, 

وهم الدهريون الذين ينكرون وجود صانع حكيم 

لعالّم الوجود مطلقًا. في حين أن أكثر المشركين كانوا 
یومنون ظاهر بالله. وكانوا يعتبرون الأصنام شفماء 
عند اله فتقول الآية رل : و تاراما هیل یا 
لت لیا فكما موت من یوت متا يولد 
من يولد مئاء و بذلك يستمراللسل البشري وما 
يلكا لا طبهم بمذافإئهم نكرون الماد كنا 
ينكرون المبدأ. والجملة الأرلى ناظرة إلى إنكارهم 

الما أمًا الجملة الثاني فتشير إلى إنكار المبد!. 
والجدير بالانتباء أن هذا التعبير قد ورد في إلاحين 

أخرئئن من آبات القرآن الأخرى. فتقسرا في الآ 

نمی لح ی 








عقاند الهریین: 











وال دس نی لزمنون: ان هی 
۱ 
أن ن کید تن علی نکا الما و حسب.ول رد 
إنكار المبد! والمعاد مما إلا في هذه الآبة مورد البحث. 
ومن الواضح أن هؤلاء إلما كانوا يؤكّدون المصاد 
أكثرمن امبدإ.الخوفهم واضطرايهم منه الذي قد يئر 





مسير حياتهم المليئة بالثتهوات والخاضعة ها.[ثمذكر 
عدة تفاسير لجملة :كوت لحا ) و أضاف.] 





وعلى أيّة حمال. فإ ن جماعة سن الماتتين في 
العصور المنالية كانوا يعتقدون أن الّهر هو الفاعل أو 








الزّمان في هذا المالم أو بتعبير جماعة آخسرين: إ, 
الفاعل هو دوران الافلا و آوضاع الکواکب - 
و ک‌انوا هون سل لةالحوادث إلى الأفلاك, 
و يعتقدون أن كلما يقع في هذا العام يسبيهاء'''حتى 
أن جماعة من فلاسسفة. الدّهريّين وأمشاهم كانوا 
يقولون بوجود عقل للأفلاك. ويعنقدون أنّ تدبير هذا 
العام بيدها. 

إن هذه العقائد الحرافية القرضت يسرور الران, 
خاصة و فد ثبت بتقدم علم لطيئة عسدم وجود شيء 
باسم الأفلاك _الكرات المتداخلة الصّافية في 
الوجود الخارجيّ أصلا. وأنّ لنجوم العال لملوي بناه 
كبناء الكرة الأرضية بتفاوت ماء غاية ما في الأمر أن 
اوها ُظلم و يكتسب نوره من الكُرات الأخرى. 
تبعضها الآخر مشتصل و منير. 

إن الجر بين كانوا يمون اهر و سوه یل 





عندما تقع حوادث سره مؤلمة. غير أله ورد في 
الأحاديث الإسلامية عن اللي الاكر م 6« لاتسبوا 
التعر. فإنالله هو الذهر ». وهو إشارة إلى آنالذهر 
لفظ ليس إلا فان لله سبحانه هو مدير هذا المالم 





(١)احتمل‏ بعض احتمالا خامسًا في تفسير هذه الجملة, 
وهواتها 
مز E‏ 





ارة إلى عقيدة التناسخ التي كان يمتقد يها جمع 





ومدیره فإئكم إن أسأتم القول بحن مدير هذا الما 
ومديره» فقد أسأتم بحس الله عر وجل؛ من حييث 
لاتشعرون. 
والتتاهد على هذا الكلام حديث آخر روي 
كحديث قدسي عن لله تعالى أئه قال:« يؤذيني ابن 
آدم. يب الدتهر. و أناالتهر! ببدي الأمر. قل اليل 
والتهار». 
لكن قد استُعمل الدّهر في بعض التعبيرات صن 
أبناء الأيام. وأهل الزّمان الذين تسكا العظماء من 
عدم وفائهم, كمائقل في التتعر المتقدول عن السام 
الحسين ثيا. حيث أنشد ليلة عاشوراء: 
يا فر أف" نك من خليل 
كم لك بالإشراق والأستيل: 
من صاحب و طالب قتيل 
رالدهر ال 
و على هذا فللددّهر معنيان: الدّهر ممن الأفلاك 
والأيام. والّذي كان حمل اهتسام الدهريّين؛ حیت 
كانوا يظئونه حاكمًا على نظام الوجود وحیاةالبشسر. 
والدّهر يمع أهل العصر و الرّمان و أبناء الأيام. 
ومن المسآم أن «التهر»بامعنى الأرّل أمر 
وحمي أو نقول: إله اشتباء في التعبير: حيث أطلق اسم 
الدّهر يدل اسم لله المتمالي الحساكم على كل عام 
الوجود. أمًاه الدعر » بالمعنى الثاني فهو النتيء الذي 
ذمّه كتير من الأئمّة والعظماء. لأئهم كانوا يرون اهل 
الاوقاء لهم 
نَالقرآن الكريم أجاب هؤلاء 
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بن بجملة و جيزة عميقة. تلاحظ في موارد أخرى 





علم ان هرن 4. 
وقد ورد تظير م العف ال :۲۸ من سورة 
تن مقون أناللانكة نات ال سبحانه: 






: ال الظ وان انش 


وقد ورد هذا المعنى أيضًا في القول بقتسل المسسيح. 
اللساء : 167. وعقيدة مشر كي العسرب في الأصنام» 
پونس:30. 

وهذا أبسط وأوضح دليل يُلقَى على هؤلاء 
يبا لكم لاقلكون أي شاهد أو د ليل منطقيّ على 
هکم بل تستندون في دعواكم إلى الفآن و التخمين 
WEN 0‏ 


فضل اله: وما لكالل الد وهوالزّمن 





فهو الذي بل دور کل عضو من اعضائناء ويفني 
الأجهزة المودعة في خلايانا. فنموت عندما تستنفد 
الحياة طاقتها على البقاء. فلاغيب, ولاخفاء, بل هو 
الم س الذي يتحر”ك أمام الأعين في حر كة الوجود 
والفناء.و لكنالقرآن يطرح موقفه من هذه المسسألة. 
من خلال السؤال عن مصدر هذء الأحكام. فهل هناك 
دليل على نفي الحياة الأخرى يحكم به العقل, أو تقود 








(1) أخذناء من شبكة اینترنت بتفاوت مم مقن 


/المعجم في نه لغة القرآ, 
إليه التجربة؟! و كيف يفسّرون القرة الخفية التي تمل 
مصدر الحمياة؟ و إذا كانوا يفسّرون نهاية الحياة. بتأثير 
الزّمن على الأجسام الميّة. فكيف يفسّرون بداية حيأة 
الأشياء الجامدة؟ و كيف يفسّرون تحوّل الغذاء إلى دم. 
والدم إلى لطفة, و تحوّل التطفة في تطور نوعي ستقن. 
إلى إنسان؟ إلى غير ذلك من الأمور التي تر صد 
الظواهر الحيائيّة. و تلاحظ أن هناك شيئًا غير المادة نما 
لایلکون علمه بالدَة و العمق و التمول(۳۲۰:۲۰) 




















؟-قل آنى عَلَى الالسان جين ين الظر يكن 
الاحظاح ي ن:«حین ». 








بر التهر:٠‏ 


اصول ال 


١‏ الأصل في هذه المادة: الدّهر: الأمّد ا لمسدود. 
وهو الدّهر بفتح الهاء أيضًا؛ وابممع: اذشر و نشور 
يقال: أباتهم الدّفر. وأصابتهم قوارع الدّفر 
و حوادنه, واستاجره شداقرة ودهار.وعاعکه 
مُداقرة و چهاراء و اقا علی ماءکذاو کذات 

الدهر:الابد. یقال: لا آتيك 
بد و نف دار کقوطم: یی 

ورجل ذفري: قديم مُسن, كسب إلى الدكطر. 

و رجل تفري لد لایژس الا خرت یقول 
بیقاء اهر وهو مواد 

والدهارير: أوّل الدهر في اران الماضي. 





ولاواحد له. 

ودف تهارير: ديد 

ودُكُور ذهارير: مختلفة, على امبالقة. 

والدهر: التازلة. لأئهم كانوا ينسبوتهاإليه 
فيسبّونه. فنهاهم الي يي عن ذلك, قال: « لاتسبّوا 
اده فإ نّاللّه هو الدظر». 
دمر فلانا أي إذا أصابه مكروه. 








و دقرم نز هم 

و الدّهر: العادة, لأنصاحيها يُقيم عليها مدة 
حياته الدّنيا. يقال : ما ذاك بدّهري. أي عادتي. وما 
ناه تفري.و ما تفري بکذاءوما تفري کذا: ما همتي 
وارادقي و غايتي. قال ابن فارس: « و هنا توسع في 
یرو معنه: ما تغل تفر 





وهومن هذا الباب .لاله مشبّه بالئازلة. 

و فور الرتجل لُق . إذا ادارهائمالتقتهاء على 
التشبیه. 

وتفوردسلح. 

و دفورامائط: دفعه فسقط. 

و الفوري من الرجال:الصلب |! 





ومن الجاز قوطم: دغر كلامه :قحم بعضه في إثر 
بعض. 

و تدطوّر الأيل:أذيّرء لأن الثهار نزل به فولى. 

ورجل وري الصّوت: صُلْبٍ الصّوت. قال 
الازقري:«وهذا خطا عندي,و الصواب:رجل 





الصتوت بالجيم. أي رفيع الوت فخمه» 
فمحف و فلب اجيم دالا » و نحسبه كذلك أيضًا. 

١‏ -والدهريّة: فرقة ضالة يقول أتباعها بقِدَم 
الدّهر, ولايؤمتون باله والأتبياء ورسالاتهم 
ولاباليوم الآخر, و ينكرون خلق العام والمناية 
الإهيّة, دون تنبت و تحقيق. 

وهو مذهب قديم , يظهر ويختفي بأسماء مختلفة 
على مَرالعصور, وظهر لأرّل مر في اليونان قبل 
ميلاد اليد المسيح لل بقسرون؛ إذ يرجم إلى زسن 
طاليس و غعره من فلاسفة الیونان, و كان يُطلق عليه 
آنذاك « الماديّة ». و اعتقد أتباع الماد ب أن لاوجود في 
الكون إلا للمادة. ووضعوا ها قانوكاء و هو قولهية 
المادة لاثفنى و لاتخلق من العدم. و ذهب « الإقيورة 
إلى ان الوح جزء من الجسم. تفنى بغنائه. 

و ظهرت الدهرّة نی فرنسا خلال امن شیامن 
عشر الميلادي. و أطلق على أتباعها اسم: الطبيعيينء 
و كانوا كالذهرية يذهبون إلى أنّشؤون الكاس تسر 
وفق قوانين طبيعيّة. 

وسادت الدتهريّة شوب أوريًا الترقية في بداية 
القرن العشرين باسم الاشتراكية و الشيوعيّة تأترا 
بفلسفة الألمانيّين « كارل ماركس » و« فيدريك أنجلز» 
و امت تفوذها إلى الصّين وبلدان جنوب شرق آسيا 
والشترق الأوسط ومناطق أخرى. ثم تقوّض أثرها 
عن أورًا المترفية. و انمسر ظلامها عن الشرق الأدق 
والثترق الأوسط أو كاد في تهاية القرن المذ كور 





ددر ۱۸۷ 
الاستعمال القرآني 

جاء مه الاسم (الفر)مرتین في آیتین: 

۱- «وتاوا ما هی لبنت تا وتا 
رما هلک الوم لیذ ن 
يَطلون» 

اوقل ی تن ی يكنا 
¢ التهر: ١‏ 

وعلاحظ اوَلَا: أن في كل منهمابُحُونا: 

فني (۱): 

۱-فسروا ال الما لش طول رد 
طول اختلاف الیل والهار. طول اهر مرور لیام 
واليالي والنتهور والسسنينء طول الزّمان هو اهلد 
لا الآفات تستوي فيه كمالاتها. مرور مان و هسو 
عة بقاء العام من مبدإ وجوده إلى اتقضائه. طول 
الان و الدهر آخص من الزمسان ونحوها. 
والاختلاف فیها لفظي و العنی واحد. 

۲ -وقد فستره القخرالرازي با عبر عنه الفلاسفة, 
فقال: «يستي تود الاتسفاص [لسا كان سيب 
حركات الأفلاك الموجبة لامتزاجات الطبائع. و إذا 
وقعت تلك الامتزاجات على وجه خاص حصلت 
اشیاء و |ذاوقعت علی وجه آخر حصل الوت, 
فالموجب للحياة و الوت تتیرات البائع و حر كات 
الأفلاك, و لاحاجة في هذا الباب إلى إثبات الفاعل 
المختار». 

وقد ين مكارم التتيرازي اعتقاد الفرقة التهريّة 
في البونان. و في أروبًا الجديدة. وتصدی لبطلانباء 











۲۰ /المعجم في فقه لعةالترآن...ج‎ ١88 
فلاحظ.‎ 

وعندنا أن العرب ل تکن تعرف 
والتهريّة بل كانت هم عقيدة بسيطة في الحياة 
والوت. 

٣و‏ قال وسوی بعد تفسیر (الدفر چرور 
الزتمان -:«ثممُعبر به عن ك لمدة كبيرة وهو خلاف 
الزّمان. فإن الزّمان يقع على ال القليلة و الكتير: 
-إلى أن قال:و الدّهر عند الصّوفية: هو الآن 
الذي هو امتداد الحضرة الإهيّة. و هو باطن الرتصان. 
وبه یتجدد الازل والابد, و کانو یز عمون آن الزثر نی 
هلاك الأنفس هو مرور الأيام والليالي. ويُتكرون 
ملك اموت و قبضه للأرواح بأمرالل. ويُضيفون. 
الحوادث إلى الدّهر و الرّمأن. و ونه و يدهي 











ثم 


ون منه. كما نطقت به أشعارهم. فنهى ر سول" 
الله لعن ذلك بغوله: « لاتسيوا الدهرء نآ هجو 
الدهر »,اي فان اف هو الا تي با موادت لاالدهر. 








لانکرون ماهوصرب 
رآ تلم السوت. ال آن برجیح الق مير في 
وکا شون 4 وس بعده ی لش رکین دون 
الصوفيّة, وهو الظاهر فيما بعده من الکلام 

و صريح الآية إتكارهم المعاد رل انکار 
إرادة لله في موت التفوس. و أنَالدهر يهلكها. قال 
الا لوسي: « وإسنادهم الإهلاك إلى الدآهر إنكار مهم 
للك الموت و قبضه الأرواح بأمر لله عرو جل و كانوا 
يستندون الحوادث مطلقًا إليد. لمهلهم ألها مقئرة من 





عند لله تعالى. و أشمارهم لذلك مملوءة من شسكوى 
التهرء وهؤلاء معترفون بوجود الله تعالى. فهم غير 
الدهرية ...». 

وقال فضل لله بعد يبان معتقد هؤلاء و إسنادهم 
الحوادت ومنها اموت إلى الدتهر -«و لكك نالقسرآن 
يطرح موقفه في هذه المسألة. من خلال السّؤال عمسن 
مصدر هذه الأحكام. فهل هناك دليل على نفي ا لحي اة 
الأخرى. يحكم به العقل, أو تقود إليه التجرية؟! 
و كيف يُفسّرون القوة الحفيّة اي ل مصدر الحيساة؟' 
وإذا كانوا يفسّرون نهاية الحياة, بتأثير السزّمن على 
فكيف يفّرون بداية حياة الأثسياء 
الجامدة؟ و كيف يفسّرون تح ل الغذاء إلى دم و الم 
ی تلف و تحكل التطفة. في تور نوعي متقن إلى 
:إنسان؟ إلى غير ذلك من !١‏ “مور التي ترصد ال اهر 
بالجياتية. وتلاحظ أن هناك شيئًا غير المادة ما 
الايملكون علمه بالدكّة والعمق والتتمول». 

ونقول: ليس في هذه الأ بسة في رد تلك العقيدة 
الباطلة سوى أئه لاعلم هم. و إلماهم بظئونه. أا 
السمؤال عن القوة الخفيّة التي تُمشّل مصدر الحياة 
والموت. فهو مستفاد من آیات آخضری,و من دلسل 
العقل. 

5-و قال الآلوسي في حكم سب الدّهر: « ود 

يه كيرة. لأله يؤدي إلى سه تعالى وهو کنر 

لب فاد مراتبه أن يككون كفس وكلام 
الشافعیة صريح بن ذلك مكروه و لاحرام. فضلًا عن 
کوته كبيرة. والّذي نجه في ذلك تفصيل: وهو أن من 

















سَبّهه فإن أراد به الزّمن فلا كلام في الكراهة, أو لله عر 
وجل فلاكلام في الكفر. و مثله إذا أراد لور لقيتي: 
فاله ليس إلالله سيحانه. و إن أطلق فهذا حل الردد 
لاحتمال الكفر وغيره...». 

7-وقال ابن عاشورفي:« وَرَمَالَهُمْبْلك ين 
عم ان هون داي لاعلم مان اهر هو 
؛ إذ لادليل على ذلك. فإنّ الددئيل النظري بين 
أن الدهر و هو الزّمان ليس جُميت مباشرة وهو 
ظاهر -و لابواسطة في الإماتةء إذالزمان أمر اعتباري 
الابفعل ولايؤر ونا هومقادير يقر بها الناس 
الأبعاد بين الحوادث. مرجمه إلى تقدير حصّة اهسار 
واللْيل وحستص الفصول الأربعة. وما توهم عاكثة 
الئاس أن الزّمان متصرئف. وهي توهّمات ماغنا 








حئى استقرّت في الأذهان السّاذجة » 
وی۲۱ قل انی على لالا عم 
الذهر...) لاحظ: حي ن:« حين ». 

و ثانا الآسسان من سورتين: إحداها مكيّة 
والأخرى مختلف فيها. وهما راجعتان إلى بدء حياة 
الإنسان و موته, تا يُحدّت القرآن عنه في الور 
المكَيّة غالبًا. وسياق السّورتين أيضا مكَي” لا 
كتير من الفسترین -و منهم الطرسي استناه إلى ما 


دور ۱۸۹ 
تقل عن ابن عباس في السّور المكَيّ والمدنيّة -قالوافی 
سورة الدهر: إئها مدنيّة. استنادًا إلى روايات وردت 
في تفسير آيات لَالْأبْرَار» بأ ئها تزلت بشأن الخمسة 
الطاهرة: حمّد. وعلي” و فاطمة, والحسئن. والحسي 
فاق في واقعة ممنة يكن كونها تا ويا للآيات 
لاتنزيلا ها. أي إن تلك القصّة كانت مصداقًا للأسرار 








المذكورين في هذه ال یات سن الشورة و في غيرها. 





على نحو العموم. و نظيرها كسثير في الرّوايا 
ظاهر ها تفزیل الأيات. و هي روايات تأويليّة, نظير 
ما ورد في رواية ذيل الآبة همد مين 14 
« نحن المتقون » أي نحن من مصاديق المتقين, بل من 
أكملهم وأ علاهم. فلاحظ. 

او تالا من نظائر الدهر والأزمان الطويلة في 
لت آن 

#د: خالدين في اأ الاج دون ويا 
الاحزاب: 10 











دەق 


لفظ واحد مرة واحدة. في سو, 


التُصوص اللْفويّة 


الخليل: التفق؛ خنتيّنان يمر بهما لسار 
ادَهقْتالحجارة ادتهاقا. وهو شدة كلازمهابودخيول 









شتذت ملاها 
,الع الكنير في القدرإذا 


علَتء تراها تفلو مر و لشفل أخرى.[واستشهد 
بالشتەرمرتين] 


)۳۶:۳( 





نآ خذکه من تشن فلتون عندنا نی متل هذامسن 
نفس المرف [ذا کان له فصل يت فیه اللون.و ان 








(۱)نالاصل: .دوه سهوء و خطامطبي 


والعواب: ماذکره الگزقري و 





اقا 





جملت دفقان سن الدهق, و یْطان من شَیّط, 

(Wr) 
لتحريك: ضراب‎ 
.» من العذاب. وهو بالفارسيّة « أتتكلجه‎ 


(الجوهري :4۷۸( 


تصرف 








أبوغبيدة: يقال دفقان وفقان وقزطاس 
وقراطاس وقلي وقلبة. ابن رند ۲۹۵:۲( 





این الاعرایي:دهت التي.: کته و 
و کذك فده[ استشهد بشعر]] 





۲ /العجم ني فقه لفة القرآن...ج ١‏ 


و فق لي هه من امال. اي اعطاني منه صدر! 
و أدهت الإناء: ملائه.و في التغزيل: جوَّكَأْسادقاقا ب 
التبأ: 14 فسّروها: ملأى. والله أعلم. 











(Ao: 
الازقري:[قيل:)اذحَقت الكأس إلى أصبارها,‎ 
أي متها إلى اعالها. _ لمعو‎ 
الصّاحب. توّران البضلمة الكبيرة في‎ 
القذر إذاغلتء و للقدر دهداق. وهو أسوأالضّحك.‎ 
ول اي قوق المئق.‎ 
و دابة تغذای: جنلاج.‎ 


و كأس دهاق. وأَدْهفْتالكاس: تدذت تلاق 

و دهقني فلان: ضبني وهم مَدْهُوقون” 

و دهقه الط اشم في بدائه. مم 

الجوقري: أدهت“ الكأس: ملأتا وكا 

دهاق, أي ممتلئة. [ثم استتهد بشمر] 

وأدققْتالماء. أي أفرغئُه إفراعًا شدیدا 
:۱2۷۸ 

ابن فارس :الا واضاء والقاف یدل علی 





الکأس: مها قال اه تعای: کأسادقاقا4اتبا 


۳ 





لک ی ال 


۳۰۷: 


مرول آخری. 





فی: شدة الط . و الق ایظا: 





وأدهیالکاس: ملاها. 

و کاس دهان مرت وی اتنزیل: سا 
بعاقّا4اتباء ۳۹ 

وقيل: ممتى قوله: ودقاقًا 4 متابعة على 





شاربيها, من الدافق الذي هو متابمة الد و الأول 
آعرف و قیل: فان 4 صافية. 

فاتا صتهمالکآس بالهای و هي آشی و لنظه 
لفظ اک فم باب عل و رضاءآعني اه مصدر 
بوّصف به, و هو موضوع موضع إدهاق. وقد كان يجوز 
أن يكون من باب يجان ودلاصء إلا أ كالم نسمع: 
أمتأن بهاقان. و الما مل سيبويه أن يبسل دلاضًا 
:وتجائا في د الجمع, تكسير"! لجان و دلاص في حلا 
الإفراد قوهم: هجانان و دلاصان, و لولاذلك لحمله 








على باب « رضًا », لألهأ: 
وذخ ل من لالخ أعطاني منه صدرا. 
ای خنتیان گت ما الق 
وأدهقّت الحجارة: اش تلایا و دخل بعضها نی 

بعض مع كثرة. 


و 





ان و الدخقان: الاجر فارسي معرب[ 
تقل قول سیه وأضاف:) 

فلا أدري أقاله على أله مقول. أم هو ثيل مه 
لالفظ مقول. و الأغلب على ظتي له مقول, و هم 
انعاقته رالتماقن.[م استشهدیشم] ‏ (۸: ۲۰ 








اتتختري: :أده لكأس. و كأس دهاق. 
وعَمَرساقهبالّهق. 
وتقول: عله في طق ورجله ف دفق. 
(اساس البلاغة: ۱۳۷) 
لي حديث العّاس] يقول: «اسقُوني دهاقًا ». أي 
كاسا مُترّعة و كائها التي دعق ما فيهاء أي تقرغ 
لشدة امتلائها. يقال: ده 
و الما كر هذا ابن عبّاس استشهادًا لقوله تعالى: 
َرَكَأْسَايقاقاهالئيا: 2.54 (القائق 44:1 
سُمع[عن الشريْح] على المنبر يقول:«ما أجذ 
منذ وكيت عملي إلاهذه اتير أهداهااية. 
المقان » [إلى أن قا| 
المتعارف في الداهقان الكسر, و جساءت الرّواية 
بالف في هذا الحديث. و نظيره رإطاس و فُراطاس, 
الأنّالثون أصلية, بدليل كنهقن. والتهقكة 
(الفائق ۳: ۱۸۰ 
لديني؛ نی حدیت علي: «طفة «عافا وغل 
انا »اي نطفة قد أفرغت إفراعًا ديد!. من قوهم: 
اغا سدیداء فهو إذامن 





ا إذا أفرغَه. 














ده الاء إذاأفرغته 
الأضداد. 
ی حدیت:«آهداها ليوهقان » بضم ندال 
و کسرهاءوهو معرپ. و تونهأصلیة بلیل: الق 
ws:‏ 


ألذال و ضتها: رئيس القربة و تم اه و اصحاب 
الزراعة. وهو معرب, و نونه أصلية. لقوطم: دقن 
الرتجل» وله تففكة بموضع كذا. و قيسل: ال5 
و هومن ادف الائتلاء 

الوم اللاطقان: معرب. يُطلق على رئيس 
القرية وعلى التاجر وعلى من له مال و غقار. ودالنه 
مكسورة. و في لغة ُضم) والجمع: دهاقين. 

وف نجل و تشن کر ما 

القیروزایادی* دقع الکای کجتله: سلاها: 
فراغا شدیداء ضد, كأ ذهقه فيهماء ولي 
من المال: أعطاني منه صدراءو التشيء: كسره 
:وقطهه. أو غَمَرَه شديدً!.و فلائا؛ ضّربه. 

وکا دهاق, ككتاب: تمالثة, أو متتابعة. 








رن زاشدةه 


۵:۲ 





(f: 


و الما 











التاق, و منه:«حتّی وضع الق علی ساق ایین 


4 /المعجم في فقد لغة القرآن..ج ٠١‏ 


الخضيب». 
في الحديث: ت 





زر ذکر «الهقان » بکسر الدال 
و ضتها: رئيس القرية. و هو اسم أعجم يم ركب من 
«ده » و «قان» و معتاه سلطان القرية. إة «ده »اسم 
للقرية و« قان»اسم للسلطا. 

ونونه أصليّة لقوهم: فق نال رجل. و قيل:زائدة, 











وهو من الدّمق: الامتلاء. 
والدهاقين الذين يركبون السبراذين. مسن 
هذاالباب. 


034:00 
4 عي 
عاللغة: دهَقّالكاس يدها دَْنَا 






(¥: . 

المصطَفُوي: والتحقيق أن الال الوا بلاق 
هذه المادة: هو التحميل زائد! على الحد ومن آثار 
هذا العنى الضتغط والغئز. ومن مصاديقةالشدةفي 
الامتلاء. و الإفراخ النتديد, و التعذيب الخاص قوق 
الدء والکسر في آنر اتحمیل الزاند و الضفط, 
و كذلك القطع. وشدة التلازب في الحجارة, و الكتسرة 
فوق الحد في مورد يوجب الضغط, والخشية التى بها 
يحصل القثر. 

فظهر الفرق بينها وبين الضّغط والقثز. وأمًا 
افق و التو القع و الدلك. فراجع مان« د ل ك». 

ويد ل على أصالة هذا الممى: مافي قاموس 
عبرية 








«دهق, دهاق» ضغط. 





حاجة, ضرورة, إكراء 


و کشا دقاف اه تشون فیف الوا 
ولاکذبا اتب : ۰۳۶ ۳۵.التهای مصدر اشامن 
لد و من« الفاعلة »لیدل علی الاستمرا مضافا 
إلى الميالغة المقهومة من إطلاق المصدر في مورد 
الوصف, و الهاق هو الامتلاء زان اعلی ادن 
الكأس. و يعبر عنه في اللّفة الفارسيّة يكلمةم لبريز», 
«سرشار هو يمكن أن يكون الكأس إشارة إلى كأس 
الحمر الليذ للنشاريين, المشعر بالمبّة و الجذية الإطية. 

Tr) 





النُصوص التفسيريٌ 








كسا َِاقًا © لَايَسْمَعُونَ فيه لط" لیذ 
۱ ابا ۲۵,۲۶ 
اهن عباس: ملأی متتابعة. )40( 
دارگ (لطبري ۱۱:۱۲ 
آلا المستابعة. (انطېري ۱۲:۱۲ 


نحوه سعيدين جير وجايد والمسن. 
(لطري6۱۱:۱۲) 


(لطبري ۱۱:۱۲ 
اي 4۱۱:۱۲) 
الدتهاق:الملاى ال 

(الطري ۱۲: 16۱۱ 
الدّهان:الملوءة. اي 4۱۱:۱۲) 
الذي تع بعضه بسا 
(لطري 6۱۱۰۱۲ 










الطيْري؛ يقول: و كأسًا ملأى متابسة على 
شارییها بکترة و امتلاه. و اصله من: الق و هو 
متابعة الضّغط على الإنسان بشدة وعنف.و كذلك 
الكأس الدّهاق: متابعتها على شاربيها بكثرة وامتلاء. 
وقال آخرون: الدهاق: الصّافية, 





وقال آخرون:يل هي امّتابعة.  )41١:4(‏ 
الرجاج: مسن ودقافًا):مليء.وجاء في 
اقسیرایثاتهاسان ۷۵:۵ 
السّجستا :أي ملأى. (A)‏ 
الطُوسي: :وا لدّهاق: ملأى بشد الشغط. 
و الدهق: شد الضّغط في الكأس. ملأى مُترغة ليس 
فيها رجة, لیستوفي حال ال 
مناه: متتابعة على شاریهاء ماود 
GW.)‏ 








دقول العر ب :دقفت الحجارة إدهافًا.وهو شد تلازمها 
ودخول بعشها في بعض. (لخرالرآزي ۲۰:۳۱) 

المييْد: مملوءة متتابعة صافية. الددهاق: 
مصدرداهَقَتَداهَمَة ودهاقًاء اي تابع.وأذقفت 
احوض اي ملاثه. ۳۷۰۱۰۱ 








نحسوه التكسربيني(1: 677), وأبوالشعود 10 
۰ 
ابن غطيّة: التهاق: امترعة, فيما قال الجمهور. 
(6۲۸:۵) 


دق /۱۹۶ 





نحوه آبوحیّان (۸: 44۱۵ وال لوسي(۲۹: 6۱۸ 
القخرالرازي: و بروى عن مِكْرِمَة أله قساله 








واه على هذ القول يجوز أن يكون جمع: 














داق وهو ختتبّتان يُْصر بهما. (er)‏ 
البُروسَوي:ي ملوءة بالخمر ف اقا 4 نی 
مُدْهَقة. وصفت به الكأس للميالغة فى امتلائهاء يقسال: 
أذهق احوض و دفقه ملاه (۳۰۸:۱۰) 
الطباطّبائي: اي بمتلثة شرآبء مصدر بعنی اسم 
الفاعل. (019:۲۰ 
نحوه فضل اف (Nir)‏ 


مكارم الشتيرازي: بعنى الامتلا» عند آکشر 
تین هل اف لک ین منظور قد ذكر معنيين 
؟خرين, هما: التتابع على شاريهاء صافية. 

و علي فيمكن حمل ممن الآية, على ضوء ما 
كر من معان. على آن لاهل ابشة آقداح ملوهة 
بشراب زلال طاهر. ۳۱:۱ 


03 
الأصول اللغويّة 
١_الأصل‏ في هذه المادة: السدّهق, أي الضغط 
النتديد. يقال: دَق لماء وأدهقّه. أي أفرفَه إفرامًا 
تديدا.فهومَدْمُوق ومُذقق. ومنه: قول الإمام علي 





سا »!اي نطفة آفرغت بقوة,وعلَة خني فها 
ا ی ی هس تب 


(۱) غیج البلاغةالخطية: 25 


5 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ٠١‏ 
الشكل والصّورة 

ويقال أيضاء أذققالكاس. أي شد سلاها. 
وأذحقت الكأس إلى أصبارها: مها إلى أعالها. 








و فت النشيء: كسرئه و تطمكه. و كذ لله 


دهده 


؟-والتلفقان والُطقان: التاجرءو الجمع: خمانتة 
و هاقین فارسي معرب. و أصل في الم الغا زمه 
«ده کان ». فلفظ «ده» يعني القرية, و« كان » لأحقة 
في اللسبة, أي القروي” و کان الدفقان بطق علی 
صاحب الملك والأرض في الفارسيّة القدية. سواء 
كان قرويًا ام حضريًا". 
شادوزعم« آرنر جضري» له قد عجز 
المفسّرون عن تعليل صياغة « وهای ».لا لفظ 
الکاس موئت فيجب-على زعمه أن تكون صفته « 
وليس «دهاقا»! 
وينبغي أن تعذره في قوله هذا و لانلومه عليه, 
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(1)معجم دهشدار 





الأله ل يقف على أسرار العريية و فقهسا ,و نيله إلى 
تعليل أبن سيده في هذا الصّدده حيث قال؛ «أمًا صفتهم 
الكأس بالدّهاق و هي أنتى و لفظه لفظ التذكير. فمن 


باب عل ورضاء أعني أنه مصدر وُصف به. وهو 





موضوع موضع إدهاق ». 
نسب إلى سسيوَيه أئه قال: لاجبوز جصل افظ 
« دهاق » صفة للكأس. بل يجب أن يكون اسم قمل! 
و لكننهذا تسسف. ذل نعثر على هذا السول في 
الكتاب» و لافي المظان الأخرى. سوى ماجاء على 


وزن « فعال من الصّغات و مقرده و جمعه واحد», 





و متل له بقوله: وزع دلاص و أدرّع دلاص. ثم قال: 
وو يد أك على أندلاصًا ويجانا جمع لرلاص 
همان و له کجواد و جیادو لیس کجب, قوم 
عجانان رولاصان»(۳ 


الاستعمال القرآني 


جاء منها مزيدًا من «المفاعلة »المصدر (دمَاقا) 





خذايق عاب ©« كواب 
اب : ۲۱-۳۱ 





ثرا هوک 
ویلاحظ لا ءآن ناوت 
٠‏ -قالوا في معنى (دقاقا ): ملای متتبعق, درا 
ي بتبع بعضه بعش الدهای: 
12121111111 
(۲)الکتاب ۰:۳ ۱۳۹.و لسن المرب:دهق». 








المملوءة. ملأى و متتابعة على شارييها بكثرة و امتلاء. 
عليء. ملأى مت لیس فیها رت ایستوي حال 
الّذة, مملوءة بالخمر, تمتلئة شرايًا. و بعضهم جمع بين 
هذه المعاني. 

قال الَيّدي: «مُترقة ملومة متتابمة صافية ». 
وقال مكارم النتيرازي: «مكن مل معنى الآية على 
ضوه ما ذكرنا من معان. على أن لأهل |. 
ملوءة بشراب زلال طاهر ». 

۲ وال اي «اصله سن اافق:وهو 
متابعة الفغط على الإنسان شاك و عف ».و قال 
الوسي:« و الدهاق: ملأى بشذة الغط ». و قال 
الواحدي:«أصل هذاالقول _أي المتحابعة -من قبولا 
العرب: عقت ا حجارة إدهاقاء و هو ده لاژمهتا 
ودخول بعضها في بعض» 

وقال التطتتري: دو 











أقداح 





ا حو ض :ملا حلي 





وقال البرُوسوي:« هقانا بعى مُدهقة. وُصفت 


دمق /۱۹۷ 


به الكأس للمبالغة في امتلائها. يقال: أده قالحسوض 
ودهّه:ملاه» 

*-قال الْْدِي: «الدتهاق: مصدر داهقّمُداهَقَة 
ودهاقا :أي تابع », 

وقال الطباطبائي: «دمصدر ممعنى اسم القاعل ». 

لكنّالقّخرالركزي -بعد أن حكى عن عِكْرمة أئه 
عن « صافية » -قال:« والّهاق على هذا القول 
جوز آن یکون جمع داهق, و هو تان يُفْصّر مهما ». 

ونقول: صريح الآبة: و كواب ربا وکا 
فان ان ؤدقاقا» صفة (كَأمًا م فليس جما بل 
هو مصدر جاء مكان الصّفة مبالغة مغل:« رَئْد عَدْل ». 

و انیا جامت فان سور 
لكك جزاء امتقين. و مها لغ 

“وثالتا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 

اد الهم ون اتان هلبود ¢ 

المافات :11 
الكسجير: وإ الْخا جرت » اقکریر: 

















ر 
دبز سد 


دوم 


مُدْهَامَّتَان 


الفظ واحد, مرة واجدة. في سورة مدنيّة أو مكيّة 








الصوص اللفوية ین یل الکضه: ده من ور وقد 

الخليل: الأذقم: الأسود. وبه دُهْمَة شديدق, الثار. (لازهري ۲۲۰:1) 
واذهامالزرع. إذاعلاء السّواد ريًا. أبوعمروالشنيباني: أرض ها دضم: اشر كنير, 
د 1 وهي مهوت (va)‏ 
والدهمة:الضّائنة الحمراه. (YY:‏ 

و الأذهم: الأثر. ۲۷:۱ 


إن کاو اید س عد یرارق 





والتخماء:الجماعة من التاس. 





۳۱:۸۱ مدقم واذموهم قوف فهو مُدهَوْهم بَعنى واحد. 

الكسائ ائي: يقال: د خلت في حر اقاس أي في (الأزهري 577:3 
ا ايضامئله.إثم 4 
استشهد بشمر]] (لازهري 4۲۲۵۰۲ (لازهري۲۲۵:1) 











الدضماء: هي الحَْراء المخالصة 
(لازهري :۲۲۷ 
أة الهماء: الجديدة, والوطأة 
القبراء: الدتارسة. [ثماستشهد بشعر] 
إذا اشكدت وْقة البعير لايخا لطها شيء مسن 
البیاض فهو دهم و ناقة دخماء. 








وفرس أَذهقمبهم.ذا کان آسود یا لاشية فيه. 
(الخزهري؟: ۲۲۷) 
.يده وثر أغْيْر: قديم دارس. 
ابن سیده :۲۷6 


۳ 





أبوعبيْد: في حديث حذيقة ...حين ذكر الفتشة. 
فقال: «أتتكم ماه ترمي با 
ترمي بال 

قوله:« لیم ».ره آراد: لش 

وبعض الئاس يذهب با یال 
منه فان :ال اهية. 2 
کان بقال طا: ال 
إخوة. فضلوا علی انم فصارت متلاني کل داهیة 
(rrr:‏ 













دم من الاس»آي 

(o) 
46۰۱ کیف جرا کم و دفماز کم اي جاعتکم.‎ 
)4۰۳( ۰ ویقال للیلة تسع وعشرین:الفماء.‎ 
یقسال: دیشهم لام تاقستهم, رقي هم‎ 









بالرضف». أراد يال 
حدینه الآخر:ه لتكوئن فيكم أريّع ف 
وال و ذاو کذا امه سل اد 


(لازفري :۲۲۵ 





وفعل به ما أَذفه. اي ساءء و ره 
(این‌سیده ا: 0۷6 
این درید: والذفم:امددالکتر. ده دم اي 
کر 

دهم الامر بذهم إذا غنبكهم. 

وفرس اكم حن الأقة. وادهاءٌ ارس 
اذهيمامًا. إذا لشت سواده 

و تغماء الئاس: جماعتهم. 

وقد سمت العرب دُهَيْمًا و همان وذّهامًا. 

و الدهیم:اسم من أسماء الدّاهية. وأصل ذلك أن" 
ناقة كانت تسئى اليم فحمل عليها رؤوس قنوم, 
ققالوا: أثقل من حمل اليم . فذهبت متَلا.وها 

وجاء فلان بالفیم. وهي السداهية؛ وأصلها 
الاير لم 

الازقري: قالبعضهم: افش عند الصرب: 





لواد, وإلما قيل للجة: سُْهامة. لشدة لحضرتها. 


المدتر: ".قال أبوجهل: ما تستطيعون يا معشر 
قريش وأنتم الهم أن يغلب كل عشرة منكم واحدا؟! 
أي وأنتم المدد الكثير. 

العرب إلى عرقة. فقال:ة ان 
لي قبل أن يَدْهمَك الئاس »ولي حديث آخسر: « مسن 
أراد أهل المدينة بذهم ».أي بغائلة. وأسر عظيم. 








اء: السوداء 


وقال: غیره [الاصْمي): رم آذهم؛ حدیت العهت 

با لمحي التازلین به,و ربّع دهم[ استشهد یم 
(tiv‏ 

الصاجب: الاذقم: الأسوّد. وبه دة شديدة. 
واذهامالزرع: علاه السواد ريا واذهامّت الروضة,. 
واذفتت: 1 

والناطمة:التمجة الحَمْراء. 

والدّهم: الجماعة الكثيرة, دَهِمُونا. وما أدري أي 
الهم هوء و أي دهم اله هو؟ 

اوتهتهم أمرء أي غثيتهم. 

القیم: ال اهية. و ماه مله, واسم ناقة 
ا فقيل: أنثأم من الدکیم. 














دمم /۲۰۱ 
وقيل: ماه بل ارسة, لها اذهاّت بلَة علی 
من يطلبها. 
رالتضاه: تخت نجل وین 
و ليلة تسع و عشرین من الشتهر, 
والأذهم:القيد التقيل؛ و جمعه: أداهم. 
یناه هم 








:لاحم 

و الدٌفماء من البقول والأشجار: شجرة خضراء 
عربضة الوق يدبع بها 

وضرب من الأغنام يقال ها: دهم الواحدة: 
دی (4۵۲۰:۳) 

الخطابي: في حديث التبيك «أنّأبااجهل 
تعر بعسكر رسول لله يوم در حتكى تصابح 
القريقان. ففزّع أبوالحكم فقال: ما النبر؟ فقيل :حم د 
ت التطم ہنا التزز. قال: فاخذله خر فلایطق» 
الدّخم:المدد الكئير, يقال: جيش دم أي كثير. 

وقال أعرابي' وقد سبق الثاس إلى عرفة:« اللّهم 
اغفر لي قبل أن يَدْهَك الناس ». 

ومنه حدیت سعدین آبي وقاص, قال:قال: 
رسول ای« من آرادالدينة بدفم آذابه اه کسا 
يذوب املح في الماء ».زو استشهدبالتتمرمرتين] 
۹۷:۱ 








الجوقري: دَمِمهم الأمر يَدهَمهُم. وقد ديهم 
المنيل. قال أبوعبّيدة: و َهَمَتهُم بالفتح 
و الكقم: العدد الكتير؛ والجمع: الدُهوم. 


الستواد. يقال: فرس أَذْهَم. ويعير 








١ /المعجم في فق لغة القرآن ...ج‎ 3١" 





أذهم.وثاقة دشماءءإذا ل رکه گی ذهب 
البياض الذي فيه. فإن زاد على ذلك حتّى اشستد 
السواد. فهو جون. 





الفرس اذهِمامً. أي صار أدْهَم. واذهامٌ 
ايء اذهيمامًا, أي اسواد. قال تعالى: لِمُدْهَامّكان 
ال رحن : 1٤‏ آي نوداون من شد الخظرة من 
اي والعرب تقول لکل اخضر:آسود. 
و یت قری العراق: سواذا. لكثرة 
والدشماه: القدر. و الوطا: التضماه:القدية, 
والحَْراء: الجديدة. 








فمام: مرا الحخالصة المرة. 

و تضعاء اللاس: جاعتهم. 

وَالدُهيْماء: تصغير التضماء. وهی الداهية. یت 
بلك لاطلامها. 

ويقال للقيد:الأذهم. 

و الم و الدهم: من أسماء الذراهي. 

و أصل القيم: اسم ناقة عمروين الريان الذاقلي. 
قتل هو و |خوته؛ و یلت رژوسهم عله اف ل: 
«أنقل من ينل الدقيم». و« أشام من الداقيم». 

۱ تن 

أبن فارس:الدّال واغاء والميم أصل يدل على 
ظلام ثم بتضرّع فيستوي الظلام 
ردم من اليل, أي طائفة. 








ميت بذلك لإظلامها. 

ومن الباب الدهم:العدد الكتير. 

و اذهام الرترع, إذاعلاه السواد ريا 

قال لله جل نناؤه في صفة ابمتنین: مُدهاشتان) 
ال رحن 1٤‏ أي سوداوان في رأي العين؛ و ذلك للركي 








روي [قال نحو الأزعري وأضاء 

وني حديث آخر:« من أراد أهل المدينة بدَهم ». 
أي بغائلة و أمر عظيم. و جيش دَهم. أي كثير. 

Ow: 

أأبن سيده: الدمّة: السواد, والأذحم: الأسود 
يكون في الخيل والإبل و غيرهما. 

ارب تقول: لول الیل دختهاء و قد اذهام 

واذهامالزرع: علاه السّواد. 

و حديقة دطماء: مُذهاة خضراءء تضرب إلى 
السوأد من نعمتها و رتّهاء وني الغزيل: :(مذقاشان) 

والأذقم: القيد. لسواده. وهي الأداجم, كسروه 
تكسير الأسماء, و إن كان في الأصل صفة, لاله غلب 


غلية الاسم 
والدفئة من ألوان الإبل: أن تشتد الوزقة حشى 
يذهب البياض. 
بعير أذهم؛ وناقة 





حتت الدخماءء عن اللحيانيء وقال: هي الثاقة. لم يزد 


على ذلك. وعندي أئه من اندّضْمة التي هي هذا اللون. 





والدّهماء: ليلة تسع وعشرين. 

والفم: تلات لیال من الهرء لها دم 
والد‌هماء من الضأن: فا لصة ا مر 
وجاءتهم دَهْممن الناس. أي كثير. 






ودوم ودوهی دقوم دی 

و کل ما غثييك فقد دهم 

وم آدري اي الم هو اي ذفم اه مو.اي أي 
خی اف 

والدفماء: الم دد الک نی ودا ءآ ی 
جماعتهم و كثرتهم. 

والتفماه: تخت رل 

رالکقیم. و :هید 

والدغماه: عشبة نات ورق وق کأتها 


القركوة. و طائؤرة حمراء يُابَغْ بهاء ومنبتها قاف 





الرمل. 
وقدسقوا:داجتاء وشقیاء ودفمائا. 
والهیم:اسم ناقة. 
و ذطمان: بطن من هتيل 
والأذهم فرس عنترة بن معاوية صفة غالبة. 
[ واستشهدبالشرهمرات] ‏ ۳۳:۵ 





الرّاغب: التاهمة: سواد اللا إجاعن 


دهم ۰۳ 
سواد قرس دناشک ون 
كما يُعبّر عن ال لم تكن كاملة الآون؛ 
وذلك لقارییما باللون.قال اه تعلی: «مُذقامگان 4 
امن : 76, و بناژهما من الفصل «مقصال » بقال: 
Av)‏ 












اذهام اذهيماما. [ماستشهد بشم] 


الرَمَخشر 





اجاء في عد هم كغمام قم . 


ودهِمتهم الخيل: غشيتهم. 


د وأشام من اقيم 





و من الجاز: ادهامّت الروضة. 

و اصابهم ماه وهي ال اهية لظلمتها 

ونصبواالأفماء وهي القذر. 

وأصفقت على ذلك الدهماء. كما قيل: السّواد 
الاعظم.[م استشهد بشمر] - (اساس البلاغة: 4۱۳۷ 

[في حديث] « من أراد المديئة دهم أذابه لله كما 
للم في الماء». قال امد : يقال للعائئة: 
التماه, راد هم قد غَطُوا الأرض. كما يقال: عليك 
بالسوادالاعظم. وعلى ذلك يقال في کشرة: جساءهم 
الام [ثماستعهديشعر] 

ومن «الدهم » حديث بشير بن سعد رضي لله 
عنه :ه إله خرج في سريّة إلى فدك, فأدركه الم عند 
الا میب اصحابه و وی مهم من ولی.وقاتل 
قتالا شدید احتی ضرب کعبه ‏ وقیل قد مات. 

[ذكر حديث آبي ذيفة کمنقدم عن يد 
وقال:] 

هي تصخير الدتطماء وهي الفتنة 
التصغير اندي يقصديها التعظيم. 





للِمّة.وهو 
الفاق £4۸1 


ومنه حديث يشير بن سّغد: «فأذركه الدهم عند 





الليل». 

وفي حدیت علي :هئ ضوء ور ها اذام 
ف اليل الُظليم». الاذعمام مصدر: اذب 
اود والاثعيمام: مصدرائهامٌ كالا. 








والاحميرار في اخمرواحمار: 
وفي حديث فس «وروضة مُدْهامة »أي شديدة 
اهية فها, کته ستودء ده ضرا 
و فیه:«[له ذکر ان حتى ذ كر فتنة الأحلاس» 
ثم فتنة الدقيماء ». 
[و قد تركنا بعض الأحاديث حذرًا من التكرار] 
Wed:‏ 





اليو مي: دجنم الاسر دهتهم من باب 
وفي لفة من باب «تقع »: فاجأهم. 
والدشتة: السّواد. يقال: فرس أَذْهَم و يمير أذْهم 





اشتدات وُركته حتّى ذهب بياضه. 
و شاةتضاه: خااصة المُثرة. 
الفير وزابادي: الدُحمة بالضم: السواد. 
والأذهم: الأسود, والجديد من الآثار, والقديم 

الدارس؛ ضدّ ومن البمير: النتديد الوركة حتى 

يذهب البياض» وهي دخماء. 
وقد اذهَم الفرس اجماما: صار أذقم واذهام 

الثتيء اذهيما: 

و كقراب: الأسود و قحل من الإبل. 





۳۰۲: 








اسودوالقیدجعه: آداهم. 


عامر و حبائتة الكتاني: و ليلة تسع و عشرين. 
والدهم بالضم: ثلاث ليال من الشهر. 
وأذقمه: ساءه. 

کسمع و منع: غ 

يالدّهم هو وأي' دهم الله هو؟ أي أي خلق 






اله هو؟ 

و کیت لاه ماقم رامق وناقة 
عمروین لین هل یل هوو[خوته, و شیلست 
برؤوسهم عليها. فقيل: أشام من الدقیم. 

مت الثار التذر تدهیما: سود 

اشد اعدا 

وحديلة دفماء و مٌذهانة: خضراء تضرب ل 
التودنفقةوراء ومنه: (مُفاشتان 4 رفن 
ND 34‏ 

الطريحية يقال: ادهام الثيء اذهيمامًا. أي 
شو ومشه قوله لا« و ذهام ب ذرى الاكام 
شجرها» اي یدمن شظرته. 

و في الحديث: «خير الخيل الأذهم الأقرح الأزم ». 
الادهم. الذي يشت سواده. والأقرح: الذي في وجهه 
2 وهي مادون الشر؟. والأرم: اذ 
جخفلته لیا بیاض. 

مَجْمَع ات اذهام يَدْهامٌ اذهيمامًا فهو معا 








شرب إلى السواد. من النطمة. وهي سسواد الليسل, 


e 


و يعبّربها عن المنضئرة الكاملة. ۰۷:۱ 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم. صم 
الممنطفوي: نالأصل الواحد في هذه 





الماذة: هو تج و التکانف, و ادج هوالالتضاف 
والتداخل. ومن لوازم هذا الاصل: لستواد و الظلمسة 
والكثرة والاشتداد والؤشيان. 

فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصل. 
و لازم أن يلاحظ في كل من هذه المفاهيم قید اد هم 
و التكائف, فلايصح إطلا المادّة في مورد مطلق تلك 
المعاني, كالسّواد المطلق و الظلمة المطلقة, و هكا 
و لاییمد آن یکون قید السواد ایض او انطلمة داخلا ی 
مفهوم الأصل اي اج و التكاتف إلى النألام. 

قظهر الفرق بينها و بین مواد اتننح. تک انا 
الظلمة. الغلظة, الغشيان, الالتغاف. السواد. کنر 





وغيرها. 
و لایخفی آن الم و الدلك والدقق والدهق 
و الدع و القع و المج و الق و الدقع: مها منهرم 
الضغط والمرس. (U:‏ 
4 با 
اللصوص التفسيرية 
مدقاگکان 
فیای الم 
الرهن: 11-1۲ 
ا خضراوان.. (الا لوسي ۱۲۱:۲۷) 
: خضراوان يضرب لونهما إلى 
(for)‏ 








نحوه القَرّاء (۱۱۹:۳). وآبو تید ۲٤1:۱۲‏ 
قبه ( 0۶۲ 


سعيد بن جُبَر: علاهما الري من السواد 








والحتضرة (الطري 0۱:۱۱ 
مُجاهد: مُسواذتان. (الطيّريّ 0۱۱:۱۱) 
الحسّن: تاعمتان. (الطري ۱۱:۱۱ 





خضراوان من الري ناعمتان. 
(الطّري 0۱۱:۱۱) 
وحوه سلیمان السلمي و ابن الزبير, و الق 
(الطَبري 0313١‏ 
:وتان من ال 
(الطَري 0۱۱:۱۱) 











إلى الستواد. ول بت اخضر فسام شظرته و ره آن 


يضرب إلى السواد. :۰۳ 





إلى الستواد من الي على أتمما يكون من امسن 
لأنالله شوق إليهما و وعد المطيمين في خوف مقاسه 
بهاء فناهيك بحسن صفتهما. وما يقتضيه ذكرهها في 
(EAT:‏ 


ي: خظراوان شظشرة تضرب ای 
واه والفعل منه: ادام و الاسم؛ 
اکت: مُذهاتة, و لتتنية المؤث 





السواد. قال 
منه:شُدهام و للموشت: 


"١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١١7 


مذهاتتان. 0 
البقو: ناعمتان سداوان سن رتهما و شد 
شضرتهماء لا الخضرة نا اخستات ضربت إلى 


السواد. يقال: اذهامٌالزترع _إذا علا السواد ريا 














اذهيمامًا. فهو مُدْهام Witt)‏ 
وه الَْدي(۹: 4۶۳۰ والنازن(۷: ۱۱ 
الرّمَخْشَري: قد اذهامنا من عدة الحظرة. 

.0 
مناء: قد علا لونهما دُهْمّة وسواد في 
التضرة والمطثرة. ۳۵:۵ 


القَخرالركآزي: أي مُمْضرنان في غاية الحُظرة, 
و اذهام الثتيء. أي اسْوئد. لكن قدلايستعمل في بعض. 
الأشياء. و الأرض إذا خضرت غاية الخضرة اضلاب 
إلى سواد. و يحتمل أن يقال: الارض الخالية عن الروخ. 
يقال ها: بياض أرض,. و إذا كانت معمورة با3 )4 
سوادارض ,کما یقال: سوادالبلد. 

وقال اي 46« علیکم بالتوادالاعظم, و مین 
سود تم ومد 

والتحقيق فيه أن ابعداء الالوان هو البياض 
واتتهاءها هو السّواد. فإ نَالأسيض يقبل كل لون. 
والاسود لابقبل ی صن الالوان, ولمذا بطق 
«الكافر» على الأسود و لايُطلّق على لون آخر. 
ولما كانت الخالية عسن الرّرع مقصفة بالبياض 
وغيرالخالية بالسواد. فهذا يد ل على ألهما تحت 








مخض (rr:‏ 
المرطّي: أي خشراوان تیا من هه 
شش رما شوداوان, ووصف الأوليين بكشرة 
الأغصان, والأخريين بالخضرة وحدها. وفي هذا كله 
تحقيق للمعنى الذي قصدنا بقوله:ؤرَِنْدُونهتا 
جتان هو لعل مالم يدك من تفاوت ما بينهما أكثشر 
مماذكر. [إلى أن قال:] 
قال اه تعالی: «مذقاشتان 4 اي سوداوان من 
شذة الممضثرة من الركي والعرب تقول لكك ل أخضر: 
أسود. [ثم استشهد بشعر] 0۸:۱۷ 
البَيتضاوي: خضراوان تضربان إلى اواد من 
شا تضرة. وفيه إشعار بأ نٌالقالب على هاتين 
جين الثبات والرياحين المنبسطة على وجه 
الأرخرا. و على الأوليين الأشجار و الفواكه دلالة 
على ما يرنهكايمن التفاوت. 
1 سوداوان من شدة الفضر. ‏ (۲۱۳:4) 
أبوالسعو : وقوله تعالى: « مدقاكان 4 صفة 


(ttn 








ال جتان 4ومتط بينهماالاعتراض لماذكر» مسن 

التنبيه على أن تكذيب كل من الموصوف والمسّفة 

حقيق بالإنكار والتوبيخ. [ثمأدام نحو البنضاوي] 
(7: ۸۲ 










ايروسو 


المصادر» في باب الافعيلال: الادهيمام: الاسوداد, ان 
دح بال 


تعالی: مد قاشان 4 اي ستؤداوان. يعني علا لونها 








ده المتفثسرة و لسري و إن 
خضراوان تضربان إلى اواد من شد الخضرة. 
[إى أن قال:] 

قال في « التأويلات التجميّة ه: يشير به إلى غلبة 
القرة اللباتية على أصحاب هاتين الجستينء وهم 
أصحاب اليمين. و إلى غلبة لقو الروحائيّة على 
أصحاب الجئنين الأوليين, لان فيهما كنرة الأشجار 
والفواکه وهم ا مقربون. 

الآلوسي: صفة ل وجَكان) وسّطبينها 
الاعتراض. ما تقددم من الثنبيه. على أن تكذيب كل 
من الموصوف و الصّفة حقيق بالإنكار والتوبيخ, أو 
خبر مبند! بحذوف. أي هما مُدْهامّتان من الداطسة,. 
وهي في الأصل -على ما قال الراغب -سواد الیل 
و يعبر بها عن سواد الفرس, وقد بر ھا عن اضرق 
الكاملة الأون. كما يمير عنها با خض ]ذال تككين. 
كاملة: وذلك لتقاريهما في اللون. ويقال: هام 
اذهيمامًا فهو مهام على وزن ه مفعال» إذا اسْوَداو 
(۱۲۱:۲۷) 








(N: 








اشتدات خظرته. 

ابن عاشور: وف مشق من الم بضمٌ 
الدال. وهي لون الستواد. و وف ابمشتین بالسواد 
مبالفة في شدة حُرة أشجارهماء حتّى تكونا بالتفاف 





أشجارها وقوة لحظرتما كالسّودارّين, لأنّالنتجر إذا 
كان ريّان اشتدّت خضرة أوراقه حتّى تقرب من 
1ه 





دم ۱۷ 





0 a 
الملطفوي: التعبير بهذه الكلمة و بهذه الصّيغة‎ 
لور‎ 

۱-للشارة ی کون انمتتین: 

۲-وللی كونهما متكائفين من كثشرة 
الجالية. 

۳-والی کونهما خظتراوین ذواتا طراوة و تضارة 
تضرب إلى انظلام. 

؛-و إلى النتدة و الكمال في هذه الخصوصيّات 
فان باب « الافعيلال » للمبا لغة و الأ كيد. 
الاثهيمام يمن الالتفاف والأضارة في 
المجئة: مفهوم عام یشمل الصدان السادي و الصداق 
نوي الرتوحاني”» فلامائع من أن يسراد مسن هساتين 
الميكنين الدْهامتين: المصداق الروحاني» أوما وراء هذه 
يدر كها و نتصورها بهذه ا حواسٌالاهرية. 

ی 

مکارم الشتيرازي: (منقاشتان »دس ماد 
«اذهيمام » ومن أصل « دُهمّة » على وزن «ُهْمّة » 
و معناها في الأصل الستواد وظلمة الآيل,ثم أطلقت 
على الُضْرة الفامقة لمعتّة. و لأنّمشل هذا اللّون 
يحكي عن غابة اللشرة للثبانات والأشجار. يمنا 
يمكس منتهى السّرور والانشراح. مذافقد اسئممل 
هذا الممنى. (FAT)‏ 

فضل الله: أي مُطْضرتان حظرةٌ قل إلى التواد. 
لما فيهما من أعشاب. FHT‏ 























٠۸‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن ..ج 
الأصول اللوي 

١‏ -الأصل فيالماد: :اة وهي الفط رة 
الضاربة إلى السواد. يقال: فرتس أذهم. و بعير أذهم. 
وقد اذهام" وبه دهم شديدة, واذهمالفرس اذهمامًا: 
و ملوك المنيل: هه 

والذحمة من ألوان الإبل: أر 
یذهب البیاض. یقال: بعیر آذشم. و ناقة تفماء. 
وقوهم: لاآتيك ما حت الدفماء أي الثاقة التي 
علاها هذااللون, والدضماء من الضّأن:الحشراء 
الخالصة المثرة. 

واذهامٌالزرع: علاء السواد ريّا. يقال؛ حديقة 








صارأن 






الوق حتی 





تهماء مُدْهامّة, أي خضراء تضر ب إلى السّواد من. 

نعمتها و رتهاء و اذهام لنتيء اذهيمانًا:اسمواة. 
رالاثقم القيد, لسواده. و هي الأداجم. وکا 

القيد من خشب فهو الأذهم والقلّق. 

والدخماء: القذر الستوداء» و قد دهمتها الثار. 







والدّهماء: مُنْبَة نات ورق وقُضٌب, وطهائؤرة 
راء دیع مامتها فاف الرتمل. 
ثلاث سال من الشهر. لألها ثم 
اليلة نسع و عشسرينء و في حسديث الإمسام 
علي لة:« ل ينع ضوءها أذهمام ستجف القيل المظلم » 
الاذهمام: مصدر اذم أي الود 

و الدّهم:الجماعة | الجمع: دُهُومٍ. وقد 
عَمُونا: جاؤونا بره جماعة, و جاءهم دهم كثير من 














اثناس: كثير, ووجيش دَهْم: كثير. و في حديث بض 


ألعرب و قد سبق إلى عرفات:« الهم اغفر لي من قبل 








الاس ».أي يكثرواعليك. 
۳ یدهمونهم دَففا: غش وهم 
RY‏ غشيتهم ودهتهم الأمر ودحتم 


والكقا الجماعة الكثيرة من ااس. يقال: 
دخْلت في دتضماء الكاس, أي في جماعتهم وكثرتهم. وما 
أدري أي الهم هو؟ و أي دهم الله هو؟ أي خلق الله؟ 

وال 





تصقير الدضماء. وهي الدّاهية, 
یت بذلك لإظلامها. و في حديث حذيفة: «أتنتكم 
الدُقيماء », يريد الفنة السوداء الظلمة, و التصغير 
بفيها للتعظيم. و هي الهيم. وأمَالهيم أيضًا. 

ما لشیم اسم ناقة, و في المثل:« أثقل من حمل 
اليم .وه أضام من اقيم »رب لطر 








بل اهیت 
؟-وأبدلت ادال من هذه الماذة ببعض الحسروف 
سن كلام المرب الوا الهم و الم أي 








الداهية. 
وجیش هم کر 
وماآدر اه هو آي‌التاس1 
ويقال اه ات لاطلع فيها القسرثيهم, 
و هي جمع يُهمّة. 
ومن إبدال الاء من الام الدلماء وهي ليلة 


تلائین من الشهر لسوادهاء غير أن الهماء هي ليلة 
تسع و عشرین مه وهسامتقاریان, لسوادهیا 
ووقوعهما في آخر التثهر. 





الاستعمال القرآني 


جاء متها مزيذا من إفصال»لسم الفمول 





الرتعن : 5۵:14 
رنهاب 
۱-قالوا نی مسنی اسان 4: خضراوان 
خظراوان بضرب لونما ی الشواد لکشرة رتهسا: 
علاها الرئيمن السّواد والخضرة. مسوذتان. 
ناعمتان, 








اوان من الي ناعمتان, مسودتان مسن 
شدة شضرتهماء خضشراوان تضرب خُضرتهما ال 
النواد, و کل نبت اخضر فتسام خضرته و رهق 
بضرب ی لاد قداذهاتا من شده اقلا 
لونما ُفت وسواد في التضرة و ارت نخفتترتان 
في غاية المُفثرة, واذهام اي اي سوک لک 
لایستعمل في بض الأثسياء و الأرض إذا ضرت 
غاية الحُضْرة تضرب إلى استواد. و یحتسل آن بقال: 
الأرض النالية عن الرّرع يقال ها. بياض أرض. و إذا 
كانت معمورة يقال لها: سواد أرض كما يقال: سواد 
البلد. 

و قال ال لوسي: «مُذقاشتان 4 من الكفشةء 
وهي في الأصل -على ما قال الراب -سواداللیل. 
و يُعبربها عن سواد الفرس. وقد يعبر بها عن المظرة 
الكاملة اللون. كما يبَر عنها بالحُضرة إذالم تكن 
كاملة: و ذلك تقار مهما في اللون...». 
من الدفمة بضم الال 





وقال إن عاشور:«مشتقمن 





دوم ۲۰۹ 


وهي لون الوا ». 








وقسال الطَوي:«نالانفیسام پستی 
الالتفاف والتُضارة في الج 


مفهوم عام يشمل 
المصداق المادي و المصداق المعنوي الروحافيء فا 
من أن براد من هاتين تین ال هامتين: 
الروحاني, أوماوراء هذهالجكة التي ذركها 
و نتصوئرها بهذء الحواس اهر », و نحوها. و كلها 
.يرجع إلى معنى واحد, وإن اختلفتلفاظها. 

١‏ -قال القخرالرازي؛« و لما كانت الخالية عسن 
الزترع متصفة بالبياض و غير المخالية بالسواد. فهذا 
يد ل على أ ئهما تحت الأوليين مكائا. فهم إذا نظروا إلى 
ما فوقهم, يرون الأفنان تظلهم. وإذا نظروا إلى ما 
تتهم يرون الأرض مُطْضْرة *. 

وقال في «التأويلات التجميّة »:« يشير به إلى 
غلية له بانية على أصحاب هاتين ا. 












أصحاب اليمين. و إلى غلبة القوة الروحائية على 
أصحاب الجئتين الأوليين. لأن فيهما كشرة الأشسجار 
والفواكه. وهم المقريون ». 

"وقد فرق المر ّي بين الجشحين الأولبين في 





الأرليين بكشرة الأغصان. والأخريين بالحظرة 
وحدهاء وفي هذا كله تحقيق للممنى الذي قصدنا 
بقوله: ومن ڈونهما کان € ولمل مال بذ گر من 
تفاوت مابينهما أكثر ئنا ذكر». 

وقال التيّضاوي «و فيه إشعار بأنّالغالب على 





١ /العجم في فقه لغة القرآن._.ج‎ ٠١ 

هاتين الجئتين: التبات والرياحين المنبسطة على وجه 
الأرض. و على الأوليين: الأشجار و الفواكه. دلالة 
على مابينهما من التقاوت ». 

4 -وقال أبوالشعود -و مثلسه الآلوسي - 
« «مُذقاشگان 4 صفة ل ججلگان 4 وسط بینهما 
الاعتراض ما ذكر من التنبيه على أن تكذيب كلمن 
الموصوف والصقة حقيق بالإنكار والقوبيخ ». 


وآضاف الا لوسي:« او خر مبتد| حصذوف. اي 
هما مدهاستان...». 
وا 





في القسرآن في 
المكيّات. و إن قبل دنیتها أبضًا. و لملا 





وهذه لاه وحیدةا 








الاعلی :۵ 


ددن 


ألفاظ. مرات: #امكيّة, 'مدنيّة 


في ؛سور:۲مکیتان, ۲ 


فیدهگون ۱:۱ بالفن ۱:۱ 
کین ۱:۱ کالهان ۱:-۱ 
دون ٠:١‏ 


النُصوص اللغويّة 

الخليل: النهن: الاسم.و الدكطن: الفعل الاوز 
والاگهان:الفل اللازم 
دهين: قليلة اللبن حدا یر ضرعها 
عر 

والّهن من المطر: قلار ما بل وجه الأرض. 
والإدهان: لین والمصائعة. قال لله تعلی: روا 
آو ین یاون القلم: ,أي ثلين هم فيلينون. 















و كل موضع حر سيل, أوماء واكف في حجر 
ورن 

والدناء: موضع كلّه رمل؛ والسبة إليها: 
دَهناوي [واستشهد مر لات مرّات] (57:4) 

ليث رجل دهين: ضعيف. و يقال: أتيت بأمر 
دهين.[ثماستشهد بشمر] ‏ (الأزظري5097:1) 

أبوعمرو التشيباني”الدتهين: التي ليست بها لين 
»و كانت مُحسدناء و إن كانست في الكل 
(۲4۵:۱) 
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لاتجدها تحفل أبدًا. 

التتهين: اللنيم من الرتجال والأحبق. (۲۵1:۱) 
ادنیل الاحی [ م۶ استشهدبشعر] 

(uw: 

المنُداهن: تقر في رؤوس الجبال يَسكنقِع فيها الماء؛ 

(A 





واحدها: تُدْمُن. (الاز 


َه يالعصا ينه إذا ضربه. وهذا كما 





ار 





؟١ /امعجم في ققه لغة ال رآن ...ج‎ ١ 
قلح الصا و بالستيف. إذا ضربه برفق.‎ 
(۲۰1:1 (الازهري‎ 
ويقال: الددهان: الأديم الأخمّر.‎ 
(۲۰۸:1 (الازهري‎ 
ما کان علی « قعل » و« بفعلة »متا عمل به.‎ 
فهو مكسور امهم. نحو: بر و معط ومسل ويطدة.‎ 
إلا أحرفًا جاءت نواد بضم اليم والمين. وهي:‎ 
ذفن ونعط و ملل و مكحل و ململ والقیاس‎ 
و ململ و مسلط و مكسّلة.(الاز‎ 
أبوريْد:الدتهين: الثاقة البكيئة القليلة الألين.‎ 
4۲۰۵ وقد دهلت تلافن دما (لازفري1:‎ 
الهان: الأمطار التيفة: واحدها: ُفن. بقل‎ 
72304 دهئها ول فهي مد (الأزهري‎ 
اللحياني: يقال: ما أذقلت إلا على نفساىء أي سا‎ 
ابیت -بالدال -ویقال: ما آرهیت داي ماک‎ 
ساكتًا؛ و الإرهاء: الإسكان. قال بعض هل ال‎ 
معنی داهن و دهن أي أظهر خلاف ما أظْمّر. فكاله‎ 
۲۰۷: بين الكذب على نفسه. (لازفري‎ 
ابن الأعرابي:الدهين من الميمال. :الذي لايكاد‎ 
يُلقح. والمليح: الذي لابلقح أصلا و إذا لقح في أوّل‎ 
ره فهوقییس:‎ 
وقق نالج لالجل إنانافق. ودن غلامه. إذا‎ 
۲۰3: ضربه. (لازقري‎ 
الدهان في القرآن: الأديم الأحمر الصف‎ 
(الأزقري :م‎ 

































الاسم. 
و یقال:ذهکه بلمصایَذهثه,[ذا ضریه ها 
((صلاح التطی: ۱۲۸) 
ناقة دهین:قلیة ال و الجمع: دهن [ثماستشهد 
بشم (الأزهري 037:7 
أبوالَيكم: الادهان: المقاربة في الكلام و القليين 
فيالقول. (الأزهّري 003:1 
ال الّطناء: من بلاد بني تميم. ولم أسمع فيها إلا 


القصر من أهل العلم و الصرب. و سمت فد امن 
پروي مها و لاآعرفه.[ث استشهد بشعر] (۲۷۰:۱) 
الرجَاج: «هئت الثاقة وديئت. [ذاقل لبنها 
(فعلت و افعلت: 01) 
الذین و الداین:الکذاب النافن. 
(الأزهري ۲١۷:1‏ 





ی ورید: الدفن: معروف. و کل شسي» دخلشه. 


فهو مدهون ودهين. 


وجمع الاهن: ادها 





و ذه نالمطر الأرض. إذابلهابلايسينا. 
و بنو داهن و بنو 





وقد عقت العرب: 
اش 

والْدفن: ما جع فيد الأ. وه وأحد ماجاء 
علی « مُفْل ما يُستعمل هاليد أله ميم. 











(١)هكذافي‏ الالو 








ودافئت لجل مداهكة ودهائا. إذاداريكه 


فأظهرت له خلاف ما ُضير: 








و النلفناء. يَُدويُقصّر: بلد معروق. 
وقال بعض المفسرين في قوله عرو جل لود 
کال 





تن :۳۷.آي جراه شدیدة المُشرة, 
لألهم يقولون [نالساء تصیر نارس وا اعلم - 
کالهان في صفة الفن. ۳۰:۲ 

ابن الانباري: اصل الادهان: الایقاء. بقال: 
لاگذین عليه اي لابق علیه.. (الازقري :47۰۷ 

القالي: النتمي: اليلة لين ركم 

الازفري: لتهان: الامعطار له واحدقا؟ 
دهن.[إلی أن قال:] 

والهناء: من ديار بني يم معروفةء فقصتر و داه 
واللسبة إلبها ناوي وهي سبعة أجبّل, في عُررْضها 





بين كل جين شقيقة. و طوطا من حزن لسو 
رل رین وهي من أكثر بلاد لله كلأمع قلّة أعداد 
الا 


وإذا أ خصيت الدفناء ربتَقَت العرب جمْعاء 
السميها وكثرة شجرهاء و هي غَداة مَكْرئَة هة من 
سكتهال عرف الیم لطيب ثرزبتها وهواتها... 
والدّقان: الذي يبيع الدّهن. AY‏ 
الصّاحب: نحو الخليل وأضاف:] 





دون /۲۱۳ 


و ذهن الرٌجل دها اي ضعف. والفن: العف 





لعصا: ضربته بها 
والدُفن:الشوار يأخذ البعير.أَذين فهومُدْمن. 
و ادن من النتجر:مايُقتل به السكباع وتصادء 
وهو أيضًا:الكبير من الأشجار. 
وال من المئيس: التق القليل. 





وادقلت ق أمره: قصّرت. 
وفيه دهن أي رخاوة و لين. 





والدّهين:الأديم الشديد ا. 
و الدّهان: من الأنطاع, و المكان الرلق. (1: 48 4) 





الجوقري: الداطن: معروف. 

َدْهْن: حي من اليمن.يُنستب إلبهم عمّار 
المي 

و الف مان: الأديم الأحمرء ومنه قوله تعالى: 


ن »أي صارت حمراء كالاديم, 





آذهه. و تن هو, وادقن آیضاء على «افتمل » إذا 
تطلى باللاهن. 
و دَهلته بالعصا ضريكه بها. 





وده نَالطر الأرض. إذا. 
دهتها ولي و هي تذهونة. 

ووم مدقئون, بتشديد اهاء: عليهم آثار النعم. 

و اهن بالفتم لاغير: قارورة الأهن, و هو أحد 


ماجاء على« مُْمل »' من ارتم 





١ /العجم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ ٤ 


و ئندقن الرجل,[ذاآخذشنفگا: وابهمع: 





إليه َفناوي [واستشهد بالتمر ۵ مرتات](۲۱۱۵:۵) 
ابن فارس: ال ال و اهاء و الثون أصل واحب: 
بدل علی لین و سول له من ال ان ,ال 








ومن الاب الإدهان, من!: 0 
الُصائعّة. داه الرتجل. إذا واريكه و ارت له 
خلاف ما ضير له وهو من الباب» كاه إذا فمل ذلك 





ديون القلم : ۹. 
والملامن: ما يُجمّل فيه الدهن. وهو أحد ماجاء 

















اد في جيل يَستنقع فها الماء؛ ومن ذلك 





و التهين: التاق | 
ودهن الط الارض:یله لا بسیر 
وبنو ذفن: حي من العرب. و لهم ينب عَمَار 








والّقناء: موضع. و هو رمل ناب لها 
دخناوي. (A:‏ 
أبن سیده: دهن رأسه وغیره ذه 
و الاسم الدّطن. والجمع: أدهان ودهان. 
و الدطئة:الطائفة من الافن. 








والْدفن: آل الفن. وهو حدما ش دمن هذا 
آلرب. 

و لحية دهين: مدكولة. 

والؤْن والدهن من الطر:قدر سابل وجه 
آلارض:والجمع: دهان. 

ای ی 











لاقن مُستنقع الماء. ل :هو کل موضع 
سيل أو ماء واف في جر 


ُداقكة:إظهار خلاق ما تضير. 








ودقله بالمصابً ضربه. 
والدّهان: الجلد الأحمر. و فیل: انلس 
ول :الدهان: الطريق الأئنس. 

1 





وقيل: الداطناء: موضع من بلاد قيم. مسيرة نلاثة 
أيّام لاماء فيه يمدو يُقصر. 

والدفناء, عدود: مُشبة جراه, ضا ورق عراض 
ميغ به. 

والّفن: شجرسوء كالدقلى. 

وبنو دهن وبنوداين: حيّان. [و استشهد بالشعر 

004:4 

ال تعلی: هکیت بالفن نون 
۰و جمم الدفن: ادهان. 

وقوله عای: فلت ورد ان هل هو 


رات 








ايجمّل فيه الدّهن, وهو أحد ما جاء 
على « ممل » من الآلة. 

وقيل للمكان الّذي يستقر فيه ماء قليل: سُلامُنء 
.تشبيهًا بذلك. 

ومن لفظ «الدطن »استمير الدّهين: للثاقة 
القليل الّن. وهي «فعيل »في معنى « فاعل »أي 
عطي بقدر ما دهن به. ووقيل: بعنى « مفعول » كأئنه 
مدهون بالآين. أي كائها ینت بل مه نی 
آقرب, من حيث لم يدخل فيد اام 

ودقن الط الارض:بلها بل یسیرا؛ کالدفن 





دمن /۲۱۹ 


الذي بهن به الرأس. 
ودقئه بالعصا: كناية عن الفشرب على سبيل 
التهككم, كقوفم: مستحئه بالسثيف. و َيه بالمح. 
والادهان في الأصل: مثل التدهين, لكن جُعل 
عبارة عن المداراة والملاينة, وترك الج كما جيل 
التقريد -و هونزع القراد عن البعير -عبارة عن ذلك, 
قال :بهذا الخديث كم ديون ) الواقسة: ۸١‏ 











وداهلت فلانا مدامئة. قال: ودرا و داهن 
تینیرن4. 0۷۳ 

الرَمَخْشتَري: دهن رأسه. ودهته. وأذهنء 
0 

و كأئها مَداهن الفضة, جمع: مدن وهوالّذي 
يُجمل فيه الداطن. 

ونا في منساء دَهناوية. والدّفناء: أرض ذات 





زمال. 





ومن الجاز:أذْهَنَ في الأمر و داهن؛ 
دهن المطر الأرض: يلها بلا يسيرً 

وناقة دهين: قليلة اللبن. 

وما وردنا إلا الّداهن وهي تقر الماء. 

وفي المحديث د ئثيف امن و يبس الميغين ». 
ردق نالأرض :مها 7 
ودقته با لحصا, کماتقول: مسخه با لعصا 


صان ولائ 











وسسحّهباا 
وما أدقلت إلاعلى تفسك. أي ما بي تإلا 
عليك. (اساس البلاغة:۱۳۷) 





١‏ /المعجم ني فقه لغة القرآن ...ج ٠١‏ ؟ 











[وفي حسديت ] ».يدهن بالعبير...أي يمزج 
الفن بالمبر فیتمرخ به. (الفائق ۲۰۰:۲) 
[و في حديث عمر]:«...و هوم جل دهين ...». 
دهين, أي دُهِن رأسه. يقال: دعته بالهان, وان هو 
بنفسه وگن (القائق 571:5 


أبن الأثير: في حديت صفية وَُيية:«[لما هذه 





ناء مقيّد الجمّل ». هو موضع معروف ببلاد قسيم. 
وقد تك في الحديث. 5 

و في حديث سَمُرة: 
بالدذهان »هو جمع ادف 

ومن حديت قتادة بن ملْحان:د و كنت إذارأيته 
كأ على وجهه الدلهان ». 

ول حدیت هر قل: دول جانه صورة مه 
إلا له دهان الرس »أي دهن اشر . کالفا 
والضاز 

و في حديث طهفة: «لنيف امن »: هو لفرة في 
الجبل, يجتمع فيها المطر. 

ومنه ا حديت:ه كأن ونه مُه » هي تأنيث 
لإشراق السّرور عليه بصفاء الماء 


فبخرجون منه كأئما يسو 








والماهئة: ما يُجْمَل فيه الدطن, 
فیکون قد شبّهه بصفاء ان 

وقد جاء في بض نسخ مُسام 

» بالذال المعجمة والباء الموخدة. و سيذكر في 

۱ 

القيُومي؟ دقش النشثر وغيره دَظكا. من باب 











و اد علی افتعل ه: تطلى بالداطن. 
وأذهنعلى «افمل » وداهن. وهي المسالمة 
والمصالحة. 
و انش بضم اليم والهاء مايقل فیه الشفن. 
وهومن التوادر التي جاءت بالضّم. و قياسه الكسر. 
et‏ 





الفیروزابادي: دن نافق؛ ورأسته وغير دخا 
و ختة له والاسم: ان بالتم: لا گا: ضریه 
بإلعصا. 

َإنفئة بالضم: الطائفة من الدهن, جمعه: أدهان 





توهان. 


وقد اي على »اقل 








اد ».و قول ابْوري: حدیث 
الرهري: تصحیف قبيح. 

و خی ین ودهین: خن 

والدافن ويُضم: قدر ما يبل وجه الأرض من 
الطربجمعه: وهان. وقد دهن لمطر الأرض. 





واسمدارالإمارة باليصرة. :و موضع أسام تم 










ودفئة بالكسر: بطن من الأزد. 

ونافة دهين كأمير: قليلة اللَِّن وقد دهت دّهائة 
و دهانا بالكسر كنصر وعلِم وكرم. و ككتاب: الأديم 
الأحمر. والمكان الزّلق. 

.ووم مُدَهلُون كمُعظم: عليهم آثار اللميم. 

والدفن بالکسر من الشتجر: ما یقتل به السّباع؛ 





والإدهان: الإثقاء. 
وهو طَيب النافئة بالضمّ أي الرائحة. ( ,831 






الإدهان: المصائمّة كالمداهئة. وَكََه: 
تعالی لعیسی ٠:‏ فل لمن ردت كي” 
بالعصيان, وعمل بالإدهان. لوقع عقوبتي ». 

و مثله في حديث البافر #0 حيث قسال:« أوحي 
لله تعالى إلى عيب الل أي معذب مسن قوماك 
ماثة ألف: أريمين القامن شرارهم. وستين ألقامن 
خيارهم. فقال: يا رب هؤلاء الأشرار,فمابال 
الأخيار؟ فأوحى لله إلينه: داهنوا أهل المعاصيء 
ول یخضبوالنضبي». CAT‏ 


مَجْمَع ال -١‏ دهن في الأمر داهن و أذقن 





فيه :لان فيه وتسّمّح, وام يتلاد. 
؟ -و دهن بالحديث: ل يجزم به وتهاون به. فنله 





و کذبه,فهو مین وهم مدهنون. 


۳-والف: عصارة مافیه دم 
-والدهان:الادم الأحمر. آو سا یدقن بهآو 
(EV)‏ 
ُفن: الماذة الدّيمّة في الحيوان 
بات ولتي تكون جامدة في درجة الحسرارة 
العاديّة. و ُصبح ريا سائلًا في درجة الحرارة العالية 
يُستونا دهنا. وهي في الحقيقة: دُضن. كما يقول 
احاح ومعجم مقاييس ال والأساس» 
والمختار. و اللّسان, والمصياح, والقاموس.والتشاج, 
وال والمتن. و الوسيط الذي ذكران تمع ال 
العرييئة بالقاهرة هو الذي وضع تعريف الدطن المذ كور 





في صدر هذه الماذة. 

و الدهن هو أيضاء قدر ما يبل وجه الارض من 
افطر. 

و جع لدفن: ادهان و دهان. 

وله هو: ده ذهگه مان و دهاگاء و افشاء 


وف 
انا الدّهْن. فهو شج ر كالدفلى بقل السباع. 
واحده: دفتة. (r)‏ 


محمد إسماعيل |براهیم: دشن الشي»: طلاه 





و دهته و داهته: خدعه, و آظهر له غر ما طن. 

ويَدْن في الأمر: يلين جانبه ولایتصلب فیه 
مداراة وتهاوئا. ليخفى إنكاره له. 

و الدّهن: عصارة ما في الشتجر أو ورقه أو ثمره من 
حسم كالزيت الذي يمع بين كونه معنا أو قود 





3 /المعجم في فقه لغة القرآ, 





يسرج به أو إداما يمس فيه الخيز. 
والدّهان: الجلد الأحمر أوال. 





ت المذاب. 
Arn‏ 

الصطَفوي: القعقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو ان و الطافة. ومن مصادیقه:الافن و هو 
فيالمرتبة الأولى من الأطافة؛ و منها:الملاطفة في 
الكلام. ويقال ها المصالحة والمداهنة والمصائعة. 

ومنها: الأديم الأحمر اللَيّن الطيف. مسن جهة 
لطاقة جنسه و حسن دباغته. و منها: الضرب الحفيف 
والتأديب اللَيّن.ومنها: نزول المطر الفيف الأطيف. 
ومنها: قلّة التو لينه. 

و یقال لصاحبه: لین والمدَن: من بجمل فر 
مورد اف ویکون مشمولا للم وال 
ثم إن التظسر في «الدهن مصدر" إلى أمتل. 
حدرث الفصل. وفي «الإدهان » إلى َب مور 
الحدث من الفاعل. و في « التدهين »إلى جهة وقوعه 
و تعلّفه إل المفمول. وفي «المداهئة »إلى استدامة 
الحدث. 





ولايخفى أن في ماد «الدّفن »أيضاخيء ما من 
الدلك والضغط. كسافي الموادالقريية منها لفظّا: 
الم اله ادقع الدلك. 

ج فلائطع المكذبية » ورا دمن تيون 
القلم: ١.8‏ أي يحبُون أن يكون منك اللين و الف 
في القول و القمل باللنسبة إليهم. و تترك ا مخلاف 
التسدید وا ْشونة و العصداوة, عتی بلاتمسون 
ویداهنون, 





اكت بالدفن > 
انا ملابسمًا باللّهن. 


.ية. و دهن الزيت يؤخذ من أثمار 






اليتون بابخ و بالط و الگفن سن الصادیق 
الجليّة للأصل. 
ذا الحديث أَشم سُدْمِنُونَ اي تداهنون 





ال رحن : ۳۷ الانشقاق: التفری و التشعّب. و الوَرنة 
.من الورود. يراد أن السّماء المتفرقة || 
أو تتبري و ترد على الأرض.و تكون ملائمة و ليّئة 
مان سراجع »لورد.» 

ولاتيصد ان يكون المراد:انشقاق السّماء 
الروحاني'و تصدعها للمكذيين عند اموت أوبعدها. 
وتراء‌ي آثار الستماء و ظهورها و سریان لطف تاه 
العالم إلى جانبه نعيمًا أو جحيمًا. فإ ن الإنسان عجوب 








ف اميا لني والآخرة مستورة ومسدودة لد 
أبوابهاء وثضتح بالموت ووَفيحَسالسمَاء كانت 





ان ادن و الدّهان يدان على اللطافة وا 
الذائية في نفسها.و أما الإدهان فهو جعل شي ء ذا دن 
فيدل على التصتُع و التكلف و التظاهر. وبهذء الجهة 
قد عبر في الآستين الكر هتين بقوله: ج دمن 4. 
ويُجلون». (طديلون > 





و أمًا القان4: فلايبعد أن يكون مصدرًا من 
«الفاعلة » كالقتال. فيدل على الاستمرار وإدامة 
المداهنة والواردات. 





و أمًا ا لتعبير بهذه الماذة في مواردها: فإنَ مصداقها 
الأجلى هو «الدفن ».وقد أربت 
المذكورة بنهومه, ففيها من الأطافة و السريان والتقوذ 
والثليين ما ليس في غيرها. 

و إن شنت فقل: ان هذه الا تد ل على عدة 
الأطافة والليسة, و هذا القيدتفترق عنهما.وعن 
نظائرهما. 


ي المعساني 





۳۳:۳ 





وا و دهن قيدهئون. الم ۹ 

أبن عبّاس:تلين هم فيلينون لك. 

ويقال: تطابقهم فيطابقونك. وتصانعهم 
فيصانعونك. (AY)‏ 

لو تکفر فیکفرون. 


متله التخالد. و سفیان(الطبَري ۱۲: ۱۸۲). 
و وه الموني(العلبي ۱۲:۱۰),ومقانل( :4۰۶ 
لو گرخص هم فیرخصون. اي ۱۸۲:۱۲ 
مُجاهد: وت کن إلى آفتهم. و تترك ما أنت عليه 











من ام یاون : 
الحسّن: لو تصانعهم دينك فيُصائمون في دينهم. 
لو ترفض بعض أمرك فير فضون بعض أمرهم. 


(اشلي ۱۲:۱۰ 











القو: لو تکذب فیکذبون. (الي 017:٠١‏ 
مثله لزني بن أنس. (لارردي 0۲:1 
تا 








وا یا حمّد لو أدهنت عن هذا الأمر. 
(السَري ۱۲: 0۱۸۲ 
ان تذهب عن هذا الأمر فيذهبون معك. 


فأدهنواممك. 
۱ 

(لارَردي 0۲:1 

مدي ونوا لو تكفروا. فيتمادون على كفرهم. 

(t04) 





أبوجعفرالقارئ: ووا لضف فیضمفون. 
(الماررزدي 1۲:1 
زد بن أسلم: لو شافق و ثراني فيش افقون. 
وبراۋون. (البغوي (۱۳١:١‏ 
أبان بن تغلب: لو ئحاتهم فيُحابُوك. 
(التعلي 01:1 
الي :لو تلن هم فيلينون. ‏ (التعلبي 01:9١‏ 
وه ابن الس اتب (ابن ا جوزي ۳۲١:۸‏ 
والواحدي(4: ۳۳۵. 
الفرَّاء:يقال: كوا لو تلين في دينك. فيليشون في 
دينهم. و قال بعضهم: لو تكفر فيكفرونء أي فيتبعونك 
(۱۷۳:۳) 
:اي داهن و تین مم في دياك 
ییون 4 فیینون فيآديانجم. 
و كانوا أرادوه على أن يعبد آلمتهم مد و عبدوا 
(VA)‏ 











ابن کیسان: لو قرم فيقاربوك. 


(شّلي ۱۲:۱۰ 


273٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ ؟ 


اي ختلف آهل التأويل في تأويله. فقال 


و امكذبون بآيات لله لو تکفر 
بيات الله يا ممّد فيكفرون. 

و قال آخرون: بل معنى ذ لك: وتوا لو ترخص هم 
قيرخصون. أو تلين في دينك فيلينون في دينهم. 

و أولى القولین في ذلك بالعتواب قول من قال: 
معنى ذلك: ود هؤلاء المشركون يا محمّد لو تلين لحم في 
دينك بإجابتك إياهم إلى الرّكون إلى آمتهم. فيلينو, 
لك في بادا إلا »كما قال جل ثتاؤه: و 
ت ركن انهم ينا فليا 6 الاسراء 
٤‏ وإلما هو مأ خوذ من الدفن. شسبّه الللمين في 
القول بتليين الدّهن. و 

1 اج ناي وولو صانعهم في ال ين 
فيُصاتعوتك. ١0ب‏ 

لقي لي احبوا اد مضت :فى عل عع تل 
[وهو تأويل] A:‏ 

الستجستاني:#نافق. والإدهان الثقاق و تسرك 
المناصحة والصّدق. 

وغیل: وکوا لو تکفر فيكفرون. 

الماوردي: في أصل المداهنة: وجهان: 

احدهما: بجاملة المد ومايلته.[ماستش هد 
بشم] 

التاني:أكهااللفاق وترك المناصحة -قانه المفضتل ‏ 
فهي على هذا الوجه مذمومة , و على الوجه الأول 
ar: Ip‏ 

الطوسي: قیل: معنه: دوا لو تركن إلى عبادة 























(46) 





ألأوثان فيمالونك. والإدهان: ا لجريان في ظاهر الحال 
مع إضمار العداوة. وهو مشل التفاق. 
4 بالعطف على قولد: رش 
ول يبعله جواب التمئي. Ve)‏ 

القيري: من اصبح عللا لى أن يكون اناس 
كلهم مرضىءو كذا من ويم بكي الهجصران ول أن 









يشاركه فيه من عاداه. :0۸ 
ألرَمَحْشَرِي: كانوا قد أرادوه على أن يعبد الله 
مد و آختهم مدة. و یکنواعنه غوانلهم شین 4 





لو تلين و تصانم نیدیُون». 





قّت: قدعدل به ی طریق آخرء وهو أن جيل 
بر حذوف. آي فهم بُدهنون کقو له تصالی: 





فلا یاف الجن: 1. على معنى: 
ووا لو دجن نم ُدولون حبذ 

او ودرا إدهاتك فهم الآن يُدهنون لطمعهم في 
إدهانك. 

قال سسييّويه: وزعم هارون أئهافي بعسض 
الصاحف (ووا لو اجنوا :0:۲ 
(A-8)‏ 





اسان بر ذكر القسترون فيها نحصو عشرة 
أقوال, ٠‏ كلها دعاویعلی ال و العی ها قوطم: 
وکا لو تكذب فيكذيون. وَدُو لو تكفر فيكفرون. 

وقال أهل ان اادهان هو لسیی معنا 





ورا لو تلبس إليهم في عملهم و عقدهم فيميلون 
إليك. 

و حقيقة الادهان: |ظه ار القارسة مع الاعتقا 
للعداوت. فان کانتالقارية این فهي مداهنة, و ان 
كانت مع سلامة الدّين فهي مداراة أي مدافعة. 

وقد نيت في « الصّحيح عن عائشة أئه استأذن 
على الث يك رجل. 
المشیرة هو أو ابن العشيرة, فلمًا دخل الّانَ له 
الكلام, فقلت له ها رسول لله , قلتت ما قلت, ثم الت" 
له في القول! فقال لي: يا عائشة. إن شر الئاس مغزلة 
من تركه أو ودَعَه الئاس اثقاء فُحشه ». 

وقد نبت أن اللي ق#فال: مل المداهِن قي 
حدود اه والقائم علها کمئل قوماستهموا نی سسفیتة 
فاساب بعضهم اعلاها. و اصاب بحضهم اتتفلها, 
فأراد الذين في أسفلها أن يَسكهُوا الم ١‏ 221011 
أعلاها فمنعوهم, فأرادوا أن يَسْكَُوا الماء في أسفل 
السّفيئة, فإن منموهم نجوا. وإن تركوهم هلكوا 
جیفا.».و قد فال لله تعالى: لَأََبهْذَا الخدیث الم 
ین الوا : ۸۱ قال الفسّرون: يعن مكذبون. 
وحقيقته ما قدّمناء, أي أفبهذا الحديث أنتم مقاربون في 
الظاهر مع إضمار ا حلاف في الباطن, يقو لون: ال ال 
ثم يقولون: مُطرنا بنجم كذا و ئواء كذاءو لايل المطر 
إلالله سبحانه, غير مرتبط بنجم و لامقترن بوء. و قد 








الذنواله. بشي أخو 








نية: قال لله سبحانه: هلر داهن 
یاون فساقه على العطف» و لو جاء به جواب 


ددن /1؟؟ 
اي القال: فيّدهنوا. و إلما أراد ألهم توا لو فملت 
فيفعلون مثل فعلك عطمّا. لاجزاء علييه, ولامكافأةٌ 
له. و [لما هو تقشیل و تنظر. (4: ۱۸۵۵ 
ابن عَطيّة: هم قالوا نی بمض الاوقات لرسول 
للق لوعبّدت آلمتسا وعظمتها. لبدنا هك 
وعظمناء. ووَدُوا أن يداهنهم التي و ييل إلى ما 
قالوا فيميلوا هم أيضًا إلى قوله ودينه. والإدهان: 
الملاينة فيما لايمل والمداراة: الملاينة فيما يحل 
وقوله تصالی: و4 سعطوف, و لیس 
بجواب, لاه کان بنصپ. ۳۶۷۰۵۱ 
القّخر الرآزي: والممنى: تترك بعض ما أنت عليه 
نا لايرضونه مصانعة هم فيقعلوا مثل ذلك. و یت کوا 
بكيض مالاترضى قتلين هم و يلينون لك. [م قال نمو 
الأتنتري] لمم 
لطي [ذكر الأفوال في ذلك و أضاف:] 
و كلّها إن شاء الله تعاللى صحيحة على مقتضى 
لّغة و العن, فان الادهان: الیو الصانعة. و قیل: 
جاملة السدو: مايلته. وقيل؛المقاربة في الكلام 





و الثليين في القول. [ثماستشهد بشمر] 

و قال المفضّل: الثفاق و ترك المناصحة, فهي على 
هذا الوجه مذمومة. و على الوجه الأوّل غير مذمومة, 
و كل شيء منها لیکن... و قال: دون فساقه 
على العطف, و لوجاء به جواب التهي لقال: فيدهنوا. 
و الما آراد:ان نوا لو فعلت فيفعلون مثل فملك. عطفًا. 
لاجزاء علیه و لامکافاة و تما هو تنل و تنظير. 

)۲۳۰۰۱۸( 


۲ العجم ني فقه لفة القرآن ...ج 7١‏ 

البيضاوي: ودرا و این ».تايه بان کت 
نميهم عن الثّرك. أو تواققهم فیه احیالا هون 4 
ن والمواققة. والفاء للعطف.أي 
َو داهن وقتوه, لككتهم أخروا إدهانهم حتى 
گدهنر 

أو للسبية اي وا لو هن فهم هون حبذ 
أو وَدُوا إدهانك فهم الآن يُدهنون طممًا فيه. 

و في بعض المصاحف:١‏ فَيُدحُِوا) على أئه جواب 
الثمئي,. (At)‏ 

اليسابوري: اکن )تلو تصاع, 
)أي فهم يُدهئون حينئذ. لأ الثفاق يجرت 
التغاق, أي روا إدهانك. فهم الآن يُدهئون طمسًا في: 
إدهائك. ۳۱۱۳۹۱ 
[ذكر الأقوال في ذلك وأضاف:] 














بو 
قال هارون: [له نی بعض الصاحف ( لو ] 
و لنصیه وجهان: 


أحدهما: اله جواب «ودرا4 لتضتنه مستی 





مصدريّة بمعنى «أن.». ی 
ابوالسعود: وتا رازه تلیللتهي 
أو للانتهاء.و إلماعيّر عنها بالطاعة للمبالغة في الزتجر 








الآن يُدهُون طممًا في إدهانك. 

و قيل: هو معطوف على ودين 4داخل في حر 
(لَوْ). والمعنى: وذو لويُدهئُون عقيب إدهانك. ويأباه 
ماسياتي من بدئهم بالإدهان. على أن إدهاتهم أمر 
محقتق لايناسب إدخاله تحت التمئي. 

وأيّاما كان فالمعتبر في جانبهم حقيقة الإدهان 
الذي هو إظهارالملاينة و إضسار خلانها. وأا في 
جانبه عليه الصّلاة والسّلام, فالمعتبر با لتسبة إلى 
ودادتهم هو إظهار الملاينة فقط.و أمّا إضمار خلاقها 
فليس في حيّز الاعتبار: بل هم في غاية الكراهة لد 
و إلما اعتباره بالنسبة إليه عليه الصّلاة والسّلام, 

دی بعض الصاحف:( وا )علی أله جواب 
اي الفهوم من هروا ارأن مابسده حكاية 
وقيل: على أله عطف على هن هیناه 









جواب, و يبك متها ونا بعدها مصدر يقع مفصوله 
ل ؤَوَدُوا ب کاله قیل: وتوا ان دهن فيدهلوا. و قيل: 
علی حقیتها و جوایها عذوف,و کذامفصول 
ور اي ووا إدهانك و دهن فيدهنوا لسرا 


بذ لك. (Ao:‏ 


نحوهالا لوسي: ۳:۲۹ 
لبْرسَوي ()لمئي والادهان ي الاصل 
مثل التدهين. واشتقاقهما من الدّهن. لككن سل 
عبارة عن الملاينة و ترك الج 
والتركيب يدل على لين وسهوثة وقلة. والمعنى: 
حبرا لو لاينهم وساعهم في بض الأصور و ترك 








الدّعوة لَفَيُدْهِنُونَ 4 أي فهم يُداهنونك حينئذ برك 
لسن ... فالشاء للعطف علمی هداهن #فیکون 
دون 4داخلاف حز(لی) و لنا لانصب 
یاون 4 بسقوط التون. جوابا للتمئي. والفمل 
للاستقبال. آو الفاءللستببية.فهو مسبّب عن یهن ۰4 
أن يكون الفعل للحال على معنى: وهو 
إدهانك فهم الآن يُدهنون طممًا في إدهاتك, فالتسبّبٍ 
عن التملي. و تقدير المبتد! لاله لولاه لكان الفمل 
منصوياء لاقنضاء التسبّب عمًا في حير القمئي ذلك. 
قال بعضهم: لاتوافقهم في الأاهر كما لاتوافقهم في 
الباطن, فان موافقة الظاهر إثر موافقة الباطن, و كذا 
المخالقة و إلا كان نفاقا سريع الرّوال ومصابعة 
وشيكة الانقصاء. وأمًّا هم فلانبماكهم في لدانلا 
و تممقهم في التلون والاختلاف لسعب أموائق” 
وتفرق آمانتهم. یصانعون ویضمون تلك الدضَ إن 
رذيلتهم, طممًا في مداهنتك معهم. و مصائعتك إيَاهم. 
قال بعضهم: المداهئة: بيع الدين بالذئياء فهي من 
السيئات. والمداراة: يبع الدئيا بال دين, قهي من 
المسنات. ويقال: الإدهان: الملاينة لمن لاينيفي له 
ذلك, وهو لاينافي الأمر بالمداراة, كما قال ل 
«أمرت جُداراة الكاس كما أمرتبالتبليغ ». 
قال الإمام الغزالي رمه الله في«الإحياء »:الفسرق 
الُداراة والُداهئة بالغرض الباعت على الإغضاء, 





و 











فإن أغضيت لسلامة دينك ولما ترى فيه من إصلاح 





أخيك بالإغضاء 
تفسك واجتلاب شهواتك وسلامة جاهك. فأنت 


انت مدار. وإن أغضيت لحظ 


مداهن, 





قال أبوالترداء رضى لله عنه: د إنا 
أقوام إن قلوينا لتلمتهم ». وهذا معنى دراو هو 
مع من ياف شر (۱۰۹:۱۰) 
المراغي: أي رةالمشركون لو تلين لهم في دينلك 
بالركون إلى آغتهم. فيد ينون لك في 





و خلاصة ذلك؛ وَدُوا لو تترك بعض ما أنت عليه 
الاب رضونه مصانمة هم فیفعط ون مشل ذلاده 
ویتر کون پعض ما لاترضی, فتلین هم و یلینون لسك. 


بو ترك بعض الدّين كلّه كف رتواح. ۳۱:۲۹ 

این عاشو نان جلة وا دجن فيُْجُونَ» 
ان تسلی الطاعة السهي عنهاء ولذلك فصّلت 
وسل 

و فمل ذه 4 مشت من الإدهان, وها ملاينة 
والمصائعة. وحقيقة هذا القع أن يُجمَل لشيء ذخلاء 
إِمَا لتليينه و إمَا لتلوينه. ومن هذين المعنبين تف 
معاني الإدهان. كما أشار إليه الراغب .أي ونوا 
منك أن ئدءهن هم فيد هوا لكأي لو واجههم 
بحسن المعاملة فيواجهوتك بمثلها. 

والفاء في ون 4 للعطف. والتسيّب عن 
جلة ور ین 4 جوابالمعنى التمئي المدلول عليه 
بفعل در 4 بل قصد بیان سبب ودادتهم ذلك» 
فلذلك م ينصب الفمل بعد القاء إضمار ( أن لان فا 





السیّب کافية ق فاد للد, قالکلام بقدیر میتدا 


4" 7 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
ععذوفء تقديره:فهممُدهلون. 

وسلك هذا الأسلوب ليكون الاسم المقدر 
على الخسبر الفعلي» فيفيد معنى الاختصاص. أي 
فالإدهان منهم لامنسك. أي فاترك الإدهان لحم 
ولاتتخلق أنت به. وهذه طريقة في الاستعمال إذا 
بات أئه ليس تعليق جواب. كقوله تمالى: 










.أي فهو لايخاف يمسا ولارهق 
لَو) يحتمل أن يكون شرطيًا. و يكسون 
فمل ( دين شر طا وأن کون جواب الشرط 
حذوفا ویکون التقدير: لو ك دهن لحصل لهمما 
يودون. ويحتمل أن يكون ١‏ لَْ) حرهًا مصدريا. علي 
رأي طائفة من علماء العرييّة أن لئ) يا ناحرف 
مصدریّ ل(آن) فقدقال بذ لك ال اء و قاری 
والتبيزي وین مالك فیکون یر دنله 
و مفعول ودرا 4 محذوف دل علیه امن 4 
او هو الصدربنءعلیآن )نع حرر 
و تدم في قوله تعالی: یود 
البقرة ١1:‏ و قد يفيد موقم الفاء تعلرلا مودتهم منه أن 


3 









. أي ووا ذلك منك لألهم مدهنون. وصاحب 


یود ان یکون الاس مثله. 







00:۲ 


عن بعض ما يدعوهم إليه. ويستجيبوا بدورهم 
لبعض ما ناهم عنه. و لمن باب المداهنة والمداراة, 
كي تنتهي المعر كة بين الطأرفينء و 
اتصاف الحلول. 





الطّباطبائي؛ الإدهان: سن الذفن يرادبه: 
آحب هولاء الک ذبون آن تلینهم 
بالاقتراب منهم في دينك, قبلينوك بالاقتراب منك في 
دینهم. و عصله أئهم وَدُوا أن تصالحهم ويصالحوك 
على أن يتسامح كل مستكم بعسض المساعحة في دين 
الآخر. كما قيل: إلهم عرضوا عليه أن يكف عن ذكر 
آمتهم فيكقواعته وعن ريه 








)۳۷۱:۱۹( 

عبد الكريم امخطیب: اصل الادهان: المداراة 
والملاطفة. و طلاء الأمر بطلاء زائف, حتّى يقبل نحت 
هل الزیف 

وقوله عال: يوون خير مبعد! ذوف. 
تقدیره/قهم. اي فهم بُداهنون, و المنی: فلا ملع 
المكذبين فهم ُدهنون, و وتا و ذهن, و هذايمي ان 
المشر كين المكذبين هم على حال من النديعة والغسشر” 
فيما يقولون. 

فهم يون مع أنفسهم فيخادعوتها بهذا الباطل 
الذي يزينونه اء وهم هون مع الاس فيا 
ڪحدتونهم به وهم يُهنُون مع اللي فيما يعرضسون 
عليه من أمور. 

رهذاشان كلمن يُسسك بالباطل. إله غير 
مطمئن إليه. فهو يحاول دائمًا أن يلبسه أثوابا بعد 
أثواب, من اتمویه و المخداع. حتّى يداري مابه من 





۰۸:۱۵ 





فضل الله: تلين لم في موقفك لتدازل عن بمض 
ما تدعو إليه, مداهتة ويجامّلةٌ على حساب الدعوة. 
بن لك في إيقاف ضغوطهم عليك. و في التزامهم 
ظاهريًا ببعض ما أنت عليه حتّى تظهر أمام التاس في 
موقف الرسول الذي لالص لرسالته. و لايثبت في 
موقفه, و لابستقیم في طربقه. بل يعمل على أن يخضع 
اللضتغوط. ويلعب على المواقف. ويجامل الآخرين 
على حساب لله. وحتّى يحصلوا على اعتراف بم في 
بعض القضاياء ولاسيّما في مسألة التوحيد. ئمّا يدفع 
المؤمنين إلى الشلئةوالاهتزاز في موقفهم سع الرسالة 
والرتسول. من دون أن يخس المشر كون تسيًا. لألهسم 
لایلکون قاعدةٌ فكرية توحي بالاحترام, بسل كانوة 
يتحركون من موقع المصالح الذائية في كل خطواجني 
يمال العبادة والعلاقات. 

وفي ضوء ذلك فان المسألة تمت اب کیره 
المخطورة, ووتدفع إلى الكثير من المشاكل الصّمبة التي 
تتعكس على حركة الرتسالة. مما يُفرئض على الرّسول 
وعلى الأعاةمن بمده ال حذر ك لّالحذرمن كل 
العروض التي يطرحها الكافرون والمشركون عليهم. 
في ما قد بوحي با مهادنة واللقسويات والمروئة العملية, 
حتّى لايقعوا في المهالك التي أعدّوها هم, على صعيد 
الرتسالة, وعلى مستوى الواقع. 4 











۸١ الواقعة:‎ 


ابن عبّا. :مكذبون أله ليس كما قال:من ال تة 


دمن /۲۲۵ 


والثار. والبعث.والحساب. )600( 
نمو الضحَاك (الطبسري 171:11). وعطاء 
اي ۲۲۷:۱۷). 
مُجاهد:تريدون أن كمالثوهم فيه. وتركنوا 
الهم. سر 0۱:۱۱ 


الضَحاك:معرضون. (المأوردي 6: 434) 
مقاتیل:کافرون. (شلي۲۲۱:۹) 


مؤرّج السّدُوسي:الُدهن:المنافق الذي لين 
جانیه ليخفي کفره. (شلي ۲۲۱:۹) 

القَرّاه: مكذبون و کفرون, کل قد سمته. 
0۳:۳ 








ابن قكييّة:أي مداهنون. يقال: أذ: في دینهه 
وكباهن. (to‏ 
أبن كيسان: الْهن: الذي لايفعل ما يح عليه 
م يدفعةهالملل. اي ۲۲۱:۹) 
الطَبري: يقول تعالى ذكرء: أفبهذا القرآن الذي 
أنباتكم خبره.و قصصت عليكم أمرء أّها الاس أنستم 
تلينون القول للمكذيين به, مُالآةستكم هم على 
اتکذیب به و الكفر. 
واختلف أهل التأويل في تأويله, فقال بعضهم في 
ذلك نحو قولنا فيه.وقال آخرون: بل معناء:أفيهذا 
الحديث أنتم مكذبون. 00:۱۱ 
جاج أي أفبالقرآن تكتبون. والّدهن: 
امُداهن والكذاب المنافق. )11:0( 
الرمًاني: منافقون في التصديق به. 
(الارزدي ۵: 420 








7١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١5 
التعلي: قال بعض أئئة اللغة: شدهلرن .اي‎ 
تاركون للحزم في قبول هذا القرآن و اتهاون بامره‎ 
و مداهنة العدوو ملاينته مكان ما يجب من مغ الظتده.‎ 
وأصله من اللين و التعف. إثماستنهد بشعر]‎ 
(M:N 
الو سي الين:اأذي يجري ف الاطل على‎ 
خلاف اهر كالدهن في سهولة ذلك عليه و‎ 
ان يهن إدهائاء و داهئه مُداهتة مل‎ 















و كلّمُدهن بصواب الحديث مذموم. 
۵ 





يم ذاالترآن انتم تشافقون,وبه 
At:‏ 

الواحدي: تكفرون و تكتبون... والذهن! 
الداهن الک اب النافق. و مصنی السمدهندمتن. 
الإدهان. و هوالجري في الباطن على خلائ الق آخو, 
هذا اصله.ثمقيل للمكذب: مُدهن, و إن صر 





بالتكذيب والكفر. (tet)‏ 
نحوه البفوي: :۱ 
الرمَْتمَري: أي متهاونون به كمن يدهن في 








الأمر.أي يلين جانيه ولايتصلّب فيه تهاوكابه.(4: 4) 

مت لتْضاوي (6۵۰:۲), و اّني(۸: ۷۲۰ 

رابوالشُود(1: ۵ وه ايسابوري(۲۷: ۸6 

أبن عَطيّة: معناء:يلاين بعضكم بعضًا و يتبعه في 
الكفر. مأخوذ من «الدّهن » للينه ر إملاسه. 

م 

(آشز شین لاصحایکم, 








القطرالرازي: 





تعلمون خلافه و تقولونه. أم أنتم به جازمون, و على 
الإصرار عازمون؟ وسنين وجهه بتفسيرهالمُدهن» 





ان این الرادیه: الک ب, تال 
الرجناج: معناه: قیقر 
فيه: أن الإدهان تليين الكلام لاستمالة الستامع من 
غير اعتقاد صحّة الكلام من المتكلّم. كما أ نّالمدرإذا 
عجز عن عدرّء يقول له: أنا داع لك ومن عليك 
مداهئة. وهو كاذب فصار الستممال اهن في 
اد وهذا إذاقلنا: إن (الخديث) 








اهن هو الذي يلين في الكلام 
او لفق باللّسان. وهو مص على الخلاف. فقال: 
ام نون فمنهم من يقول:إنّ التي كاذب. 
الحديوبحال؛ و ذلك لا هم عليه من حب الركاسة, 
وتخافون ألكم إن صدكتم ومتعتم ضعفاء کم عن 
الكفر يفوت عليكم من كسبكم ما تربحونه يسبيهم, 
فتجعلون رزقكم ألكم تكذيون الرتسل. 

والأوّل عليه أكثر المفترين. ٠‏ لكن الثاني مطابق 

نان خیش > بكلاهم اول وهو 















عبارعن فوطم: لغش ون الواقسة :8۷ 
این یقیعلی حقینه ام ما کنو سدهنین 
بالقرآن. وقول الربتَاج: مكذيون جاء بعده صر یا 

KAD 


ينعي تهاونون و باون هو لاتصلبون 
في ألقيام بحقه. و فهم معناء. كمن يلين جانبه. و داهن 


اس ست وون /19199 


في الأمر تساهلا وتهاوئابه. 
الشربيني:[متل الزتشتري 
قال ابن برّجان:الإدهان والمداهكة: ا لملاينة في 

الأمور والتغافل والركون إلى التجاوز.اتتهى. 
قال البقاعي: فهو على هذا إنكار على من سمع 

أحدا يتكلم في القرآن بمالايليق, ثملايجاهره 

بالعداوة. و أهل الاتحاد كابن عرب الطائي صاحب 
«الفصوص » وابن الفارض صاحب «اقائيّة »أوّل 
فالهم تکلسوا نی التقرآن 
على وجه طل این املاوراساءو بحله شرا 
عُروة. فهم أضر الئاس على هذا الدّين ومن يتساوّل 
لهم أو ينافج عنهم أو يعتذر لهم أويُحسن التأسن ميمه 
مخالف ۳ حالا منهم. فان راید 

إبقاء كلامهم الذي لاأفسد للإسلام منه من عاق" 

يكون لإبقائه مصلحة ما بوجه من الوجوه ی 
وجرى ابن المقري في «روضه »على كفر من 

شاك في كفر طائفة ابن المرّي اين ظاهر كلامهم عند 

غيرهم الاتحاد. وهو بحسب ما فهمه من ظاهر 
ارعلى اصطلاحهم. إا 
الّفظ المصطلح عليه حقيقة في معناء الاصطلاحي بجاز 
في غيره والمعتقد منهممعناء معتقد لمعنى صحيح. و أمّا 
من اعتقد ظاهره من جهلة ال وقية لذبن لاعلم 
عندهم بل أكثرهم يدعي آن العلم حجاب: و مدعي 
ذلك هو العجوب. فإئه يُعئف. فإن استم على ذلك 
بعد معرفته صار كافر؟. فن ]الله تعالى التوفيق 
والعصمة. (Mavs)‏ 


(0:) 






اضاف:] 





من صویت [لیه هذه | 











ارو ادن الامل سل دهي 





والمعنى متهاونون به و مستحترون, كمن يدهن في 






الأمر. أي يلين جانه و لاتصلب فی تجاوكايه. 
(۳۳۸:۹) 
الآلوسي: متهاونون به كمن يهن في الأمرء أي 


يلين جانبه و لايتصاب فيه تاو به 

وأصل الإدهان كما قيل س جمل الأديم و نوه 
مدهوئا بنيء سن الدهن. ولا کان‌ذلك لا 
حسوسًا. يرأد ب اين المعنوي على أله جوز به عن 
مطلق اللّين, أو استُمير له, و لذا سمّيت الداراة مداهنة, 
و هذا يحاز معروف. و لشهرته صار حقيقة عرفيّة, 
لا جوز به هنا التهاون أيضًاء لأنّالمنهاون بالأمر 
لابص لب فیه. 

وی این عتباس رالتجاج: (شذهلون ».اي 
مكذبون. و تفسیره بذلك لاناتکذیب من فروع 





۵0:۲۷ 

أي افيهذا القرآن تتهاوتون, و تمالئون 
من يتكلّم منه. و لاثظهرون له المخالفة و عدم الرّضاة 
(۲۷: ۱۵۲) 








١ 8‏ /المعجم في فقه لفة القرآن.._ج 7١‏ 
ببطن. يقال: أذقن: و يقال: داهن و فشر ایشا 
بالگهاون وعدم لاغذ پامزم وش باتکذیب. 
والاستفهام على كل التفاسير مستعمل في التوبيخ 
أي كلامكم لاينيغي إلا أن يكون مداهنة, كما يقال 
الأحد قال كلام باطلا: أتهز؟ أي قد نض برهان 
صدق القرآن یت لایکذب به مكدب إلا وهو 
لایعند اه کذب. لان حصول الملم بماقام عليه 
البرهان لايستطيع صاحيّه دفعه عن تفسه. فيس 
إصرار كم على التكذيب بعد ذلك إلا مداهنة لقومكم. 
تفشون إن صدقتم بهذا الحديث أن تنزول رئاستكم. 








لا تتراخوا في هذا الحديث و تدبّروه. و حُذوا بالفودي. 
اباعه. 

وإن فر ینبم تكذيون . فالعق 
واضح, 

و تقديم الجرور للاهتمام, وصو الجملة الاي 
في َأشمْسُاهُِون) لأنّالمقرّر عليه إدهان ثايت 
لهو الام 

مَفنيّة:امراد ب (الحديث 4 القرآن. و (آلكر» 
خطاب للمنافقين اين داهنوا. فأظهروا الاعتراف 
بالقرآن, و اضمرواالمحود و الانکار. ۰ (۲۳::۷) 

الطاطاني هن ها اون ب. وله 
تسین با لسافن اسستعر لتهساون, و الاستنهام 
للتوبيخ, يُويخهم تعالى على دهم أسر القرآن 











۳۸:۹۱ 





الكريم. وما تحدث به آياته عن قدرة الله سبحاله, 
وعن سلطانه القائم على هذا الوجود. و عن البعث 
والحساب والجزاء. 

والاستفهام تفريري” براديه إقرار الكافرين با 
عندهم من هذا الحديث الذي سمعوه. ما يُتلى عليهم 
من آيات ,و هل هم مصفون له واقضون منه 
موقف امد و طلب الملم و الفهم. ام آگهم مستممون 
استماع امامل الذي لايعنيه شي ء من مضامين هذا 
الحديث ومفاهيمه؟ 

والمدهن, هو الاين الذي يُصانع في الأمور. 
وها بغير رأيه فيها. طلبًا للسّلامة. و تمت لمااقد 
جر إليه المكاشفة من متاعب و مكاره. 

و هاضرب من الثفاق. و وجه من وجوهه. 

۳۳۸ 

مكارم الشتيرازي: يلون 4 الاصل من 
ماتة د دهن » بالمعنى المتعارف عليه, و لأنّالدافن 

عسل البخرة وأمورأخرى. قإن كلمة و إدهنان» 
جاءت بعنی الداراة و الرونة, و في بعسض الأحيسان 
جع الضعف وعدم التعامل بجدية, و لان النافقین 
والكاذبين غالبا ما يتصفون با مداراة والمصاتمة. لذا 
أستممل هذا المصطلح أحيانا معنى التكذيب والإنكار. 
ويحتمل أن يكون المعنيان مقصودان في الآية. 

والأصل في النسان ان تامل دیمح ليم 
الذي يؤمن به. و إذالم يتعامل ممه بجديّة فه ذا دليل 


اا سس اا وون/0974 






أوعدم تصديقه.  )٤1۳:۱۷(‏ 
: استعیر الادهان هن للتهاون, کمن 
يدهن في الأمر.أي يلين جانبه ولايتص لب به. 
والظاهر أنّالمراد به حالة اللامبالاة أو التشكيك التي 
يمارسونها ضد القرآن أو اليوم الآخر. فلايلقون إليسه 
الا و لايواجهونه بالاهتمام الّذي يُوحي باتفكير 
وبا ميوار فيه و في مفاهيمه. 





(ios) 





(الّري 6۰۹۲۹ 
(الطيري 0۳۰۸:۹ 
السدي؛هي شجرة الزبتون تنبت بالإئيك ةفهلو 
دهن دقن به 
الطبري: و معنى ذلك: تنبت هذه التشجرة بتسر 
الدهن. 


مُجاهد:بثمره 


(ro) 


والدهن الذي هو من فره الريت. 
(لسبري ۲۰۸:۹) 
الجاج‌اي تبت و فها ذفن و معها دفن كما 
تقول: جاءني زيد بالسّيف, تريد؛ جاءني و معه 
التیف. :۰ 
الستجستاني: تأویله کته تنبت و مها ال دهن 
لااتها تغذي بالدهن. .و قرنت تفن اي سا 








اله -والله أعلم -يخرج ره ومصه الدهن. 





ة. إلما يعني تنبت اللأطن. أي ما 
(re)‏ 


فان الدفن 4هناعلی 


قال قوم: الباء زائدة. 





قولین: 

آحدها :ناهن 6 هنا الط ر لین قاله محمد 
ابن درستوريه, ويكون دخول الباء تصحيمًا للكلام. 

التَاني: أئه اهن المعروف أي بثمر الدآهن. 

و على هذا اختلفوا في دخول الباء على وجهين: 

آحدها: انها زائدة وأئها تنبت الدّهن . قاله أبو 
ده و انش 

#نضرب بالستيف ون رجو بالفرج © 

فكانت الباء فيه بالفرج »زائدة, كذلك في 
وان 4 و هي قراءة ابن مسعود. 

ألتاني: أ نّالباء أصل و ليست بزائدة. ‏ (۵۰:6) 

لمأي تنبت قرهابالثهن. . (۱۳۰۸:۷ 


الواحدي أي تبته اانه بسر من الزريسون 
مام 


الزّيت, والباء في (بالهن) للتمدي. 
الرمخشري: وبا 





نمو را لسرازي(۲۳: ٩۰۸و‏ اف (۳: 
۹ ) ابوالسعود(6: 6۰۷ 
: والمراد في هذه الآبة: تعديد نعمة 
الرّيت على الإنسان. وهي من أركان الئعم التي 
الاغنى بالصّحّه عنها. :0 
نحو الط (۱۲: 6۱۱۵و أبوحیان (6۰۱:۳), 
ارسي :آي تبت رها بان لاله هر 





۲۰ /المعجم في فقه لهة لت آن ..ج‎ "1٠ 
۱۳:۸ ۲ من‎ 
البيإضاوي: أي تنبت ملتب ابال دهن‎ 
ومستصحبًا له. ويجوز أن تكون الباء صلة معدّية‎ 
Qet: 





ل لت » كما في قولك: هيت بزيد. 

الش رون:و إلما أضافها لله تعالى 
إلى هذا الجبل, لأن منه تشعّيت في البلاد و اتتشرت. 
ولأنّمعظيها هناك 

قال بعض المفسرين: و إئما عرف فالناطن به لائ 
أج لّالأدهان و أكملها. وهو في الأمل سائع ل لزع 
خفيف يتقطع و لايختلط بالماء الذي هو أصله. سر 
(ovo:)‏ 





ويلامنبه. 
الكاشاني: :رتت ابالترة » الجامع بين كوي 





المخبز. أي يمس فيه للائتدام. (۳۹۷+۳) 
الإروسوي: صفة أخرى د شج رالا 
بمحذوف وقع حالا منها. أي تنبت ملتبسة به 








و مستصحبة له. كما قال الرآغب: معناء تنبث و الدّهن 
موجسود فيها بالقوة. ويجوز كونها صلة معدّية 
للبت ) كما في فولك: ذهبت بزيد. أي تنبته ببعنى 
تتضمنه و تحصّلهء فن التبات حقيقة صفة لل جرة 
لا للدفن. 
الآلوسي: مدحا غا باعتبار ساهي عليه في 
نفسهاء والباء للملابسة والمصاحبة, مثلها في قولك: 
جاء بثياب السفر, و هي متعلقة بمحذوف وقع حال من 
اتنبت ملتيسة بالدّهن وهو عصارة 
كل مافيه دسم. والمراد يه هن الريت وملايستها به 





MD 














سره لایس له ای 
و جوز ان تکون الیءمعلقة با افصل معیة له 
کما نی قولك: ذهبت بزید. که قیل: تتبت الداهن 
بعنی تتضمنه و تحصله. ولايخفى أن هذا وإن صح إلا 
أن إنبات الذهن غير معروف في الاستعمال.(18: 57). 
أبن عاشور: معنى ثبت بالُفن »لها تست 
ملابة للدّهن. فالباء للملابسة. 








وهذه الآية مثال لباء الملابسة, والملابسة معت 
واسم, فملابسة نبات شجرة تون هن وال 
ملابسة بواسطة ملابمة رتيا للدهن والميغ. فان 
غرتها تشتمل على الّبت, و هو یکون فا وبا 
للآكلين. فأمًا كونه دُهئا. فهو أله يدهن به الاس 
'إجكبادهم. و بُرجلون به شمورهم. ویجملون فیه 
تور في بلون به الشعور, و قد كان اللي ادقن 
1 

و الهن بضم الدّال: اسم لما يدن به. أي يُطلى 
به شي.. ٠‏ ويطلق اهن على الت باعتار أله له يُطلَى 
۳۲:۱۸ 





تتمر شرة فا الدهن وهو 
الزّيت. فهي تنبت بالداهن. (re)‏ 
تحوه عبد الكري الخطيب (11717:9). و فضل 


لقتال 


كالدقان 
شترا لستاء كاتا ور لاقن 
الرحن: 








۳9 





بن عبّاس: كأ لوان الدّهن. 





ويقال: وَرْدَة كأ لوان الوره. 
ويقال: كأديم المغربي أي جمرة مع السواد. 
(for)‏ 
يعني كلون غرس الود يكون في ال اریع کیا 
أصفر, فا ضربه أوّل الشتتاء يكون كُميًا أحمر. فإذا 
تا یکون کُمیا آغبر. فش السماء ی تلوتبا 
عند انشقاقها هذا الغرس في تلوته. 
اك و قتادة و الرّبيع. (لتعلي )۱۸۷:٩‏ 
الممنى: فكانت حمراء. 
رل ۱۷۳:۱۷) 





أشتد 











مُجاهِد:كالدهن. (الطَبْري(099:11) 
مثله أبوالعالية. (شعلي 1۱۸۷۰۹ 
الضتحاك: يعني خالصة. ‏ (البري 165٩:(۱‏ 
الحسّن:ذات ألوان. (لاوَردي 16۳۲:۵ 


كصب الدهن. فإئك إذاصيبته ترى فيه !لوللا 
(قرطي ۱۷۳:۱۷) 
قتادة: الدتهان جمع الدُهن. و له آلون, شب 
التماء با لوانه. (شّلي 0۷:٩‏ 
عطاء بن آي رباح: کعصی الّیت یتلسون فٍ 
السَاعة الوئاء (شلي )۱۸۷:٩‏ 
السُي؛ تکون کون لت ال و تکسون 

کالْهّل کدردي‌الّیت. 

عطاء المخراساني: صفراء كن الدّهن. 
مئله أبوالجؤزاء. (الاوزدي 4۳۱:۵) 
يدبن أسلم:الممنى ألها تصير كمكْرالزيت. 
ري 11 








(fev) 





دون /۲۳۱ 


ليالد اهر و جمه: |أدهئة. 
علي 0۸۷:۹ 
ابن جُرَيْ:تذوب الستماء كالدهن الذائب. 
وذلك حين يصيها حرجهكم. ‏ (التعلي 0۸۷:۹ 
مُقاتيل:كدهن الود الصافي. (التَملبِي 9: 00417 
مرج السّدُوسي؛ كالواذة الحمراه. 





(التملبي01417:5) 
اليزيدي؛ لونبا کون الوزد. لقن ): 
جاعة فن.في اختلاف آلوان لخن بحُرة و فرة 





و خظرة 
و قال بعضهم: اقا 4 واحد. وهو الأديم: 
(rw)‏ 
ار اء: : أراد بال وردة: افر س الوردة تكون في 
لیم ورد إلى الصتفرة الور كانت وة 
ببمراء قا كان بعد ذلك كانت ورد 
تون السّماء بتلوّن الوردة من الخيل؛ و شُبّهت الورادة 
في اختلاف ألوانها بالدُهن واختلاف ألوائه. 
۱۷:۳ 


و جمه: آدهتة و دمن 














:من لونها: جع دن قور كالدهن 
رده لو نها کون لورد و هو الجل. (؟:140؟) 
الاخفش: :صافية. اا نا 


















حسین بن فضل: کصیب الهن. 
«شّلي ۸۷:٩‏ 
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الطَبّريكاختلف أهل التأويل في ممنى قوله: 








و أولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: 
عنى به اهن في إشراق لوته. لأنّ ذلك هو المعروف في 
كلام العرب. 0۸:۱ 

الرجاج: ممنى « كالداقاز»: صلون. 9 
الاکبر تلوّن الهان الختلفة. و الدهان: جج ن 
ودلیل ذلك قوله: یوم تون السماء کالپ 
المعارج ع:۸ اي کالڙيت الذي قد أغلي 
اک ورن كالدقان 4 أي فکانست. 
کون فزس وه میت "ورد يعلون. توق 
في النشناء لونه خلاف لونه قالیف. وکین 
الفصل لوثه غير لونه في النتعاء و الصيف. )٠١٠:0(‏ 

الستجستاني:اي صارت کلون ود و بل 
معستی وت اي حسراء في لسون الفسرس السورد 




















و «الذقان 4 جمع: دهن أي تمور كالدّهن صافية. 
ويقال: الدقان ):الأدم الأ مر (AE)‏ 
الماورأدي[ قل الأقوال م قال:] 


و زعم التقدمون: أن أصل لون السماء المُشرة, 
وأتها لكثرةالموائل وبعدالمسافة رى ب فااللون 





(١)الكميت:‏ الذي خالط جرته 
و لون الاکست: لك 


يلاح رالاتی. 








الأزرق» و شبّهوا ذلك بعروق البدن. هي حمرام کحمرة 
الم و ری بالحائل زرقاء. فإن كان هذا صحيحًا فإن 
السّماء ثقرها من السواظر يوم القيامة وارتشاع 
الحواجز ثرى حمراء. لأئه أصل لونها. ‏ (453:0) 

الُُوسي” تقل الأقوال في معن الآية واضاف) 

و قال قوم: إن السّماء تذوب يوم القيامة من حر 
نار جهتم فتصير حمراءذائبة كالن. 

قال الجباني؛ و روي آن السماء الدئی من حدید. 
و ليس في الآية ما يدل" "ما قاله, لاحتمال ذلك ما 
قاله المفسّرون. و الأقوال التي ذكرناها. 
ينف بعضها عن بعمض. و تصير في 


(vt) 





لبون زد ال هسر. و بقال :بارش السوردة 
كإلدهان. وهو جمع: ذطن. أي كدطن الزيت, وهو 





حسراء (کالدفان 4 
کذفن الّیت. کماقال:( )و هو شدي الزيت, 
وهو جمع: ثفن. واسم ماي دقن به كال جزام 
والإدام. ثم استشهد بشمر] 

وقيل:(الدقان 4:الأدع الأخر. ‏ (8:4) 
الْضاوي(۳: 44 و السفي (4: 0۱۱): 








(1) كنا و!لصّحيح : مايد لعلى ماقالوه. 


والتيسابوري(57: 0317 
الفخرالرازي: کال 





فإن قيل: الأديم الأحمر مناسب للورادة. فيكون 

معناه: كانت السّماء كالأديم الأمر. ولكن ما المناسبة 
ن الوَرْدة وبين الدهان؟ 

تقول الجواب عنه من وجُوه: 

الأول: آلراد من لها ان )ما هو المراد من قوله 
تعالى: رم کون الستاء سل 4 السارج: ۸ 
وهوغکُرالّیت. وبینهما مناسبة فان الوزد طسق 
على الأسد. فيقال: أسد ورد فليس الود هو الأعييز” 
القاني. 

والثاني: أن التشبيه بالُعن ليس في اللون. بلک 
الذوبان, 

والثالث: هو آن اللفن الذاب: 














لب اصبابة 
واحدة و يذوب دفمة. والحديد وارّصاص لايذوب 
غاية الذوبان. فتكون حركة اهن بعد الذوبان أسرع 
من حركة غيرء, فكأ ئه قسال: حركتها تكون, 
واحدةّ کالهان الصبوبة صبّاء لاكالرتصاص الذي 
يذوب من وي به و ييقى الباقي.و كذلك 
الحديد والتحاس. 

وجُمع (الاقان) لعظمة السّماء. وكثرةما 
يحصل من ذوبنالاختلاف اجزنهء فان الکواکب 
تخالف غيرها (ver)‏ 

أبو الود (كَالدقان مخير نان ل ؤكانتا > 








دون /۲۳۳ 

آونت لد ورد هاو حال من اسم(کالتا6.[ 
قال نحو الرمخشتري] NAY‏ 
الو سوي: (كالدقان) خبر تان ل کانتا 
الزيست, فكانت في حٌسرة الولزقة. وفي 
جريان الفن. أي تذوب و تمسري كذوبان الدهن 


أي كفن الز 


و جرب فتصير حراء من حرارة جهئم. و تصير مششل 


لطن في رقته و ذوبانه. و هو نّا جع: ذفن أو اسم لا 





يهن به كالإدام لما يُؤئدَم به. وجواب!إِذَ) محذرف, 
أي يكون من الأحوال والأهوال ما لايحيط به دائسرة 
المقال. 
قال سمدي المفتي: ناصب (إذ) ممذوف. أي كسان 
ماکان من الأمر المائل الذي لابحيط به نطاق العبارة.. 
و رابت امراعظینا هاتلء وب نا الاعتبار تتصیّب 
قزهامملة عما قیلهاء لان |رسال الشواظ یکون 
تامدك الأمر الهائل. أو رؤيته في ذلك الوقت. 
(et:‏ 
نحو الالوسية QE)‏ 
الّراغي: ا تلاعت 
جرنها 
و كواكبها عن مُداراتها. 9 
مارت كاه الت بو وه اقب 
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والفضّة حين السبك. و تتلون كما تتلوّن الأصباغ التي 

بهاء فتارة تكون حمراء. و أخرى صفراء.وثالئة 
۱۲۰۰۲۷۱ 








الزیست. و هصذا تسییه نان للشماء نی اقسوج 
والاضطراب. 
بان اي عاك عرد لان وه 


(erv) 





الأدم الامر Mev‏ 
مكارم الشتيرازيه دهان »علسى وزن 
« كتاب ». ببعنى لطن المذاب. و تطلق أحيائا على 





الرتسوبات المتخلّفة للمادة الدُغنيّة, وغالًا ما تكون 
لها ألوان متعدّدة. ومن هنا ورد هذا التسبيه؛ حيثا 
يُصبح لون السّماء کالدُفن الذاب بلون الوزد الوا 
أو إشارة إلى ذوبان الكّرات السّماوية او اخ2556 
لوچا 
فر البعض (الدقان بم اليلد اوالون 
الأحمر وعلی کل حال فان هذهالتشیهات تجسّد لنا 
صور: من مشهد ذلك اليوم العظيم؛ حيث إن" 
الموادث في ذلك اليوم ليس ها شبيه مع أيّة حوادث 
آخری, من حسوادث عامنا هذا. إن هذه المشاهد 
الانستطيع إدراكها إلا إذا رأيناها. 
فضل الله: بحيث سارت نو الذؤيان با يذوب 
فيها من كواكب, كما يذوب الدهن على اللسار. 
ويُصبح لون هذا السائل أحمر کالوزد. وهذاالوصف 
وارد على سبيل الكناية: في خراب الكون ودماره. 
۳۱۸۱ 


(ANV) 








الوجوه والتظائر 

الذامغاني: لخن » علی وجهین: لد اهر 
ان بعینه 

فوجه منهادالد‌هان يعتيابملدالر, كقوله: 
وما مت السْماء ناکت ور کالدفان) 
ال رحن :۳۷ يعني كا ملد الأمر: قاله مجاید 
وأبوصالح 

الوجه الثاني لطن بعينه. قوله: خرن 
منطو ر سیا لت بال دفن 4الؤمنون: ۲١‏ .يمني 
انیت (rv‏ 








8 
الأصول اللغويّة 
٠‏ -الأصل في هذه المادة:الدُطن. وهو مايطلى بد 
مَنَزْئت و غيره. يقال: دهن رأسته و غيرء يدهن هنا 
يبل والاسم: الدفن, و الممع‌:ادهان و دهان, 
دش بالدهان أذهثه: طلیثه بالافن, و هو شذهان 
الرأس: دهين التتعر. كالْْفار و الُحمار و لي 





و الدطئة: الطائفة من الدُهن. و قد اهن بالدُهن 
-علی «افتغل »-[ذا تطلی بالافن. 

والدقان: الذي يببع الداطن. 

والدفن:آنةانطفن, وهوأحد ماشّسن ها 
الفترب علی « منم » سا یسمل مسن الأدوات. 
الرجل, إذا أخد مُدْهنًاء 
في الجبل يسكنقع فيها الماء؛ 
والجمع: مّداين. و في الحديث:« كأنَ وجه مُدمتَة , 











هي تأنيث امن شبّه وجهه لإشراق السرور عليه 
بصفاء الماء الجتمع في الحجّر. وقنال أبن الأثير: 
« امن وَالْدْهئة: فيه الدّمْن. فيكون قد 
شبّهه بصفاء الدطن ». 

والدفن وان من الطر: قدر سابل وجه 
الأرض؛ و الجمع: دهان. يقال : َه الط الارض, اي 
ها لا یسیرا ودقتها ولّفهي مَدْمُوة. و هوا لطر 
يسقط بعد المطر, و الدهان والأدهان أيضًا: الأمطار 
الضمینة ال 

وقوم مُدَهئُون: عليهم آثار الّعم. 

و الدّهين من الإبل: 
الني يُمرَى ضرعها فلايَدرٌ 
دَهُنت ودَمئت دمن دهانة. 

و فَمْل دهين: لايكاد ُلقح أصلا. كان ذل كلتل" 
امائه .و إذا لقم في أو ل قرعه فهو قبيس. 

و رجل دهين: ضعيف. يقال:أ: 

والذهان: ا جلد الأجمر, أو الأملس. 

ب جمراء, ها ورق عراض يُبغ به. 
والدافناه: موضع کله رسل, واالسبة البه 
تفناوي: 















نیت بأمر دهین. 








والداطن:شجرة سوء كالدفلى. 

وانُدامئة والإدهان:الُصائمة والذين. وقيل: 
المداهئة:المواراة, والإدهان: ال الرّجل. إذا 
نافق. و في حديث الإمام علي 341: « لاثداهنوا فييجم 











دَهْنًا: ضربَه ها 

؟-واستعمل المولّدونه لطن » في معنى التلوين 
فقالوابدهن الجدار.أي لوّله.و الأصل فيه - كما تقدام - 
طلاء ايء بجا يغطيه و يستره سن زييت أو لون أو 
قطران أو طين آو غیر ذلك, فظتوا ان الطلاء هو اللّون. 


الاستعمال الق رن 
ام متها جرت الاسم :(الدُضن) و(السشهان), 
ومزيدا من الإفمال اللضارع:( دهن )(ب ديون 
براسم الفاعل:( مذ ھون ) کل منھا مر فی ٤‏ آیات: 
-الإدهان: 








القلم :۹۰۸ 











الزمنون: ۲۰ 
٤‏ ات الشاء فلت ور کالاقان) 
ان : ۳۷ 
ویلاحظ اولاني کل منھایځو ناء 
قفي( 0 


۱-قالوا نی معنی دين ولي ئون 4 تلين 





)نیج البلاغة :الحطية۸1. 
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لهم فيلينون لك. تطابقهم فبطابقونك. ص انهم 
فيُصانعونك, لو تكفر فيكفضرونء رخص فم 
فيُرخصون لك. لو تركن إلى آهتهم و تسرك مأ أنت 
عليه من الحسقفيما لثونك. تصائعهم في ديننك 
فيُصانعون في دينهم؛ ترفض بعض أمرك فيرفضون 
بعض أمرهم لوتكذب فيكذبون. لوأدهنت عن هذا 
الأمر فأدهنوا معك, أن تذحب عن هذا الأمر فیذهبون 
مع لو تكفروا فيتمادون على كفرهم. لوتضعف 
فيضعفون لوتنافق و ثرائي فينسافقون ويُراؤون. لو 
تحاتهم فيحابّوك. لوكداهن و كدين هم في دينك 
فيلينون في أديائهم. لو تقار بهم فیقاربوك. لو تر کن إلى 
عبادة الأوثان فيُمالونك. تئرك بعض ما أنت عليه يا 
لايرضونه مصانعة مم فيفعلوا مسل ذلك. و بتكلا 
بعض ما لاترضى فتلين لم و يلينون لك. و نحوهاً. 

و معلوم آتها تفیر باللازمات و الراذقات ول 
ذكر الطبري منها التكذيب والشرخيص. ثم قال: 
«و أولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: معنى 
ذلك: ود هزلاء الشر کون با حمّد لوتلين لهم في دينك 
بإجابتك ناه ی کون ال آفشهم فتاه نی 






انهم شا قلي 4 الاسراه: ۷6 ..». 
وقال ابن ال کر تون فها و سر 
وی نس زا 
وا و تکذب فیکذبون, وتو لو تک فیکفرون.. 

و ار ذكر الأقوال ثمقال: دو كلها إن شاه 
الله صحيحة على مقتضى اللقة. فإنَ الإدهان: انآ 





والصانعة, و قيل: بجاملة الصدر مُماياشه. و قيسل: 
القاربة في الكلام و التليين في القول». 

؟- و ذكروا في مناسبتها للّفة و في الفرق بينها 
وبين «المداراة »ما يأتي: 

فقال الطبري؛ « و إئما هو مأخوذ من الدّهن, 
وشّه التليين في القول بتليين الدّهن ». 

و قال ابن غطية: د و الإدهان: الملاينة فيما لاحل 
والمداراة:الملاينة فيما يحل ». 

و قال ابن العَرَبي: «قال آمل ال الادهان هو 
التلبسمس,معناء: دوا تلبس إلمهم في عملهم 
و عقدهم فيميلوا إلييك. و حقيقة الإدهان: إظهار 
لقارية مع الاعتقاد للعداوة. فإن كانت المقارية باللّين 
قي بداهثة, و إن كانت مع سلامة الدين فهي مُداراة, 
آي مداضة ». 

قال ألروسوي؛ (١‏ لز) للتمني. والإدهان في 
اقهما من «الدّطن » لكسن 
جعل عبارة عن الملاينة و ترتك الجد. 

والثركيب يدل على لين وسهولة وقلة. واللمنى 
أحجّوا لو نلاينهم وتساعهم في بض الأمور و ترك 
الذعوة يدون 4 أي فهم يُداهنونك 3 
امن -إلى أن قال: قال بعض هم:لاتوافقهم في 
الظاهر كما لاتوافتهم في الباطن, إن موافقة الت اهر 
إثر موافقة الباطن و كذاا لمخالفة. وإلا كان تفاقا 
سريع الزوال و مُصانقة وشيكة لانفصال. و آتاهم 
فلائبمساكهم في الرقائسل وتمتقهم في التلون. 
والاختلاف لتشسقب آهوانهم و تفری آسانتهم 











يُصانعون ويضمّون تلك الرذيلة إلى رذيلتهم. طممًا في 





قال بعضهم؛ المداهئة بيع الذين بالمدئيا فهسي مسن 
السيمات. والمداراة بيع الدئيا با لدين فهي مسن 
الحسنات. و يقال؛ الإدهان: الملاينة لمن لاينبغي له 
ذلك. وهو لاينافي الأمر بالمداراة. كماقال ا 
« أمرت بداراة الاس كما أمرت يالقبليخ ». 

قال الإمام الفزالي في « الإحياء »: الفرق بين 
المداراة والمداهنة بالفرض الباعث على الإغضاء. فإن 
أغضيت لسلامة دينك و لما ترى فيه من إصلاح أخيك 
بالإغضاء فأنت مدار, وإن أغضيت لمظ نفسك 
و اجتلاب شهوانك و سلامة جاهك فانت مداهن ». 

و قال الطاطاني: «الادهان من الگمن. ده 
اقلین, اي و وب هولاء الک تبون آن هم 
پالاقتراب مهم في دینك نو بل 
دینهم. و محصله آلهم ودرا آن تصامهم و یصا ولد 
على أن يتسامح كل سنكم بض المساعة في دمن 
الآخر». 

وقال ابن عاشور:« و فعل 3 
الادهان, و هو اللاينة والصانعة, و حقيقة هذا القمل 
أن يُجمل لشيء دنا ما تلینه وتا تلویشه. وسن 
هذين المعنيين تفرعت معاني الإدهان - كما أشار إليه 





مشق من 


الراغب -أي وذوامناك أن دهن هم فيد هوا لك أي 

لو ُواجههم بحسن المعاملة فيواجهونك بثلها.. 
وقسال المتطيسب:« أصل ال 

و اللاطفة. و طلاء الامر بطلاء زا 





دمن /۲۳۷ 
هذا اليف » 

*-وفي مناسيتها لما قبلها وما بعدها: لقلا طيع 
الْمكَدبين © وكُوا ل شين يدون © وَلائطع كل 
حَلَانمهين ب وفي إعراها وحتواها أيشاقال 
أبوالسّمود و نحوه الآ لوسي -:« إثه تعليل للثهسي أو 
للانتهاء. و إلما عبر عنهابالطاعة للمبالغة في الجر 
والنفیر. أي أحټوا لولایئهم و ساعهم نمض 
الأمور. يدون 4 أي فهم يدهنون حيتنذ أوقهم 
الآن بُدهئون طممًا في إدهانك. ووقيسل: هسو معطوف 
على لين 4 داخل في حي زا ).و السنی:وتوا 
الويّدهنُون عقيب إدهانك. و يأباه ما سيأ تي من بسدئهم 
بالإدهان, على أن إدهانهم أمر محقق لايناسب إدخاله 
تمك التمتي » تمذكر أ نّالمعتبر من جانبهم حقيقة 
مان ومن جانيه 351 إظهار الملاينة فقط -إلى أن 
ان سوق بمض الصاحف ( ونوا ) علی آکه 
جواب انتمي الفه وم من ودرا 4 او ان سابمده 
حکاية لوددتم. و قبل:علی آئه عطف علی لین 
بناء علی آن ( )نزن « آن» اللاصبة فلایک ون شا 
جواب. و سك منها وا پمدها مصدر یقح مفصول 
د روا 4 که قیل: توا آن گذهن فیدهئوا. و قیل: 
١لَْ)‏ على حقيقتها. و جوایا حذوف, و کذا مفصول 
ودرا 4 اي ودرا زدهاکك لو گذهن هتوا لشرّوا 





و قال ابن عاشور في الآية:« إلها بيان لمتملّق 
الّاعة امنهي عنها. ولذلك ُصلت وا تُعطّف -إلى أن 
قال: -والفاء في َقيُاُونَ م للعطف. والتسيّب عن 
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جلة لوذه جوائا لعن القمتي المد لول عليه 
بفمل ووا ) بل قصد بسان سیب ودادتهم ذلك 
فلذ لك لم ينصب القمل بعد الفاء بإضمار (أَن). لأ نفا 
المتسيّب كافية في إفادة ذلك. قا لكلام بتقدير ميتسد[ 
محذوف, تقديره: فهم يسدهنون ».ثم أطال الكلام في 
إعرابهاء و في حرف ١‏ لَ) أئها شرطية. أو تكون حرهًا 
مصدريًا مث (أَن). ثم في مفعول طوَدُوا ب فلاحظ. 

و قبلهما قسال ابن عَطيّة:« وقوله تعالى: 
يون سطوف و لیس صواب لاله کان 

وف ال الرتخشري:« فان قلت: لم رقع 
رن ول بنصب بإضمار( أن) وهو جسواب 
التمتي؟ 

قلت: قد غدل به إلى طريق آخر. و هو أن أيسّق: 
خبر مبتدا حمذوف. أي فهم يُدهكون كقوليةاتقباق» 
َفَمَْيو راتخاف هالجن: 1١‏ على معنى: 
ودرا لو لاهن فهم بُدهلون حينشد. او رو (دهانك 
فهم الآن ُدهلون طمعهم في [دهاند. قال سییویه: 
و زعم هارون لها نی بمض الصاحف (ودوا و هن 
تیدچلوا)». 

و قال البتتُضاوي: «والفاء لنسّببيّة أي ودّوا لو 
تُدهن فهم يدهنون حينث و ذکر مئل الزاتخش ري م 
قال :-وفي بعض المصاحف: (فیدهنوا) على أله جواب 
الثمئي». 

وقد حكى أبو حَيّان عن هارو ن(فيدهنوا) مقال: 
«و لنصيه وجهان: أحدهما: أله جواب (ودّوا) لتضمّنه 














معنى «ليت». و الثاني أله على توهم أنه نطق ب «أن», 
أي وذوا أن تدهن فيدهنوا فيكون عطفًا على الوهم, 
و لايبيء هذا الوجه إلاعلى قول من جعل (لو) 
مصدريّة يمعنى (أن)». 

و قال التطيب ایا:« ون خبر لبتدا 
حذوف. تقديره: فهم يدهنون...». 

و قال اطاطاني مد کلامه السّایق:«وبا تشم 
ظهر أ تعلق مودتهم ممع ار لذن ديرن 
و أنّالفاء في يون للتفريع لا للسبية ٠»‏ 

وقد بسط فضل الله رضي لله عنه -فقد وقي قبل 
أيام _الكلام فیا پتمتونه من الل بسطًا و قال پعده: 
يدو في ضوء ذلك فان المسألة مل جانا كبي رامن 
أبتطورة. و تدفع إلى الكتير من المشاكل المتعية التي 
اتتقكاس على حركة الرتسالة. مما يفرض على الرتسول 
لیا من بسدهاسذر کل اشذر من کل 
العُروض التي يطرحها الكافرون والمشركون علسيهم؛ 
في ماقد يوحي بالمهادنة والتسويات والمرونة العملية, 
حتّى لايقموا في امهالك التي أعدوها شم, على صعيد 
الرتسالة, وعلى مستوى الواقع ». 

غ-و ذكر القُسَيْري كمادته في الإشارة؛ « من 
اسح لى أن بكون لاس كلهم مرضي كذ 
من ونیم بكي اهجران ود آن بشار که فیه من عاداه» 

-قال ابن عطية في سيب نزوها:« إلهم قسالوا في 
بعض آلاوقات لرسول 36 لو عبدت آفتتا 
و عظمتها. لعبدنا إطك و عظمناء و ترا ان یداهنهم 
اتيك و ييل إلى ما قالوا فيميلوهم أيضًا إلى قوله 














بيب کل 


ودینه». 
”وقد حكى ابن العَري أحاديث في جواز 
الداراة. 





و في (۲)قالوا ني معنی (مدیئون 4 مکذبون اله 
ليس كما قال من الجمئة. والثار, والبعث. والحساب. 
تريدون أن م لثوهم فيد و تركنوا إليهم. معرضون. 
كافرون. منافقون في التصديق به, مُداهمئون, هن 
لذي لايفمل ميم عليه ويدفعه بالمسل. تليسون 
القول للمكذبين به ممالا منكم هم على التكذيب به 
والکفر, تاركون للحزم في قبول هذا القرآن و التهاون 
بأمره» ومداهنة العدروملاينته مككان ما يجب من 
مغالظته. و أصله من اللين والضّمف. ادهن: الذي 
يبري في الباطل على خلاف الظاهر, كال بكأن في 
سهولة ذلك علیه والزسراع فیه...و نحوها. و یر متا 











بالتقي. وهي تخرج القمرة التي يكون منها سفن 


الَذي تعظم بهالتفعة ی آن قال:- هکت بالدفن 
4 أي تنبت رها بالدافن, لاه ُعصر من الیتون 





أي فصارت جمسراء کلسون الفرس 
الورد. وهو الأبسيض الذي يُضرّب إلى الحّشرة أو 
الصفرة. فيكون في الشتناء أحمر, و في الربيع أصفر. و في 
نكاد برد اغیره سبحان خالقها و ا صرف ها كيف 
عتن. و الوردة واحدة الورد فشیّه التماء یوم لقيامة 
بف اختلاض] لوانا بذلك. و فیل: آرا به ود بات 
وهي حمراء. وقد تختلف ألوانبا و لككن الأغلب في 
فتصير السّماء كالوردة في الاجمسرار, ثم 
تجري م كَالدقان 4. و هو جمع: الدهن عند انقضاء 
الأمر. وتناهي المدة. 

قال الحسّن: هي كالددهان التي يصب بعضها على 
بعض بأ لوان مختلفة. قال الفا تل الشباء 
تلو الوقة من الخيسل. وشسيّه الرَزقة في اختلاف 
ألوانما بان و اختلاف ألوانه. وهو قول مُجاد 
والضّحَاك و قتادة. و قيل: (الدقان 4: الأديم الأجمره 
و جمعه:أدهئة. عن الكل و قيل: هو عكر الريت 
يتلون ألوائا.عن عطاء بن أبي رباح». لاحظ:ش ق ق: 
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«انشقّت».و؛ ورد 

و یلاحظ تانیا: آن الایات کلها مک ة حتواها 
تکذیب الشرکین القرآن في (۱ و ۲), و أوصاف نعماء 
لله في(). والبعث في(4). و كلها مضامين مكية وإن 
كرت في المدنيّات. 





وثالعا: من تظائر هذ المادة في القرآ, 
وات وّالأررض مف ل كورو 


:وگو 








د 


الفظ واحد, مرة واحدة في سور: 


النُصوص اللغوية 
افو و اي لغتان في الدهاء. يقسال: 
َفوّ او دفیاءفهو َو وتدهي: 


الخليل: 
دوه و 





وذفوثه ودفیه:نسبثه إلى الدّحاء. 

ورجل داهية: ُلك بصير بالأمور. 

و تَدَهى فلان: فسَّل شل الدهاة. 

و كلما أصابك مُلکر من وجه الام أو خلت 
عن أمر فقد ديت 

والفياء: الدّاهيّة من شدائد الندهر.| 





بشمر] بم 
آبوعمروالشیباي اي لمانل.ویقال: هو 
داووتو و تهي: 


ومادهاك. أي ما أصابك؟ (الأزهري87:7) 
أ ودی وهو ي هی 
وَيُْوء كل ذلك للرتجل الدّاهيّة. [م/استشهد بشعر] 

و يقال عرب تفي 








أي ضَطْم (الأزهري 087:7 


وى 


أذفى 





اللّحياني: تها فلان 
ودهي نمی دهاء و دغیاء واله لدان وتي ودي 
,فمن قال: داي قال: من قوم ذهاةء ومن قال: هي 
قآلٍ: من قوم أذهياء. ومن قال: دو.قال: من قوم 
(لازقري۲: ۱۳۸۱ 









تهين. متل عمين. 


أبن السکیت: 





ال: داهيّة دَفياء. وداهيّة 

(صلاح النطی: ۱۳۹) 
يعني حُجة داى بها القوم, 014:1 
الدّاهية نفسها لم توضع للمدح خاصّة, 









اهية. 


الذي كما قال لل عرو جل: 
وات 4التر ٦:‏ 





ین الشجري 4۱:۲ 


أبن دُرَيْد: الدّطي: مصدر: ذَهِي الرجل یدقی 
دَهْيّا ودّهاء, إذاصار داهيًا. 
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وقد سمت العرب: دقيًا. 

قال أبوزيد: ديت الرجل فأنا أذهاء دَهيًا. و ذلك 
آن تعیبه و تغتاله و ُنقصّه. وأدقيستالتجل.إذا 
جاه داهيا. 

وبنو هي بطن من العرب. :۳۷ 
الصَاحب: الدفي و الدفو: لفتان في الدهاء 





و الدفياء: الداهيّة من شدائد الدّهر, 

ويفولون: دَهَى فلان يَدْمَى هيا وگو تساه 
ودهاة. ودهي اځی. و دو ټدځو! وله لداوو پیل 
وض 

فجم ال اهي: ها و یشم اي آدهیاء. 
و جع دوز دهون. 

و أدفیّت الرزجل: وجدگه داح 

ویقولون:ل فلا أي إن لم يكن هذا الأمر 
ل يكن غيره. 

وداهيّة دُهويّة. أي شديدة. و دفواء و هيا 

وما أدهي تإلاعلى نفسك بال »اي مات 
إلا عليهاء والمعروف أرهَيْت ME)‏ 
[ذا جاء ولدها داهیا, (۱: ۷۰۵ 
«الأمرالعظيم. 
و تواهي اللدهر: ما يُصيب الثاس من عظيم كوه 


وحوادثه. 











قال این السکیت: 
وهو توکیدها. 
وأندهْي. ساكنة الهاء: اللكر. و جود الرآي. 


داهيّة ذفياء وتقواء, 





والددهاء ممدود, واهمزة فيه منقلية من الياء لا من 
الواو. وهما تغیاران. 

وما ذتهاك. أي ما أصابك؟ 

أبن فارس:الدّال واهاء وال حرف لمعل يدل 


(ret: 





أي ما أصابه؟ لايقال ذلك إلا فيما يسوء. ودواهي 
الهر: ما اصاب الانسان من عظانم وبه. 


و أندّفي: اللكر. و جَؤذة الزأي. وهو من البساب, 
الأتيُصيب برأيه ما يريده (eo:‏ 

اي إذا كان الرّجسل ذارأي و تجرية, فهو 
داهية. OE)‏ 

آبن سیده: اي هه زب 

و رجل داو داهِية._اهاء للمبالغة -: عاقل. 

والداهية: الأمر انكر وقوله: هي الدَاهِيّة 
.بالقوايها. 

و كلما أصابك من مُْكَر من وج الأمّنء ققد 
دهاك دهیا.و ام و داو 

وذمي الرتجل فا وتهاهء وئتقی:فقل فشل 


الما 














ي:بطن. [ و استشهد بالنتعر مركين] 
نكمم 

الرَمَخشتري: ما دهاك؟ و فلان نمی 

و کترت دواهي الهر. 


ودا 





ومن الجاز: هو داهيّة من التواهي. إذا كان بصيرًا 
بالأمور كرا 

ورجل داهو هيو دوبوزن شج 

وقوم دهاة وأدهياء ودّها وذ: 
(آساس البلاغة:۱۳۸) 





تهاء ودفي: 
اليو الداجية:التئيئة والتازلة. والجسع: 
الدتواهي. وهي اسم فاعل من: هه مد 








ارآي والادب. 


ورجل داوو و داهیة چم دهاة ‏ تون, و قد 





نسبه إلى الدّهاء أو عابّه وتنقصّه أو أصابه بداهي 





وهي الأمر العظيم. 
والدهي كغني: العاقل؛ جمعه: أدجيّة و دطواه. 
والذاهي:الاسد. 
وداجيّة تفواه و و با لضم: شدیدة جدا, 





ویو دفو بالفتح: من أيَامهم :۳۳۱ 


الطريحي: في الخبره كان رجلا تخي ».أي فا 


كيك 





۲:۱ 
اه دفیا: آصابه بش 





مجتم ال مان 
و الد اهیة: الا لة من النداند. تصیب الانسان. 
و أذقى: اسم تفضيل من الدّفي أي أش د إصابة 

بالأذى, أو هو « أفعل »من الدّاهيّة, أي أبلغ في باب 


التراهي و الشداند ۰۷:۱ 
حمّد إسماعيل إبراهيم: دَقى فلائا: عاتبد. أو 
أصابه بداهيّة. 


ورجل داهيّة: شديد البصَر بالأمور. 
و أذْقى: أفتل تفضيل بمعنى أش د إصابة بالأذى. 
صقم 

المْصْطَقُوي: و التحقيق أنّالأصل الواحد في 
هد امادة: هو حدوت آمر علی خلاف اممریان 
اي لمتوقع, و إن شئت فقل: تحوّل حسادث علسى 
يسسبيل الإجتيال. وعلى خلاف الاعتسدال. ومسن 
مصاديق هذا الاصل: ال و الاحتیال و الکر ی 
الراي: میت بظهر آثره و بمدث. و یتوجنه [لی جانسب 
في الخارج. 

و منها: حدوث تحول و حادنة خ 
الاعتدال, كالثائبة و الثازلة العظيمة, والمصائب 
الواردة وما يُصيب الإنسان من الب 

و أمًا العقل والبصائر والرآي الجيّدِ:فليست 
بقيد الاحتيال 








رقة خارجة عن 


بإطلاقها بمفاهيم حقيقيّة للماذة. ب 
واگکر. 

فالفرق بين هذه المادّة و الاحتيال والمكرو الثائبة: 
قيد العظمة و التتّدة مأخوذ فيها. و يلازمها الظهور 














في الخارج. وا ایض آن الدهي| أعمّ سن أن 
إلى إنسان أو إلى أمر آخر. (YY)‏ 








القُصوص التفسيريّة 


الاو یدش الساعةآذفی ومد 


القمر :11 
أبن عيّاس: أعظم. )60( 
يعن أفلم. :۸ 








اشد علیهم من عذاب یوم پدر.(۳: ۱۱۰ 
أج: أي أشد. و كل داهيّة فممناها الأمر 


الشتدید الّذي لایهتدی لدوانه ۲:۱ 
القمي؛اي اعد اغلظ ونر ۰ ۳۲:۲۱ 


اي أعظم بلي أ مرارة من عذابا نوم 
در Gl)‏ 

حوهالقوي(۵: ۳۲۷ دی (۹: ۳۹9 

الطّوسي الاثقى: الأعظم في الشعاء. و العام 
عِظَم سبب الضّرر مع شد أنزعاج النفس, وهو مسن 
الذاهية؛ و جمعه: دواو 

والداهية: البلية التي ليس في إزالنها حيلة. 
والمراد ما يجري عليهم من القت والأسشر عاجلاً. 
لايخلصهم من عذاب الآخرة؛ بل عذاب الآخرة أَذْهَى 
0 





وم 
نوه الطأترسية 
الواحدي: أعظم في الضر و افظع من | 
وهو الُكر والقظاعة. 
الرمَحْشَري: أشدوافظع. والداهيسة:الأمر 


۱:۵ 











الذي لایهکدی لدوائه. )1:4( 
وه الْضاوي (۲: 44۳۹و اللسَفي (۲۰۷:6), 

والقاسي(07۰۵:۱۵) 

أفعل »#من الداهيّة. وهي الرريّة 

1ل 





أحدهما: ما مضى من أنواع عذاب الذيا. 

ثانيهما: أده التواهي. فلاداهيّة مثلها. 
كن 
لطي من الاح هي لام انیم یال 
دهاه آمر کذاء اي آصابه فا وفیا: ۰ (۱45:۱۷) 
الشتربيني: اي من کل سا تضرتض و قوعه في 
لیا و ذفی 4 ال تفضل من ال هت وهي 
أمر هائل” ابه‌ندی لدرائه فهي أمر عظيم. يقال؛ ماه 
۵۳:۸ 











أمر كذاء أي أصابه دَهوًا ودَفيًا. 
أبوالسّعود: اي في أقصى غاية من الفظاعة 
والمرارة. واندّاهية: الأمر الفظيع الذي لامهتدى إلى 
الخنلاص عنه. DÎ‏ 
نوه ايروس وي(۹: ۲۸۲ و الآ لوسي(۲۷: 
۳« والطّاطبني(۱۹: ۸0 
این عاشور: وآذهنی :اسم تفضیل, من دصاه 
إذا أصابه بداهية. أي السّاعة أشس د إصابة بداهية 
الخلود في اثشار. من داهيية عذاب الدئيابالقصل 
واا (r:‏ 
الْصْطَقُوي أي حاددة عظيمة نازلة ونائبة 








ة واردة خارقة, متوجهة ی اتاس. ۳۹:۳۱) 
مكارم الشتيرازي: ؤأذفى » من مادة ه دهو» 
و«دهاء» عن المصبية و الكارئة العظيسة. و التي 
الاعلاج ها. و تأتي أيضًا بعنى 
القصود منها في الآية الكرية 
اجام 





هوالمعنى الأوّل. 


1 
الاصول اللفوية 
١‏ -الأصل في هذه الماد:الدهاء:المقل» وهو 
الدّهي و الدّهو أيضاء و قد هي فلان یی ویو 





دَهاء ودم ا فهو داومن قوم دُهاة, و دي 


میتی هو تون قومدهین, وف َو فا 





فهو هي من قوم أذهياء و دخواه 

ورجل دام و داهية: عاقل؛اهاء للمبلغة. وم 
فا و تقوله تخواء نله ی الدماء. رمع 
نسّيه إلى الدّهاء أيضًاء وأدهاء: 
وجده داهيًا وداهيّة, 

و هي الرتجل یی دی و ها و تدقى: فصل 
فطل الُهاة و صارداحا. وهو ای و هي و شود 

و الثفي: الدكْر وجودة الرأي. يقال: رجل داهيّة 
تن اي وله أي كر بصير بالأمور. وهما 
دفیاوان. وفي حديث الاسام علي :و اما 
متي, و لکنه یر و یفجر: 








معاویة باڈقی رگ 


کراهيه اللذر لت من آذقی التاس» 5 






(١)تهج‏ البلاغة الخطية: 






ودقواء. مبالغة فيها. وحي داجِيّة 
الدتهر: مايصيب الئاس من عظم ثوب 
. توكيد. يقال: ما تهاك, أي 


۲ -تداخلتالواو والباء في لام هذه الما فتارة 
يقال: داهيّة 
تفواء. رذهي یو 





یاء. وتهبي هی وأخرى داهيّة 





خی في ذلاد؛[ذ لفق بینهما نی «د هي » عند شیح 
وَل الفيروزابادي تهاء دَهًْا وها أصابه بداهيّة, 
اا , فقال: «الدهِي: العاقل؛ و الجسع: 








وجمل الجَوهَري هسزة الدهاء ياء. واه 
الإظهارها فقال: «هما دَطياوان ». ولو كانت همزته واو 
ظهرت. فقال:هما تفوان, حو: وان 


الاستعمال القر آي 





۱ -قالا في مع جهن و :اعظم أفظع. 


4 5 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
أشد عليهم من عذاب يوم بدر فك لداهية فمعناها 
الأمَْ النتديد الذي لانهتدى لدوائه أشد و اغدظ 
وأمرّ أعظم بلي و أشد مرارة من عذاب يوم بدره 
الأذقى: الأعظم في الدهاء. والدهاء: عم سيب 
الضّرر مع شد انزعاج الثفس. وهو من السدّاهية؛ 
وجعد دول و الداهية اليه التي ليس في إزالتها 
حيلة. والمراد ما يجري عليهم من القتل والأسر عاجاا 
الايخلصهم من عذاب ال خرة آذهی و سر أعظم في 
ال و أفظع من الدّهاء, وهو التُكْر والقظاعة, أفصل 
هي الرئزية الفظمى تغزل بالمرء. أدهى 
من أي شي ء مما مضى من آنواع عذاب الا و اذهی 
التواهي فلاداعية مثلها. أي أذهى من كلما يُفرتفل 
وقوعه في اليا. و ذفی 4 فمل تقضیل من ال 
وهي أمر هائل لامهتدى لدوامه فهسي أمْر عطق 
آقصی غاية من الفطاعة و الرارت الساعة اعد مسا 
بداهية النلود في لثار من داهية عذاب الا بالتتل 
والأسثر و نحوهما. المصيبة و الكارئة العظيمة. و التي 
لامخرج منها و لانجاة و لاعلاح او نحوها 

۲ -قال مکارم التتيرازي -بعد ما ذ کر الصییة 
الكارئة ...:« و تأتي أيضًا معن الذكاء النشديد, إل 
أنّالمقصود منها في الآية الكرية هو المعنى الا ». 

"قال الطترسي(ج:0.ص :154 )في تفسير 
الآية بعدبيان مقرداتها كما سبق خلال تفسير وأافى 
وَأ «والعنى أن ما يجري عليهم من القتل والأسر 








من الذاهية, و 









ل بخلصهم من عقاب الآخرة بل 
: أعظم في الرر و أفظع و آم أي 
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یوم پذرو 


عذاب الا خر 





و الأوّل ما يتحمّله الإنسان من التشدائد في جسده 
وعمله, و نيما یتحمله نی ماکله ومشریه. 
© -و قد ظهر با ذکرنا له لاوجه لقیبد الأشد 


بعذاب يوم بدر في كلام بعضهم لان الا یة مکیتو نتم 
غزوة بدر قبل نزوها. 

و ايا الآية من عداد ما أنذر لله به المشركين من 
المذاب في مكة. وهي كديرة في السّور المكيّة و سورة 
مر كلها من هذا القبيل. و قد بدأت بذكر المسّاعة 
ارت لا نتفر کررت چاه 
فيها ثلاث مرئات: مرة في أوّهاء ومرتين في آخرها: 
7 بل السّاغة مَوْعِدهُمْ والساغة أذنهى وَأَصَر4. 
و ليس فيها آية تبتسير سسوى في آخرها: 06 و 00, 
ان ی جات ولقر فى مدر ص داق علد 


عبر 

















دور 


؟١‏ لفظًا. 00 مرة: 11 مكَيْة, 1/4 مد 
في /الاسورة: 14 مكيّة. 17مدنيّة 





كل دارهم 5:4 !1 
گدیروتها ۱-۰۱ دارکم :۱ 
دار ۳-۲ التیار ٩:٩‏ 
التوائر 1:1 دیارهم ۸-۲:۱۰ 
دار ۱-۹:۱۰ دياركم 4:4 
الا ۷-۱:۱۲ دیارنا ۱:۱ 
داره ۱:۱ نیا ۱:۱ 


الأصوص اللغوية 
الخليل: السواري: التهر الذرّار بالتاس. و يقال: 
دارَذورة واحدة؛ وهي الم الواحدة رها 
و التو قد يكون مصدر في التعر ویکون لوا 
واحدامن دور الیمامة و ذزر ال بالتي.. 

















الجُوّران . تقول: دي ربه, أي غنيي عليه. 

والتُوار: صنم كانت العرب تنصبه. يجعلون 
تة حوله يدورون فيه؛ واسم ذلك المكئم 
والموضع: الدوار. ويل في لغة, فيقال: دَرَار ويقال: 
کوار 

والّدار: موضع للشيء الذي دير به, كالبل 
ثدیره علی شيء. و موضعه من ذلك الشيء: م 








والَدار يكون كالتوّران فیجعل اسما نحو دار 











فاسْمُه: دارة, نحو الدارات التي لذ في 
الباطح وتحوهاء يجعلون فيها لحر ونحوها. 
والدائرة: الدولة. يقال:الدوار تدورء والدوائل 


48" /المعجم في فقه لغة القر آن...ج ۲۰ 
کول 

والدّار: كل موضع حل به قوم فهو دارهم. 

وأمًا الدّار: فاسم جامع للعراصة والبناء وامملّة؛ 
وثلات أذؤر. وجاءت الهمزة. لأن الألف التي كانت 
ق الا صارت ف «أفئل »نی موضع تحراد. لقي 
عليها الصّرف بعينهاء ولم تر إلى أصلها. فأتجمرنت. 

و شاوزهالگژون: شا لها 

وال ةمسن اترات لقاش والجار لها 
ان لضستان و فرجسان, لقدیر ارات 
[واستشهد بالتمر مات ] 

سییَّیه: سالت الخليل عن تمقير الدور, 
فقال: أرته إلى بناء أقل المدد. لأكي إلا أريد 
قلیل المدد,فذا آردت آن اقلله وأحقره صریذ 0 
بناءالاقل؛ وذلك قولكه: 
على الواحد وألحق تاء الجمع؛ 
ال 2 الذي هو لاقل العدد. (ir)‏ 











(01:۸) 











ويقال: ما بالذارديّار. أي سابها أحد. وهو 
«فيعال »امن دا ور 
ومُداورة التؤون:مُمالجتها. 
(لازهري ۵1:۱8 


نجل و أدیر به» سن وار 
(لازقري ۱6: 09۵ 
ال: ما لفلان داثسرة. إذا 

۳۲:۱ 












(Ev: 

AY) ت‎ 

من الإبسل: التي يدور في ها الراعي 
(for:‏ 


أي منتهى الصّوت ومرأى العين. 
(A)‏ 

الفراء: يقال: دان وديا وذورّ وف المع 
القليل: أذوّر وأذؤر. وديران؛ ويقال: آدّر على القلب. 


و یقلت زره و ایا ودرا ودارات و جضرك, 








ار وجوّارء وأذورة. 


(لازهري 0۳:۱۸ 








مها أفققة. وهي التي تكون في عرض زوره.ودائشرة 
قال هي التي تكون تحت الأبدبو دائرة الناخس هي 
الي دكاتت الجاعرتين إلى اله 
الأطاة في وسط الجيهة.و ليست ثكره إذا كانت واحدة. 

فان کان هناك دائرتان, قالوا' فرس نطيح. و هي 
مكروهة. وما سوى هذه الدوائر غير مكروهة, 
أس الإنسان: التتّعر الذي يستدير على 
(الأزهري 190:15) 





نموداشرة 











ري جاه ان هس 
الذائرة. وتسمّى:الدوارة, والدُو) 


الرأس. (ري۲: ۱۳:۷ 
الاصمعي: ال ار رمل ستدیر وسطها وت 
وهي الور 





الذاري الذي لايبرح. ولايطلب معاشا. [ثم 





(الأزهري 15: 0188 
الزمل. 
(الأزقري ۱۵۳۰۱۶ 








لکل مالم یتحرد وم یره 
فإذا تحرك ودار فهو دُوارة وئوارة. 
والدائرة التي تحت الاتف یقال هاد 





اثرة 

وود (الأزهري ٠١١:4‏ 
بقال لرجل [ذا رس آصحابه: هو رأس له و 

(ا جوري 1١:‏ 

ابن السكيت: ل: ابه و دیرب سوا و أديم 

بي و أديربه, وهو النتوام والتوار.إذااداررأسه. 

A0) 

يقال: أناأتور حول ذلك الأمر. و أنا سوط حول 

ذلك الأمرء و أنا وض حول ذلك الأمر. كل 35" 
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کراعاکمل: زار ور من اه ابیت 

ارام (ابن سیده۱۸:۹) 

ودارة: من أسماء لذاهية 





این درد در مصدر دار یور دورو تورگاء 
والتوار: تصب من انصاب ابماهلية, کانوا 


يدُورُون حوله كالطّواف. ):4( 
والدار معروفة. يقال: هذه دارالقوم و دارتهسم.و 
دار ماء بين البصرة والبحرين. 





وبعض العرب یجمع ار دراگ كما جمواالار 
نيرائاء مار جیرائء والفار فيرانا. 


دور/۲۹۹ 


و بنوالدأر:بطن من العرب. 





ودارة جُلْجُل: موضع بو هي خس دارات: منه: 
دارة جلجُل, ودارةماسل. 
روف ويُجمع آدیاو دیا 
(۲:۱:۳) 
الازهري: الاصتمي: الدارة: رل مستدیر 
وسطها جو وهي انورک 
و قال غيره: هي الور والدتوارة والديرة و ریما 
قعدوافبها و شربوا. ويقال للدار: 
رنه دارات وش 
السلار. يقال: إله كسب إلى« دارين». 
يقال: قنتعت دائرته. ودائرةالحافر: ما حاط به 
نكن 
او بقال: رت فلا علی الامر واه علیه.[ذا 
تال تمه .ودره عن الامر[ذا طلست مشه 




















ترکه. ومنه قوله: 
يُديروني عن سالروأئيرهم 
جَلْدة بين العيْن و الأئف سالم 
وف الحديث: د الا أنيتكم جنير دور الأتصارة ور 
بني اللجار. تم ُور بني عبد الاش ټل وف کل ور 
الأنصار خير ». والثُور هاهنا قبائل اجتمصت كل 
قبيلة في حلّة. فسقیت اه در 





وفي حديث آخر:«مابقيت دار إلابني فيها 
مسجد» أي ما بقیت قبيلة. Qoce)‏ 

الصّاحب: الدوارية التهر يدور بالكاس حال 
عن حال. 
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والدوران:مصدردارَيَدُور: والدؤرة:المرة 
الواحدة, 

و دور السامة وال و غیرهما عم 

والمبار: يكون موضمًا بربه ی 





ويكون مصدرًا كالدوّران. واسمًا كمّدار الفلك. 
واستدار بالتتيء: أحاط 
والداترةدشکل مر 

ار اس: في وسطه. 
يقال: ما شتير دائرتته. إذالم یبن 

الذي يستدير على الرأس. 











والدوّارة: من أدوات الصتاع. 
والدوار:سایا خذ الانسان في راسهکهیگها 
ان بقل دنر به ورب 


والدارة: دارة القعر. و كل موضع داز هش 





٠‏ كدارة الررمل. 
والمدارمن الغروب أن يؤخذ جد فور أكارغه 
ار فلایکون له طیاب. ۱ 





والمدارة من الدالاء. وجمعها: مُدارات. 
وهي أيضا: فا تشي مل ارات 

و أمَا الذار فاسم جامع للعرضة والملّة والبناء. 
ويقولون: دارة أيضًا. 








درد در و دور ودیار. 





وئدیرنت: اي توت دار 





والدا 





القبيلة, يقولون: ما في بني فلان دار أفضل 





دو رالأنصار: دار بني التجار». 

ومرّت بنادار بني فلان أي جماعتهم. 

والدُوار: صنم كانت العرب تنصيبه, وتتقل السواو 
منه أيضًا. 

وادور صاحب الذرار للمتنم. 

والتذورة: قطمة من الرّمل مستديرة 
المكان الستدير المرتفع: و كذاك ادير 









الد 


والد رارک و الرة. 


و الدائرة: ما استدار من الرّمل. و جممها د 





والدوار: الحائط انرا 


ودَوارة الورك: الذي يَدُور فيه رأس ال 





والدوار: اسم واٍ. 
وذو دوران ایا :واد. 


t5 


ي أي اح و داري 






ري” الذي يققيم أكثر دهره في منزلله. 
وأصحاب الإيل: داريُون. 
والسطار تسب إلى «دارين »و هي لد اليطر. 
50 


والشرارةة مكان يسكتقع فيه الما ويُلبت اليضاه 


ويستدير. 


ويقولون: هو شر ما أدارّت' مين في ثمال. أي ما 











عليه إذا حاو 
وجو ماتاها. 
ادير للتصارى: معروف. و صاحبه الذي يسكئه 
يران ودَمَار. وما بها ديار ولاديور. أي أحد. 
:من قو لك درت دارا اي اتپا 
FE.‏ 
الجوهري: الدّار: مؤئئة, وإئما قال لله تعالى: 
وف قیاقح : ۲۰ فد على معن 
ری والوضم. کم قال: نف ابا شتا 
لاه الکهف : ۳۱.فٌث علیالمنی 


وادنی العدد: آذژر, فاهمزة فيه مُبدَلة مسن واو 














مضمومة, و لك أن لاتهمز, 
والكتير: ديار مثل جيل و أجبّل وجبال و ذلا 
أيضاء مثل أسّد وأمئد. 
أخ ص من الدّار. 
ارة: التي حول القمر, وهي اهالة. 
ويقال: مابها دُورَي وما بها ديار أي أحد, وهو 


«فیمال » من درنت. و اصله: دار فألواو إذاوقعت 









بعد ياء ساكنة قبلها فت یاءوأدغشت» مشل 
یام وتام 

ودارالتيء تور دور و دورالاء وأداره غيره 
وذوربه. 

و کذویرالشتيه: جفله مور 

والُداورة العا جة. 


والدراري:الذهر يدور بالإنسان أحوالا. 


والداري: العا و هو منسوب (لی « داریین »: 


دور/۲۵۱ 


رة بالبحرين فيها ُوق. كان يُحمّل إليها مسك من 
ناحية المند. وفىالحديت:« مت امیس الا مش 







والذاري 


فی دار فلسب إليها. 










امزیة. یقال: علیهم داثرة السوم. 
جلد دار وخ رز على هيشة اللدلو 


ودوار بالضّم: صنم, وقد يُفتّح. 

والدوارآیشامن دوارال مر اس.یصال: ویر 
الیل ودر به 

ودثر التصارى. أصله الوار؛ والجمع: أديار. 
لت صاحب الدیر.[و استشهدبالشعر 
رات 09:۲ 

ابن فارس:الدال والواو والرّاء أصل واحده 
يدل علی [حدات اي التيء من حوالیه. بقال: 





دارَيَدُور دَورائا. 
رالتزاري: اهر لاله شور باس حول 





الوا مت وعنف: حجر كان يُوَخَذ من 
الحرم إلى ناحية ويُطاف بد,ويقولون: هو من ج وار 
الكعبة الي يُطاف بها. 

و الثوار في الرآس» هو من الباب. يقال: وير به 
وأوير به. فهو دور یه و داربه. 


حل الفرس: 





وال 





تدور وهي 


١ 67‏ /المعجم في فقه له الق رآ ..ج ۲۰ 
معروفة. 

ويقال: دارت بهم ائدّوائر, أي الحالات المكروهة 
اتيم 

والدًار: أصلها الواوء والدار: القببلة. قال رسول 
لله لد الا بتکم بختر ذورالانصار؟» اراد بذ ال 
القبائل. ومن ذلك الحديث الآخر:« فلم داد 
بُني فيها مسجد »أي لم تبق قبيلة. 
7 والتارية انار تال رسول سل 
الجليس العتاغ کل ال اري ان م بح من عطره 
َلك من ريحه »أراد العطار. وإئما سْمّي داريا من 
الدار.أي هو يسكن الدار. 

وال اري: رل القیم ی اه ایکا رم 

والذارة:ارض مهل دور ها جب ال و قابا 
العرب منها دارات كثيرة. 3 

وأصل الداردارة. وقال في جمع داري: اراک 
فرص فان وا 








امتهم 
وداراتها لاو ُوهُم إذأئضل 

ودارات المرب المشهو, جُلَجّل. ودارة 
صُلْصُل. ودارة مأسّل. 


ودارة زاره دارة السدُور. ودارة الجسأب. ودارة 





سل ودارةرشتی, ودارة 





ة ری و دارة جودات, 


مرت دودارة یس ل, و دارة 














ودارة رم ردارة ی دار ساب[ استشهد 
۳۱۰۰۲۱ 

وفي الحديت: « إن أسامة بن يد قال له 

وهل ترك لناعقيل من 


دار ؟!» إلما قال ذلك لان عقبلا كان باع دار بني عبد 
ا ملب و ذلك لأله ورت أبا طالب ولم يرثه علي 
و جعفر. لتقدم إسلامهما موت أبهما. فلمّا ورثها 
باعها. ولم يكن لرسول لله فيها مورث. لأن أباعبد لله 
ملك و أيوه عبد المطلب حي و هلك أكير أولادة, 
وم يعقبواء فحاز رياعه أبوطالب, و حازم ابمده 
عقيل. [و فيه نظر] 

و في الحديث:« إن الرّمان قد استدار كهيشة يوم 
بلق السّماوات والأرض »أي دار, يقال: دار 
وآستّدار, بعنى واحد. لكام 

الفعالي:[ني تفصيل أسماء الأمراض] 

التوار: أن يكون الإنسان كأله يُدارربه. و تظلسم 
عیله و هم با لقوط. (to)‏ 

این سیده: دز انشيء نو و دوزاگا, ور 


وآدار.واستدار,واترگه آناء ودورئه ودراتبه. 
راد درم 

و الذهر دار بالانسان. و د 

1 

على إضافة الثتيء إلى نفسه, هذا قول اللغويّين. قال 

الفارسي: هو على لفظ السب و ليس بنسب؛ و نظيره 


بتي كرسي ومن الصفات أعجمي في معن أعجقم. 
كالتوران يأخذ في الرأس. 




















ودیریه وعلیه؛ وأوير بهد أخذءالوار. 

و دار اراس وذ وارئه: طائفة مُستْدِيرَة منه. 

و مَوَارة البطن» و زارت عن تَْلب: ما تحَوى 
من آمعاء| 

و الداثرة و الدّارة, كلاهما: ما أحاط بالتتيء. 

ودارة الرمل: ما اشتدارمنه؛ والجمع:دارات 


وذور. 





والدّارة: كل أرض واسعة بين جبال؛ وجمعها: 


شور ودارات. 






وقال الاصمعي: هي ال لواسعة 
و للعرب دارات قد أب تجميعها في «الكتساب: 
الخعص». 

و الديرة من الرتصل؛ كالدارة؛والجمع/يي 
و كذ لك التذورة. 

والثنورة: ابهلس, عن التيرافي. 
اف 
ف العرزوض: هي اي مت الخليل بها 
الور لأئها على شكل الدائرةالني هي |. 
وهي شش دوای: 

الستائرة الأولى: فيها ثلائة أبسواب:الطّويل, 
والمديد والبسيط. 

والدائرة الثّائية: فيها بابان: الوافر. والكامل. 

والداشرة ال لشة: قها نلانه اسواب:ازج, 
ولج والرمل. 

و الذاثرة ال ابعة: فها ستة ‏ 














أب:التريع. 





دور/۲۵۳ 





ارح والخفيف. والمضارع.والتتتب .وام 

والخامسة: فيها المتقارّب فقط. 

و النائرة: النتثر المستدير على رن الإنسان. قال 
أبن الأعرابي: هو موضع!' 

ومن أمناهم: دما قرت له دائرتي » يُطظرب 
متلا من يدك بالأمر لايضرتك. 

وفي الفرس توائر كتيرة: كدائرة القالع. و التاطح, 
وقد أبنتها أيضًا هنالك. 

ودارّت عليه الدوائر. أي ترركت به الدواهي. 

وقوله تعالى: هوَيكريصْبكُم لايس 4 القوبة : 
۸.قیل:الوت. و القتل. 

رالد ار مدا رفل تور حول الوخش: 

بو الدائرة: خشبة ركز في وسط الكدْس دور بها 
الب والوار. والشوّار والُوار: صنم كان يداربه, 
و پستیللوضم اي هو فی ار 

واللدار: امل همم البنء والرصَأتی, قال ابن 
جئي؛ هي من دادور لكثرة حر كات القاس فيه ا 
والجمع: أذوّر. و أذؤر, الإمام للغرق بينه و بين«أفل» 
والممزة لكراهة الضمّة على الواو. و آذُر على القلب. 
حكاهاالفارسي عن أبي الحسّن. 

ودیسار: و یسارک و ارات ووسران,وشور: 
و دُورات. حكاها یهن باب جمع الجمع في قسم 
التلامت, 

وال اره: لغة في الدّار. 

و الذار:البلد. حکی. 
لد فا البلد على معنى الدار. و الدار اسم لمديئة. 




















هذه اه ارنقشت 


۲. /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 
اللي كل ون اتفزیل: والنین سوه و ال دار‎ 
٩ : والایان 4امش‎ 

ومابالذار ور و لایر ولاد یور علی 
إبدال الياء من الواوء أي ما بها أحد. لامُستعمل إلا في 
أللفي. 

وجمع ايارو اكور -لو كُسر 
الواو لبْمْدها من الطرف. 














والداري” املاح اّذي يلي التراع. 
وأدارء عن الأمر, و عليه» وداوره: لاوصّه. 
ودار: موضع. 
جل من فسان المرب .رافش 
#مَحا السیف ما قال ابن دارة اجما * 
وعبد السدار: بطسن من قسريش, السب إليه 
عبر قال سیی: هو من الاضافة التي أخذ فها 
من لفظ ال والشان, کسا خلت قالط 
حروف السبط, قال آبواحسن: کا تهم صاغوا من عبد 
اراس علی صينة جعفر, م و قت الإضافة إلي. 
و دارين: موضع أرقأ له اس اي فها یاه 
االمسك إليه. و سال كشرى عن 
ذارین مت كانت ؟ فلم يجد أحدً! يُخبره عنها, إلا أ لهم 
قالوا هي عتيق بافارسية تين ييا 





واین 








و داران: موضع. قال سيبَوّيه: إئما اعتلت الواو 





فيهء لألهم جعلوا یدق 
أهاء. و جعلوه معتلا کاعتلاله و لازيادة فيه, و إلا فقد 
كأن حكمه أن يصح كما صح الج لان. 

وداراء: موضع, 

ودارة الور: موضع. وأراقم نما بالفوابهاء كسا 
تقول: نله المال. 
اداسم موضع. سم على هذا بالجملة, وقد 
دم نها « ».و اسندهد بلتم ۹مرات] 

(1:4 

الرآغیب: الار: الفزل اعتبا انا اذي ها 
بانط و قيل: دارة؛ و جمعها ديار. 

ثم تسم البلدة دارا. والصّقع داز والدئيا كما 
هي با 

ال ارالدتياء و الدّار الآخرة. إشارة إلى المقرين 
في التشاءإفأولى. والنشأة الأخرى. وقيل: دار انیا 








ودار الآخرة. 

فال تمالی: هم در لام جلذ رهم الأنعام: 
۷ اي هو در لسوار4لسراهيم:7۸.اي 
المي 

قال تمالل: فل إن الت كم ال دار یره 
البقرة: 44.و قال: ألم ر إلى الُذ 
دیارجم4- و رجا ی 
Jay TET‏ ساو ریکم دارا 
الأعراف: ١16‏ أي الجحيم. 

وقوظم: ماها يار أي ساكن وهو «فيعال» 
و لو کان« فقا ه لقيل: تار كقوهم: قال وجواز. 

















والذائرة: عيارة عن الخط امحيط؛ يقال؛ دار يدور 
دورگا ترا عن ماد 

والتواري: الدهر ال اثر بالانسان؛ من حیث [نه 
يدور بالإنسان, و لذلك قالالتاعر: 

© والدّهر بالإنسان دواري © 

والسّورة والدائرة في المكروه. كما بقال: دولة في 
امحبوب. وقوله تعالى: «تطشى أَنْ صييكا دائسرة» 
المائدة : 01 و الدّوار: صنم كانوا يطوفون حوله. 

والتارية المنسوب إلى الدّارء و حُصّص بالعطار 
تخصيص المالكي با لقن قال :دمل اليس 
الصّالح كمثل الدّاري », 

















الدائرة بن فيهاء فلاسبيل هم إلى الانفكا ك نة بوجو 





رقوله تعای: ال آن کون ت 
کم البترة: ۲۸۲, اي تداولونجا و تتماطونا من 
غير تأجيل. (ve)‏ 





ري: دازا حوله تدارا 

واستندار القمر, و قّر مُستدیر: مستنیر. 
ادا 
وأدار العمامة على رأسه. 





وانفسخ در عمامته وآدوارها. 
ودارت به دوائر الزّمانء و هي صروفه. 
ویترتص بک التوائر. 

وسوّى الدّائرة بالدوارة وهي ١‏ 





دور/۲۵۵ 


والفلك توّار. 

و الهر با ناس دواري: يَدُوربأحواله المختلفة . 

ودارّالفلك في مداره 

وویربه.وأدیر:اصایه التوار وهو دور به 
ومُداربه. 

ولاتخرج من دائرة الإسلام حتّى يخرج القمر من 
دارته. و هي هالته. 

و تدَيّر تالمكان: اتذئه دارا. 

وم بالذارتتر. 

و رجل داري لایبرح داره 

وبسير داري و شاة داربة:لازسان للذار. 
لابرعیان مع الواشي. 

بدو مل الجليسس الما كمثل الدّاري» وهو 
لطا سب إلى «دارين ». 

ونزلنا في دارة من دارات الصرب» و هسي أرض 
هل تحيط بها جبال. 

و كل موضع يُدار به شيء يحجزه. فهو دارة. 

ومن الجاز: أده على هذا الأمر اي حاولت منه 
أن يفعله. 


وره عه دحاوك مننه أن يرجم 

ودورت الرّجل على الأمر. 

و داور ت الأمور: طلبت وجوه مأتاها. 

وفلان ما تقشعر دائرته وما نقضعر نتوائه إذالم 
يَجّن. وهي النتعر الذي يستدير على الرأس. 

واستدار فلان بما فسي قلبي: أحاط به. 

وفلان يدور على أربع نسوة ويطوف عليه نأي 





١ 7‏ /المعجم في فقه ئغة القرآن.._ج ١‏ 





يوسن و يَرْعاهن” 
قال: واحدة أعضّلّكم آمرهاء فکیف لو در علی 
أربع؟ هو عبد سأل مواليه أن يزوّجوه. أي غليكم أمر 
واحدة. فکیف لو سألتکم آن 2 
وما في بتي فلان دار أفضل من دور قومك. وهي 
القبائل, كما قيل: البيوت. 
ومرّت بساداربني فلان. [و استشهد بالشّعر 
(اساس البلاغة:۱۳۸) 





جون اریتا 


كمرآت] 
«ألا انبتكم بخير دُور الأنصار دور بنى الجّار 
دور القوم ودبارهم: منازل إقامتهم. ومنه قوطم: 

دهار ربيعة وديار مُضَر للبلاد ای آقاموا ها 
وأا قوهم: ثور بني فلان يريدون: القبائل؛ 
ومرّت بنا دار بني فلان» اي جماعنهم. و کذ ند 

قوهم: بيوت العرب: بيوتاتهاء وا مراد ها وه 
في الأصل: الأخبية. فملى أن أصله: أهل الور وأهل 

البيوت. فحذف الضاف و استمر علی حذفه.کقوطم: 

قرنش و مر (الفائی 60۳:۱) 
[في حدیث]:«کذوررحا الاسلام ن ثلاث 

و ثلائين سنة, أو أربع و ثلانين سنة....». 
يقال: دارّث رحا الحرب. إذا قامت على ساقها. 

والعنى:أنالإسلام حدقي ام أمرهعلى سكن 

الاستقامة, اليد من أحد أثاث الظَلمَّة إلى تقضّي 

ن (الفائق ؟:44) 

التلام علیکم دار 


آناسم ار من جهه ال 





یقع علی اریع لام السکون,. و علی الفسراب ضیر 

اللأهول. ويقال: للمًرصة واملة: دار ودارة. وهي من 

الاستدارة؛ و ذلك أن الواحد منهم كان يخ ط بطرف 

رمْحه قدر ما یتخذه دار ودار حوله. و لذلك قيل: 
الداردار و إن زالت حوائطه 

و البيت ليس ببيت وهو مهدوم 

و الدار: اسم للمدينة في قوله تعالى: (وَالدِينَ 
تب الا 4امش ٩:‏ ۸۳:۱ 

ابن الأثير: فيه: ٠‏ الا أخير”كم بخ ذورالگصار؟ 
ور بني اجار م كذا و كذاة. الدور: جمع دار وهي 
المنازل المسكونة و الْحال؛ و تُجمّع أيضًا على: دويسار, 
و أراد بها ها هنا: القبائل. 

و كل قبيلة اجتمعت في مُحلّة سيت تلاك المملّة: 
"هاوً. وسقي ساكثوها بها بجارًا على حذف المضاف. 
اي اهل الدور. 

ومنه امدیت: ما بقیت دار لا بني فها مسجد» 
ا : 7 

فأمًا قوله عليه الصّلاة و السلام:« وهل رك لنا 
عقيل من دار » فإئما يريد به المغزل لاالقبيلة. 

و منه حذیث زيارة لقبور: «سلام عليكم دار قوم 
مؤمنين » فى موضع القبور دارا. تشبيهًا بدار الأجهاء 
لاجتماع الوتی فها 

و في حديث التتفاعة: «فأسشتأذن على رَِي في 
داره». اي في ححظرة ده وقيل: في جلته. ند 
تُسمّى دار السّلام. والله هو السّلام. 

وفي حديث أهل الثار:يتَرقُون فيها إلا دارات 








وجُوههم». هي جع درک وهوما يُحيط بالوجه من 
جوانه رد انلیا تال جرد 
بوم خلق لله 
السّماوات والأرض». يقال:دار يَدُور واشتدار 
يستدير. معن إذا طاف حول ايء وإذا عاد إلى 
الموضع الذي ابئدأ منه. 

ومعنى الحديت: أن العرب كانوا يُؤْخرون امسر 
إلى صفر, وهو اللسبيء, ليقاتلوافيه, ويفعلون ذلك 
سل مد ,یت حرم من شهر إلى شسهر حتى 
يجعلوه في جميع شهور السّنة. فلمًا كانت تلك السّنة 
كان قد عاد إلى زمه المخصوص به قبل التقل.و دارّت 
السنة كهيثتها الأول. 

وفي حديث الإسراء:«قال له موسی مق تا 
اوت بني إسرائيل علی دی من هذا فض فوا و 
«فاغلت». من: دار بالدّ 





ان قد استدار كي 





اوقيهن 








يَدُور به إذاطأك وله 








ویروی:راشت. 

وفيه:«فيجمل الدائرة عليهم » أي الدوثة بالغلبة 
واللصر. 

وفیه:«مل امیس الصا تدل ال اري» 
الا پتشدیدالیه: انار قالوا: لاله سب إلى 
«دارين ».وهو موضع ف الیحر بوتي ت بالیپ 

ومنه کلام علي ال :« ائه قلم‌داري» | اي 
شيراع منسوب إلى هذا الموضع البحري. ۳۹:۲ 

ابر 
طاف به. 

وقرران القلّك: ثوائر حركاته بعضها إشر بعض 








ار حول بت دور نو و درگ 


دور/۲۵۷ 


من غير نبوت ولااستقرار, ومنه قوهم:دارت المسألة, 





يتوقف على الأول وهكذا. 
واستدار عتی دار. 








والدار: معروفة. وهي مزلشت: وابمسع: در 
مثل: أفلّس. و تلاو لامشز, و قلب فیتال: 
آشردگجتع ایض علی: دیا وگور. 

والأصل في إطلاق « لور » علی الوافع: وقد 
کطلق علی القباتل جازژا. 

والدار:المتنم. و به سمي ققیل: عبد الدار. 

والدارة:دارةالقمر وغيره, »يست بذلك 
الاستدارتها؛ وا جمع: دارات. و دوائر الدّايّة من ذللك؛ 
اللوأ/عدة:دائرة. 
السوء: الثائبة نغزل وثهلك؛ واممع: 
EE‏ م 

الفيروزابادي: الدار:افصل یجمم البشاء 


والتراصة, كالدارة. وقد كذئروجمه:أذؤر وأذور 





وآر وديار ودهسارة ووهسران ووران وُورات 
أدوار وأثورة, والبلد. ومدينة التي 26 
وموضع. والقبيلة, كالدّارة. 

وبهاء: کل أرض واسعة بين جبال. و سا احاط 
بالشي.. کال اسر وسن المل: ما استدار مته 
کال در وادور جمه:دارات وور ولك 
بالخابور. وهالة القمر. 

ودارات العرب نيف على مئة و عشر ءلم تجتمع 
لقيري. مع بحنهم و تتقيرهم عنهاء وله الحمد. [ ثم ذكر 


وديارات و 





8" /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
الدّارات] 
ودار ورا ودوراتا واستدار. و اذرگه ودوئركه 
وبه. وأدرّت؛ اسكدرت. 
و داوره مداورة وجوار: دار معه. 
والدهردواربه ودواري: دائر. 
والدوار. بالضمّ وبالفتح: شبه الدوران يأخذ في 
الررأس. وير يه وعليه. وأديريه:أخذه. 
وذوارة السرأس كرئانة. ويُفتّح: طائفة منه 
مستدبرة, و من البطن: ما تحوى من أمعاء النًاة 
والدرار. ككتان و يضم الكعبة, و صن 





مخف 
و كجبّانة: الفرنجار. وبالضم مستدار رمل ييدور, 
حول الوحش. 


ویقال لکل مالم يتحرك ول در درارة وقراوت. 
بفتحهماء فإذا تحرك او دار فهو دورف وایق. 
والدائرة: الحلقة, والتتمر المستدير على قسرن 
الإنسانء أو موضع الذُؤابة. واهزية. والتي تحت 
الأنف, كالدوارة. 
والدّاري العطار. منسوب إلى «دارين »,رت 
بالبحرين بها سوق يُحمل الك من الهند لها 
التمم. الاح اني يلي الشراع. وانلازم لداره 
کالدارية. ومن الإبل: 
والمداوّرة: كالمعال 
سجن باليمامة. 


وابن دارة: من الرسان, 











ف تتركد 
٠و‏ كرئان: موضع. و ککتان: 





والدار:صنم به سمي عبد الدار... 

وه دارين»:موضع بالام. 

وذوگوران کخوران: موضع بين ند وال 

ودارا: بلدة بين نصيبين و ماردن, نها دراب 
دارا اذلك. وقلمة بطبرستان, وواد يديار يني عسامر, 
وناحية بالبحرين. ويم 

ودار البقر: قريتان ببصر. 

ودار مارة: تن يبغداد شرفهة و غريئة. 

ودار القن محلة باء متها الإمام أبو لسن علي 
بن عمرء و محل بحلب. منها عمر بن علي بن قتسام. ذو 
القصانيف الكتيرة المبسوطة في الفنو, 

وئى: موضع, وموضع ذكرها الون. 





ومابهداري و تناو دزي ودثور: أحد. 





از أداره عن الأمر. وعليد. و دوه ارس 
و دازية, معرفة: ال اهية 
والمدارة: جلد يُدار ويُطرزء ويُستقى بسه. وإزارٌ 


موشی. 





و الؤترى. كضتوطرى:الجارية القصيرة. 

والثؤثرة: بلدة بالريف. و موضع سکنه حون 
بن ینم ائقری اي 

و كصحيفة: قرية بنيسابور, منها حمّد بن عبد لله 
بن يوسف بن كرشيد. 

و الدوربااضم؛قریتان سین شرشن رای 
وتكريت. لیا و سفلی. متها مد بن الفركغان بن 
بة. وناحية من دجيل و محلة قرب مشهد أي 





روز 





حنيفة, منها محمد بن تلد بن حفص وعلّة 
بنيسابورء منها أبوعبد لله الدُوري وبلدة بالأهواز, 
وموضع بالبادية. 1 

والنثورة بها. 
الدُو ري قوم بمصر. 


ية بين القّس والخَليلء منها بنو 





ودوران: موضع, وبفتح الدّال والواو مشكدة: 
ری بانلح. و دار م واللسية: دارا 
على غير قياس. 

وئدوّرة: دارة بين جبال. 

والُذورة من الإبل: التي يدور فيها الرّاعي 
را أخرجت علی الاصل. ۳۲:۲ 
دار يَدُور درا و دورانا: ول 








اثرة: الزيمة والنتدة من شدائد ال عمك 
بذ لك لإحاطتها بمن تغزل به؛ و جمعها: دوائر. 
والثار:المازل المبني” والموضع الذي يسكنه 
التاس, يقال: دياريكر لبلادهم؛ و جع دال 
هذا. ويراد بالدّار الآخرة: مح لالحياة الت 
ودار الحُلد ودار المقامة ودار السلام: الجئة. 
ودار الفاسقين: أرض الممالقة باشام. 
ادير بتشديد الياء: من بسكن الدار. أوسن 














پتحرك و یدور. ۰۸:۱ 
محمد إسماعيل إبراهيم: درو حرله و عاد 
إلى حيث بدأ حركته. 


دار معه أو جادله. 








والدار: امحل والمسكن. 
ودار التلام:لتة, وال ارالاخضر: 





دار القرار 





ن یسکن ال رو من یدورو یتحرل 





في الأرض تَحايًاو! 
وبقال:ما بالدارديّارء أي لاأحد فيها. 
وأصابته دائرة: نزلت به نائية من صروف الدّهرء 








وهي ما يحيط بالئاس إحاطة الذا 

ودائرة السسُوه: ما يسوء من صروف الأيّام. 

و يترص بالعدرّالدوائر: ينتظر ما يَدُور به الزّمان 
بين المصائب التي تحيط به. من هزائم ونكبات. (114) 

القدئاني: أذيار و دور 

لأ يجمعون كلمة « دير » على: أذيرة و دور 
رالصتوایی؛آذیار: تاج و مد القاموس و الوسیط؛ 
وديورة:المصباح وم القاموس والوسيط. 
وصاحبه الذي یسکنه و يعمره:ديّار. وذبراني؛ على 
غير قياس. (معجم الأخطاء التتّائمة: 44) 

حمود شيت:[نحوما تقدم وأضاف:] 

الدائرة: في علم الرّياضة شكل مستو دود خط 
مُنحّن,جميع نقطه على أبعاد متساوية من نقطة داخلّة. 
ماأحاط بالتتي». و اللقة. و اطزیة: 





جمعه: دواث, و مقرگدارفیه شژون الزرعة.[لی ان 





وار. 
الكورة في المكروه :الدائرة. 


3 /المعجم في فقه لغة القرآن.‎ ٠ 
والُورة التتوئةددوّران ادم من الأرردة إلى‎ 

الشرابينء ومن الشرابين إلى الأزرص. 7 

: الجلس الليابي مدة اتعقاده في السّنة. 

الدورية: القستس يطُوفون ليلا. 

الّدار: موضع الدوران. 

ومدارالأمر: مايجري عليه غاليًا. 








الیرم یت ی تصریف أمر من الأمور. 

دی الافليم,علی ره مد 

داوره: عا أمره بأساليب ید 

داور لقائد الأعداء: عالجهم خُطط عدة. 

الذاشرة: القر شدار فیه شوون العسکریین. 
و گستعمل «الذاشرة »غالا ف امیش للتقر انا 
الإدارية. يقال: دائرة مدير الميرة والقموين. دنو 
العيئة؛ جمعه: دوائر. 

دار مرب:بلاد امد 

ال اري: لا الذي يلي الشراع. 

الدؤر: اللوبة. يقال: قضى الجندي' ده نوبته. 
الفتت. بقال: دوه اهندست. و دور 
المدفعية. و دور کل ة المسکرية, و دورة مدرستة 
ذوره کی الار کان. 
الدؤرية: جماعة من العسکرنينواجبهم اشصول 














آبمیش,یقال: مدیر لور و اموین, و سدیر لمینة, 


(er: 


الْصْطَقُوي: نظهر أنّالأصل الواحد في هذه 


و مدیر الا 








ألمادة: هو الإحاطة. و توضيح ذلك أله قد مرفي اة 
«حوط » :أن الإحاطة يلاحظ فيها جهسة الاستيلاء 
بالرّعاية والتوجّه.و في الأحداق: بالتظر, وفي 
الإطافة: جهة الطواف, و في الاستيلاء: جهة الولاية. 
وام الد 





وّر: فیلاحظ فیه: جهة اوران من حيث هو 
و في نقسه. من دون نظر إلى جهة نظر, أو طواف أو 
ولاية. 

فهذا لمع مفهوم لي له مصاديق خارجية 
و معنوية. منها: الدائرة. أى الخط الذي على شكل 
الدائرة المندسيّة, و منها: ما يده 
التتميرات, و منها: المكاره التي ثور على الإنسان, 
و يقال ها: دائرة السّوء. و التعبير بالسدآئرة. لال الا 
بو تدم تكسر وانقطاع فيها. 

والشوَار مبالغة. و كذلك الداري نى الذهر 
يو علیالوجودات. لیر 
کالقیدار والبیطار, معن ما ور وهو أخصمن 
الدابة. والدار:اسم لا فيه دور أي حول مخصوصة 
ظاهر! ار معلی آوا أعتبار!, والإدارةهو جمل أمر في 
ذورو ذا دائرة. وهو كناية عن الاستحكام. و جعله في 














ال » صفة 








جريان متصل. 
الا آن کون بجارةخافر؟ یرانک 
البقرة: ۲۸۲ أي تبعلونها دائرة و جارية بالدوران 





يينكم. 5 

رادار له حير الأعراف: 115 ويَداعُوا 
إلى دار السُلام) يونس : .۲١‏ دار ین 4 اتحل: 
۰ ار لرهفصنت: ۲۸ وزرا المؤمن: 











ود ارام :۸۰ ؤَدَارَالْمُقَامَة فاطر: 
۳9 فالوسع وای ف «الذار» مربوط على حدود 
ومقدار ما شب و تضاف [لیه. و کذلكك من 





جهة كوتها حسوسة أومعقولة, دتيوّة أو أخروية.و 
يجمه ما يدور ويميط بأيعنوان كان: من دائسرة 
اما نی الحياة الآخرة, دارة السّلامة, السوار, 





للفاسقين, وغيرها. 
الا هالتسص: ۱۳۷ لَعُقبَى الذار» 
اعد : ۲۲ ری الا ص :٤چر‏ الذار 
الرتعد: 16 راجع:الخّص. يرادا ينتج مزق ناي 
الحياة الدثيويّة وما يتحصّل فيها و في عاقبها من كيد 
و سوءو انا ذکری ال ار فتعول لاجلم 

وأو لرام دیسار تساه نا 
و آطر جو كم من ديا ركم المتحنة ١:‏ 
فی دنام یمن4 مود :۷ کر 














البقرة. تور ۲ 
1 : 6 أي البيوثالخاه بهم أو البلاد والقري 
ای یسکنون فهاءویقیمون فيها توطنا 

و انا بر بالار و لیا في هذه الموارد دون 
البيت والحياة والبلدو أمتاها: إن التظر إلى مد 


دائرة الحياة من حيث هي. من غير لحاظ جهة ييتوتنة. 





دور/51؟ 


أوحياة أوغيرهها. (Y1:‏ 


القُصوص التفسيريّة 


تدور 
خرف رآنتهم 






الرَجّاج:لأنهم يحضرون على غير نيّة خير, إلا 
ية شر (N:‏ 

الماورئدي؟ يحتمل وجهين: 

اإحدهما: ئدُور أعينهم لذهاب عقوهم حنّى 
لبتم منهم التظر إلى جهة. 

لاني تدور أعينهم لشدة خوفهم, حذراآن 
باهم القتل من کل جهة. عنقم 
يب إذا جاء الخوف طاشت من الرُصب 
عقوطم, وطاحت بصائرهم, و تعطّدت عن القصرة 
جميع أعضائهم. وإذا ذهب الخوف زيوا كلامهم. 





وقاموا خداعهم, واحتالوا في أحقاد حستهم. أوئنك 
هذه صفاتهم.لم يشر الإييان قلوبهم, و لاصدقوا فيما 


أظهروامن اتعائهم واستلامهم. ‏ (063:68 





ابن الج كدوران عين الذي يُفتعى عليه 
من الموت, و هو الذي دنا موته. وغشيته أسبابه. فإله 
يخاف ويذهل عقله. و یشخص بصره فلایطرف. 
فكذلك هؤلاء. لأئهم يخافون القتل. ‏ (517:5) 





7" /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ ؟ 
الُرطي؟ وصفهم بالجينء وكذا سبيل الجبان 

ينظر ناو شلاح بصره و ریما ُشي عل... 
دور أعينهم لذهاب عقوهم حتى لايصح منهم 

اللظر إلى جهة. وقيل: لشدة خوفهم حذر أن يأتهم 


القتل من كل جهة. Norn)‏ 
الخازن: أي في رؤوسهم من الخوف و الجين. 
۲۲:۸ 





آبوحَّان: وإ جاء الخو هس اد و توت 
أن يستأصل أهل المدينة, لذ هؤلاء المنافقون بك,. 
ينظرون نظر اللُوِع اللختلط لت اي يُقشى عليه 
من الموت. 

و کي موضع الحالء أي دائرة أعينيهدة 
کین موضع المفة نم در ذوفا و هو 
مصدر مه اي دورالا کدوزران عین اذي هی 
عليه. فبعد الکاف محذوفان, و همان« دورن 
ويجوزأن يكون في موضع المفة لصدرسن 
زر إلك) نظ را كظر الذي بغش عليه 
و قيل: إذا جاء الحوف من القدال. و ظهر المسلمون 
على أعدائهم. ک رآ اتهم يلون لب تشرر تیلم 
في رؤوسهم, وتجول و تضطرب رجاء أن يلوح هم. 

۳۲۰۷ 
فهي ما حال ثانية. و !سا حال مسن 
وال بادارة رف 









ره 











أي من معالجة سكراته خوفًا و إواذًبك؛ وذلك لان 
قرب الموت وغشية أسبابه تذهب عقله. و تش خص 
بصره فلایطرف. ۳۲:۳ 
نحو البروستوي. 00:۷ 
أبوالسعود: و كور الهم 4 ف أسداتهم 
الى بى علبهِ EEE‏ 





يرون )أو حال من فاعله او لصدر دور ). 

او حال من أيهم 4 اي ینظرون ظر! انا کنر 
المغشي عليه من معالجة سكرات الموت, حذرا وخورا 
و لواذابك. أ ينظرون كائنين كالسذي إل أو تسدور 
أعيتهم دورانا كانًا كدوران عينه. أو تسدور أعينهم 
كاثئة كعينه. :۳۱۷ 


(Me: 


نحو الآلوسي: 
ابن عاشور: جملة ثذور یلم 4 حال سن 





المذعور الذي يُحدق بعيئيه إلى جهات يحذر أن تأتييه 
المصائب من إحداها. 

والتورو التوران: حركة جسم رحويّة اي 
كحركة الركحى - منتقل من موضع إلى موضع. فتهي 
إلى حيث ابندأ. و أحسب أن هذا الفعل ومسا تصركف 
ات من اسم «الذ ار »,وهي الک ان ا دود 
افحیط بسکانه؛بجیست یکون حسوطم. و منه یت 
الدارة» لكل أرض تُحيط 
الرتحى حول قطيها. و سوا الصّنم: 
ا لوا 
لكعبة دُوار! أيضًا. و سمّوا ما يُصيط بالقمر: دارة. 















وسمّيت مصيبة الحرب دائرة. لألهم تخيّلوها حيطة 
الذي نزلت به. لايحجد منها مغر [ثم استشهد بشعر] 
فمعنى كدو أيهم 4 ألها تضطرب في أجفانها 
كحركة الجسم الدآائرة من سرعة هام ال 
الجهات العبطة. و عه نظرهم بنظر الذي فى عليه 
بسيب الترع عند الموت. فإنعينيه تضطربان. 
(Ma)‏ 
عبدالكري الخطييب: تصوير للحال التي 
تستولي على هؤّلاء المنافقين و من في قلوهم مسرض»ء 
حين تتحرتك أمامهم أشباح الحسرب. و تلوح لهم 
جوش العدّ فكيف يكون حاهم من الفزع 
والاعب, حین پلتون العدو؛ و گنل الّبوف و گر 
الرئماح؟ إكهم يوتون بمتفقات النوف. قبل آن بو وا 
بضربات السّیوف. و طعنات الماح!! 
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البقرة: 741 
الضّحاك: امر الله أن لاتسأموا أن تكتبوه صغيرًا 
أو كبي! إلى أجله, و أمر ما كان يدا بيد أن يشهد عليه 
غير كان أو كبي]. و رخص م أن لايكتبوه 
(الطبري :017 
السّدي:معكم بالبلدتروتها فو خذ و تعطى 
فليس على هؤلاء جناح أن لايكتبوها. 


ی ها 





دور/۲۲۳ 

إحدهما: أئه في موضع صب على أنه ح لحل خير 
« كان ».و التجارة الحاضرة اسمها. 

و الآخر: أنه في موضع رفع على إتباع التجارة 

0 يتبعهاء فيكون تأويله: إلا 

لمم 





ALY) 


أحدهما: تتناقلونها من يد إلى يد. 
نی تکترون ثبایمها نی کلٌوقت. (۳۵۷:۱) 
البقوي: معن الآية: إلاأن تكون تبارة حاضرة 
يدابيد تديروتها بينكم. ليس فیا اجل. (۳۹۳:۱) 
نمو المنازن. ):94( 
الرمَطتتري: فإن قلت:ما ممنى جتجارة 
حاب رة وسوا أكانت البايعة بدن أو بين 
نا معاضرة؟ وما معنى إدارتها ببنهم؟ قلت. أريد 
باللتجارة ما يعجر فيه من الأبدال. و معنى إدارتها بيتهم: 
تعاطهم يها یدید 
و امعنى: إلا أن تتبايعوا يما ناجزا يدابيد.فلابأس 
آن لاتکنبوه, لاله لاتوهم فیه ما یتوهم في القداین. 
Gt)‏ 
ابن عطلية:قوله تمالی: دیول اک 
يقتضي التقابض والبينونة بالقبوض؛ و لس کانت 
الريباع و الأرض و كثير من ا هيوان لاتقوى البينونة به 
و لايعاب عليه. حسن الكتب فيها. و لحقت في ذلك 
بايعة ال ُن. ۳۸۳۰۱ 
وه قرط (۰۲:۳ 4 بیان (۲: ۳۵۳ 


۲۰ /العجم في فقه لهت القرآن.۔ج‎ ٤ 


:أي تتناقلونها سن بسد إلى يد نقد 
(۱: ۳۹۹ 





)41٩:۱( 
:و معنى إدارتها بيتهم: معاملتهم‎ 
OYY: 
01841 نحو التتيضاوي(١: 110)ءو التترييني1‎ 
۳۲۱ وأبوالسود(۱:‎ 
۷۲:۳ القاسمي؟ أي تكثرون إدارتها.‎ 
أبن عاشور: و قول. :درل یتک يسان‎ 
له ون ون جر اضر بل البيسان في مششل‎ 
هذا قرب من ی قول التاعر تا ده ان اي‎ 
في نواد‎ 
إلى لله أسكو بالمدينة حاجة‎ 
وبالثتام أخرى كيف لعتيا.‎ 
ذ جمل صاحب «الکنتاف »:« کف بلتقیبا‎ 
» بيانا ل« حاجة »وه أخرى ». أو تجعل «ثدير وها‎ 
صفة تائبة ل (يجارة4 في معن البيان. و لمل فائدة‎ 
ذکره الإيماء إلى تعليل الرتخصة في تسرك الكتابة. لا‎ 
إدارتها أغنت عن الكتابة. و قيل: الاسستتناء متصل.‎ 
والمراد بالتّجارة الحاضرة إلى أجل قريب.‎ 
فهي من جملة الذيون. رخص فيها ترك الكنابة بها.‎ 
(OA: وهذابعید.‎ 
عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى فوريّة التسليم‎ 
والقسبض. و تبادل البضاعة وثنها بين البائع‎ 
۳۸۳: والشتري.‎ 
مکارم الثتیرا‎ 




















التجارة الحاضرة » تعني 





التعامل التقدي. وه تديروئها 4. تمني الجارية في 
التداول. لتوضيح ممنى التجارة الحاضرة. (107:1) 






القائدة: يله 
عباس.د شدة لاك نم لياء. )٩7(‏ 
بقولون نخشی آن لایدوم الامر لحم 
الئاس ٠۲٢:۲‏ 
مُجاهد: تخشى أن تكون الدائرة لليهود. 
(الطيري 615:4 
أي دولة تدور لأعداء المسلمين علی السلمین, 
“فنحتباج إلى نصر تهم. 
تله الي وق لطس ۰۷:۲ 
الي الدائرة: ظهور المشركين علبهم. 





(rv 

الكل نخشى أن يدور الدهر علينا مكرره, 
بعتون الأب فلايروتنا. ‏ (اللبرسي (۲١۷:۲‏ 
أبوعَُيدة: أي دولة. والتوائر قد دور وهي 
الدتولة, والندوائل تدول, و يديل الله مته. ‏ (136:1) 
أبن قكيمة: لي يدور علينا التهر بكروه -يعنون 
اب فلاييا يموننا. و متار فيهم فلاتميروثنا. (111) 
نموه الواحدي: لاك 
الطَبري: والصّواب من القول في ذلك عندنا أن 
:إن ذلك من الله خبر عن ناس من التافقين. كانوا 
يوالون اليهود والتصارى. و يغتتون ال مؤمنين. 























ويقولسون: نخشى أن تسدور دوائر. إما لليهسود 
والتصارى. و إمًا لأهل التثرك من عبد الأوثنان أو 
غیرهم علی اهل الاسلام و تفزل جولاء النافتین 
نازلة, فيكون بنا إليهم حاجة. MA:‏ 

الجَاج: اي نخشی الایتم لام اللي 9 ومعنی 
دائ رة أي يدور الأمرعن حاله التي يكون عليها. 

۸۰۱ 

التحاس: في معناء قولان: 

أحدهما:[قول ابن عبّاس] 

والقول الآخر: نخشى أن يصيبنا قحط فلايُفضلوا 
علينا. 

والقول الأوّل اشبه بالمعنى, كاله مسن: داريك” 
تدور أي نخشى أن يدور أمر. ويد لّعليه قوللا جل 

















و عر تی اف أن ياتى باقع اثر ن د 
مار م۳ 
#دولة, يعني أن يدور الدتهر فتحتساج إلى 
فنحن نواليهم يذ لك. Wut)‏ 


(4:) 


إليه إلى من كانت له سقيت بذك لألها تدور إليه بعد 
(14۷:۲ 
الطووسي: ار لول التي تسول إلى من 
(۳: 1۵0۱ 


زواها عنه. 


كانت له عن هي في يديه. 
الرمَخْشمَرِي: ينكمشون في موالاتهم و يرغيسون 
فيهاء و يعتذرون بأ لهم لا بأمئون أن تصيبهم داثرة مسن 











دوائر الزتمان, أي صرق من صروفه و دولة من دُوّله, 


دور/۲۹۵ 


فيحتاجون إليهم و إلى ممونتهم. MWe:‏ 
این ع .نازلة من الرّمان و حادئة مسن 





الحوادث, تحوجنا إلى موالينا من اليهود. و تسمّى هذه 
الأمور «دوائر » على قدي الزّمان. من حيت الأّيل 
والتهار في دوران. فكأن الحادث يدور بدورانها حتّى 





اقویة:۹۸.[ماستشهد بشعر] 
و يعضده فول الي 5 « إن لمان قد استدار ». 
و فل عبد لله بن أي في هذه الثازلة م يكن ظاهره 
مغالية رسول لله و لو فعل ذلك لماريه رسول لله 
و الما کان هر للتي أن يستبقيهم لنصرة محسّد. 
وان ذل هو الراي. و قوله:« (لي اسرو أخشى 
لتواثر هي من العرب و تمن يحارب المدينة و أهلها. 
كان بيقن في ذلك كله التحرئز من ابي" والمؤمنين 
والفت"" في أعضادهم؛ و ذلك هو الذي أسرّ هوفي 
نفسه. و من معه على نفاقه تسن يفتضح بعضهم إل 
Wet:‏ 
العُرطي أي يدور الذتهر علينا إمّا بقصط 
فلابيروننا و لاْفضلوا عليناء و إسَا أن يظفر اليهسود 
بالمسلمين فلايدوم الأمر محمد ل و هذا القول أشبه 
بالمعنى, كأئه من: دارّت تسدور, أي نخئسى أن يدور 
الأمر. و يدل عليه قوله عرو جل تیان یی 
باقع 4[ استشهد بشما (viv‏ 











(۱) ق الاصل: آلفت!! 





النسفية أي حادثة تدور باحال التي يكونون 
عليها. (TAA:‏ 

الخازن؛ الدائرة: من دوائر اللدّهر كالدّولة التي 
تدولء والمعنى: يقول المنافقون: إثماُخالط اليهود لثما 
غنشى أن يدور علينا الدذهر بمكروه, و يعنون بلك 
المكروه:افزيمة في الحرب. والقحط والجدب. و 
الحوادث المخوقة. 

أبوحَيّان: تواثر. و هي صروف 
الذهر و دوله و نوازله. [ استشهد بشعر] (۵۰۹:۳) 

الشثربيني:اي: مصیة حسيط بناء و یدور ها 
اهر عليناء من جدب آو غلبة,ولایتم اسر حشد. 
فلابيرونا. ۳۸۹ 

أأبواالسّعود: والدائرة: من الصفات النابيا لم 
الاابذكر ممها موصوفها. أي تدور علينا دائرة من دالت 
الدعر و دولة من دوله. بأن ينقلب الأ وتكوق 
الدولة للكفار. وقيل: مخشى أن يصيبنا مكروه مسن 
مکاره اهر كالجدب والقحصط. فلايسطوتا الميرة 
والقرض. :۲۸۵ 

البْرُوسَوي: [مثل أبي السعود وأضاف:] 

و لعلهم كانوايُظهرون للسزء 
بالتوائر المعنى الأخير, و يُضمرون في أنفسهم المعنى 
الأول. ۰۳:۲ 

الآلوسي: الدائرة:من الصّفات الغالبة التي 
لايُذكر ممها موصوفها, و أصلها: داورة. لأئها من: دار 
يَدُورء ومعناها لغة_على ما في القاموس :ما أحاط 
بالشتيء.و في « شرح الملحقص »إن الدائرة سطح 


r: 























يحيط به خط مستدير.[وقد بسط فيه الكلام م قال:] 
وكيفما كان ققد استُعيرت لنوائب الرّمان 
لة إحاطتها. و قوهم: هذا كان اعتذارًا عن 





:أن العنى: نخشى أن يسدور الدذهر 
علينا بمكروه كالججدب والقحط فلاييرونتا 


و لايقرضوننا. و لاييعد من المنافقين أهم يُظهسرون 
اللمؤمنين الهم يريدون «بالدائرة »ما قاله الكَلبِي” 
ويُضمرون في دوائر قلوبهم ما قاله الجمماعة المنبئ عن 
إت في أمر الئبيّ لدو قد رد لله تعالى عليهم عللهم 
آلبآطلة, و قطع أطساعهم الفارغة. و يشر المؤ, 
ول امتتهم. بقوله سبحان: یاف نی نی 
باتع 

القاسمي: اي: من دوائر الزّسان, و مرف من 
صروفه. فتكون الدتولة لمم فنحتاج إلسيهم. نحن 
تتحفظ عن شرّهم. و لابتفكرون في أن «الدائرة » رما 
تصيب من يوالونهم. والدّائرة من الصّفات الفالبة 
التي لايذكر معها موصوفها. و أصلها: اط امسيط 
بالستطح. استُميرت لنوائب الزّمان. ملاحظة إحاطتها 
واستعماها في المكروه. و الذولة ضدهاء و قد ترد معن 
ال ره ایضاء لکثه قلیل. :۲۰۲۵ 

ابن عاشور:الدائرة | 
آنتقاض اللسلمین علی النافقین. في 





QA: 






المرض الذي في قلويهم. و عن السُدي: أله لما وقنع 
انهزام يوم أحّد فزع المسلمون. وقال بعضهم: تأخذ 
من اليهود جلما ليعاضدونا إن ألمت بنا قاصمة من 
قريش. و قال رجل: إلي ذاه ب إلى اليهسود لان" 
فآوي إليه وأتهرّد معه. وقال آخر: إني ذاهب إلى 
فلان التصراني بالشام فآوي ليه و أتتصر معه, فغزئت 
الآية. فيكون المرض هنا ضعف الإيمان وقلّة التّقة 


بنصر لله. و على هذا قهذه الآ نتم تزوها قبل نزول 





هذه السّورة. فمًا أعيد نزوها و ما أسر يوضعها في 





القول قول نفسي” 

و الداثرة: اسم فاعل ممن: دان إذا كس سجر 
فالذائرة تغيّراحال. و غلب إطلاتها على تفير ا محال 
من خير إلى شن ودواثر لته وه و ده قال 
تالی: ویر بکم لا وب :9۸ 
حالکم من نصر إلى هزية. 
أحاط بالنشيء. والمرادها 
هنا: ما يدور به الرّمان من المصائب, يقال: دارّت عليه 
انزلت عليه التوائب والتواهي. 

كانوا يوالون اليهود الذين يُضمرون المداء 
للإسلام والمسلمين, و خطبون وهم وإذاعوتبوا 











۳۲۰۵ 





الدوائر.أ: 








(١)الظاهر:‏ إلى فلان اليهودي..أو إلى اليهودي فلان. 


دور/۲۹۷ 
على ذلك قالوا: ما يُدرينا أن تسدور الأيّام ویضعف 
الإسلام. و تصير القرة والتتوكة لليهود والمشركين 
على السلمين, فإذالم تحط من الآن لأنفسنا 
النايدًا عندهم. خسرنا كلّشيء. ودارت 








یر 


(0۷1-۷۱:۲ 
الطباطبائي: وهي الدتولة تدور عليهم.وكما 
أن الدائرة من الجائز أن صيبهم من غير اليهسود 
و التصارى. فيتأيّدوا بنصرة الطا: بذهما أولياء 
التصرة, كذلك يجوز أن صييهم من نفس اليهسود 
بو التصارى, فينجوا منها بائضاذهما أولياء الحبّة 
الط 
عبدالكريم الخطيب: هو ترجة طذه التصورات 
هي بمیش فها النافتون.فهم أبدً| على خوف 
لایسکتون إلى أمر. و لاُقيمون على رأي. سل 
تراهم و أعينهم تدور هنا و هناك, يريدون أن يجمعوا 
بين النشيء و نقيضه. حتى إذاافاتهم هذا يفتهم ذاك. 
غهم مع المؤمنين. يخشون أن تكون الكّرة هل 
الكتاب.وهم مع أهل الکتا تکون 
التولة للمؤمنين. وهذا فهم يلبسون الإيهان ظاهرا ثم 
یواتون آهل الکتاب باطئا. 





۳۹:۵ 











و بهذا كما تصوّر هم نفوسهم المريضة يحون 
أنفسهم من أي أذّى يصيبهم من أيّة جبهة غلبت إذ 
سرعان ما يتحولون إلى الجبهة الأخرى الي كانواقد 
احتفظوا مكان لهم فيها. 


568 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 

فهؤلاء الذين يسوادون غير المؤمنين. و يلقسون 
بأنفسهم في أهل الكتاب, و يوتّقون صلاتهم بهم. إلا 
يفعلون هذا ليكون هم منه شفيع عند آهل الكتاب, إذا 
كان هم الب بو على المؤمنين. فلايصييهم مسن 
الدآئرة-و هى المزية و ما يلحق أصحايها من أذى ‏ 
ما يصيب المؤمنين. إذا هم أصابتهم السدائرة التي 
بتوقمها النافقون لم Oner)‏ 

مكارم الشتسيرازي: و ذكر القسرآن الكريم 
هؤلاء الفسمفاء ذوي التفوس المريضة. رد على 
تلهم في لتخي عن حلقهم مع الغرساء. فين لم 
إلهم حين يحنملون أن يسك اليهود والتصارى يوم 
بزمام القدرة و الستلطة, يعيب أن يحتملوا أيضًا أن ينصي. 
لله المسلمين فتقع القدرة بأبديهم؛ حيث يندم هللاه 
على ما أضمروه في أنفسهم. 

إن كلمة بر مشتقة من الصد ر كوأ 
الشيء الذي يكون في حالة دوران, و با آنالقدرات 
الماديّة و الحكومات هي في حالة دوران دام على 
طول التأریخ, لذلك يقال. داثرة, کما تطلق هذه 
الكلمة أيضًا على أحدات الحياة المختلفة التي تتدور 
حول الاشخاص, :۳۹ 


















والمراد بها: الدّولة التي تتحوّل إلى من كانت له عصّن 
في يده. وهي تطلق في المكروه باعتبار انه حیط 
بالإنسان إحاطة الدائرة يبن فيهساء فلاسبيل لهم إلى 


الانفكاك منه بوجه. (NA)‏ 








ابن عبّاس:الموت و الهلاك (َعَلَيْهِمْدائرَة 
السُاء» منقلبة الوه وعاقبة السسوء. 0۳0 
۳۹ 
ELA:‏ 
(o:‏ 
ابن قتيبّة: دواشر الرتسان بالمكروه. و دوائر 
الما رف اي تني مر لخي و مر بالعئر 
0 
(۲4۵:۳) 








الاس, 
یقول:و بتظرون یکی التواتر ن تدور 
چم و اي ی مکروه و بميء محبوب. و غلية 
عد لكم ,تقول لله تعالى ذکره: عم دار سوه 
قول: جعل لله دائرة السنوء عليهم. و نزول اللكروه 
بهم لاعليكم نها الزمنون, و لایکم. (o:‏ 

الشتريف الرّضي: وهذه استعارة عليهم أيَام 
أنسّْم, لأن الأيام و التتهور قد تسمى دواثر. على 
طريق الاستعارة. فليس لألها ترجع بأعيانها. و إلما 
تعود أشباهها وأمتاطاء فشهر کشهر. و یسوم کیوم. 
وساعة کساعة, وستة کستة. یقال:دارت النون» 
ودارت الششهور. على هذا المعنى. إلا أن هذه الله 
أعنى الائرة والتوائر -قد اخ ص ذكرها بالمواضع 
المكروهة. فيقال: دارت عليهم الدوائر, إذا أهلّكئهم 
الأيامٍ و أفنتهم الأعوام. 


















يسبيب ب | _ ر 


ويقال:دارت هم السدكياء إذا رُصفوا بمواتناة 
الاقبال, وانتظام الأحوال. فكأنالتمييز في الخسير أو 
الثشر إئما بقع بقولن:درّت هم و دارّت علیهم. (4۳0 
التعلي: قال عطا.. جر تراص بك راب4 
يعني صروف الزمان التي تأتي مرة باخير و مر بالشر. 
الزّمان عليكم فيسوت الرسول 
(۲:۵ه) 











و يظهر المشركون. 





ربص بکملدوی 4 جع دائرة. 
وهي انقلاب اللعمة إلى ضدهاء مأخوذة من «الدورء 
ويحتمل تريصهم الدوائر وجهين: 

أحدهها: في إعلان الكفر و العصيان. 

والثاني؛ في انتهاز الفرصة بالانتقام. 

علنهم ار سم 4 رد لا آضمروا. مزا 

FEN 

الوس وإلماأضاف «الذاز وم 
تأكيدا. كما يقال: عيني رأسه, و شمس التهار. [إلى أن 
فال[ 

والدائرة: جمعها دوائر, وهي العواقب المذمومة. 
وقال له 
والقتل. و إئما خصّرفع اللعمة بالدوائر دون رقع 
الثقمة. لأنّالتعمة أغلب و عم لأنَ كل واحد لايخلو 
من نعم الله. و نيس كذلك التقمة, لأئها خاصّة. 
والئعمة عامّة. وقد قيل: دارت لهم الدئها بخلاف 
دارّت عليهم, ثم قال تعالى: هم سوه 4 
ن دائرة السذاب والبلاء. في 


(rr1:0) 











کانوایترصون بم اموت 








قراءة من قرأ بال" 






متم 
عقائدهم فانتظروا للمسلمين 


الأخيك فوسّع, فربّما يكون ذلك مقيلك*. و يقال: مسن 
نظر إلى ورآنه يوقق في كتير من تدبیره و رآیه.(۵۷:۳) 
الواحدي: بتظر آن تقلب الأمور علیکم بوت 





جر له 4ب دور علهمالبلاه 
والحزن. فلايرون في حشد و دینه لا سا یسوژهم. 
و السّوء بالفتح: الرتداءة والفساد. وبالشم؛ الشرر 
والمكروه. lo:‏ 

نحوء الطباطبائي. 

البقوي: يعني: صروف الزّمان التي تأتي مسرة 
بآلخخير و مر بالثتر. و قال يمان بن رباب: يعني ينقلب 
العا نيكم فيموت الرتسول و يظهر المشسركون. 
لَعَلَيهمَْائَْةالسء 4: عليهم يدور البلاء والحسزن, 
و لايرون في حمد ودينه إلاما يكرهون وما يسوءهم. 
0 


(YI: 











نحوء الخازن (11:5).وا 






الرّسول و ظهور المشر كين على | 
تدور به الام من ألواها إن شر فشر وإن خير فخير. 
فاخير لقوم شر" 

#مصائب قوم عند قوم قوائد # 


م4 أي عليهم تدور المصائب 








3" /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ٠١‏ 
و الحروب التي ينوقعون وقوعها في الم لمين. و قيسل: 
الداثرة: انقلاب التعمة إلى ضدهاء و قيل: هي الحاجة. 
:هي مصدر كا لعاطفة و العافية و العاقية, و قيل: 
هي صفة أي خْلّة تندور و حيط بالإنسان حتى 
لایکون له متها حيص. 








0:۱ 
امان: له وعقبه لتذهب 


غلبتكم عليه ليُتخلص من إعطاء الصّدقة. (ِعَلَيْهِمْ 








CAD هراد‎ 


نحوه أبوالسعود (0: ۶ وال لوسي(۱۱: ۵ 





:: والتوائر: المصائب التي لامخلص: 
للإنسان منهاء فهي حيط به كما حيط الدائرة لادج 





بر سء 4 كلما كان بلفظ دعساء من 
جه لله عزو جل فإلما هو جنى إيجاب التتيء. أن 





كلها أحكام تامّة تضمّتها خيره تعال. 
الفخر الرازي: يعني الموت والقتل, أي ينتظر أن 
تقلب الأمور عليكم بوت سول و بط علیکم 





الشر کور مه أعاده هم فقال: عا از 
السناء م والدائرة ججوزأن تكون واحدة. و يجوز 
أن تكون صفة غالية, و هي إلا ُستعمل في آفة. 
حيط بالإنسان كالدائرة: يميت لايككون له منها 


مخلص. NNT‏ 
القرطّي: و الذرائر: جع دائرة. وهي المالة 
المنقلية عن التعمة إلى البلية. أي يجمه ون إلى اجهل 
بالإنفاق سوء الخلة و بت القلب. ۰۰ (۲۳6:۸) 
0 الزمان و توه ليتقلب الاسر 
1 تشه 
اعتراض الا علهم نع ما ون أوإخبار 
عن وقوع ما يتريتصون عليهم. والسداسرة في الأمصل 
مصدر أو اسم فاعل من: دا سدور سمي بها عقبة 
الزمان. )4:1( 
تتفي أي دوا لمان لول دور 
من اعطاء 
أي عبهم تدور 
التي يتوفعون وقوعها في المسلمين. 
0۲0 
اليسابوري: وب المان و تصاریفه و له 
و كائها لانستعمل إلا في المكروء, تشبيها بالذائرة التي 
حيط با في ضمنها. بحيث لايوجد منها مُخلّص, ثم 
خیب اله ظنونهم بالإسلام وذويه. أن دعا عليهم 
هم دار لس 4 و إلها جلة معترضة, 
بيهم » والسوء بالفتح: مصدر 
أضيف إليه الذكئرة للملابسة, كقولك رجل صدق. 
an‏ 
أبوحَيّان: و التوائر. هي المصائب التي لاتخّص 
متها حيط به كما حيط الدائرة. و قيسل: تتريّص 
الذوائرهنا: موت الرتسول يلك وظهورا 









المعتائب و الحروب' 














دار و6 دعا معصرض, 
دعاء علهمپسية ما به عنهم. کقوله: و قالستو 
ار اه لو 
هو بعنى إيجاب الثتيء. لأئه تعالى لايدعو على 
خلوقاته وهي في 

و قال الكَرْماني: عليهم تدور المصائب و الحروب 
التي يتوقمونها على الملمينء وهنا وعد للمسلمين 
و إخبار. وقيل: دعاء. أي قولوا: عليهم دائرة السّوه, 
أي المكروه. 

وحقيقة الذائرة:ما تدور به الآيّام, و قبل: هدور 
به الفلك في سيره. و الدوائر: انقلاب التعمة إلى ضدّها. 
فيه اجت» یزان تکون ال 
ویجوزان تکون صفة. 

أبن كثير: أي ینتظر بکم اسوادث و الأفتات: 
(علیهم ادا لس و واي هي ممكتةعلتهم 
والستوه دائر عليهم, (۳: 14 

البُرُوسَوِي: و التوثر: جع داثرة وهی ما يدور 
حول الانسان من الصائب و الآفات. و معنى كربص 

ائر: انتظار المصائب بأن تنقلب دولة المسلمين 
فیتخلصوامن 

















ند مصدر! کالما 
)0 






:وهذا الثفاق موجود الآن أل 
إلى بعض المكسمين بسمّة الإسلام كيف يتمّنى لهسور 
الكفّار ليتخلّص من الإنفاق و التكاليف السُلطانية, 
و لذا لایتصدی إلا کرهاء خا 





لله وإيّانا من كيد 






درر/۲۷۱ 
بحقيقة الإيمان. 

القاسمي: أي ينظر بكم دوائر اه 
وهي التكبة والمصيبة التي حيط بالمرء, قتريّص 
التوائرانتظار المصائب. لينقلب أمر المسلمين و يتبدالء 
فيخلصوا ما عدو مغرمًا. ؤعَلَيْهِمٍدائرة الس 4: 
اعتراض بالدعاء عليهم؛ بتحو ما يترئصونه. أو إخبار 
عن وقوع ما يتريّصون عليهم. 

قال الشتهاب: الدائرة: اسم للثائبة, و هي بحسب 
الأصل مصدر, كالعافية, والكاذبة. أواسم فاعل 
بمعنى: عقبة دائرة. و العُقبة: أصلها اعتقاب الرّاكبين 
و تناوبهما. و يقال: للدتهر عقب ووب و دول آي مر 
لم ومرة عليهم. المحم 

أبن عاشور: و الدتوائر: جمع دائرة, و هي تفر 
ال من استقامة ی اختلال. و تقدّمالکلام عایهاء 
دق مای: ون ی آن لصيبنا دائيرة» في 
سورة المقود. [المائدة]: 01 

والباء للسيبية, كقوله تعالى: «ككري بسو رئب 
الْمكُون»الطُور: .٠‏ و جعل الیصرور بالباء ضمیر 
المخاطبين على تقدير مضاف, و التقدير: و يترص 
بسبب حالتكم الدوائر عليكم. لظهور أن الستوائر 
لاتكون سبي لانتظارالانقلاب, بل حالم هي سیب 
ترتصهم أن تنقلب علبهم امال لأن حالتهم الحاضرة 


(A. 

















شديدة عليهم. 
فا معنى ألهم ينتظرون ضعفكم و هزيتكم. أو 
ینتظرون وفاة بتکم فیظهرون ما هو کامن فيهم مسن 





الكفر. و قد أنبا لله بحاهم التي ظهسرت عقب وفاة. 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
التي تلو هم أهل الرّدة من العرب. 

و جملة: وعَلَبْهم دائ رة الو ) دعاء علهم 
و تحقير. و لذلك قصلت. و الآعاء من لله على خلقه: 





تكوين و تقدير مشوب بإهانة. لأله لایعجزه شي» 
فلايجتاج إلى قتي ما يريده. [إلى أن قال:] 

و اضاقة ار ی « اس »من اضاقت 
الوصف اللازم. كقوهم: عشاء الا خرة؛ ذ ادا 
لا تکون لاف الوم 

قال ابوعلي الفارسي:لو ضف الدائرة إلى 
السوء عرف منها معتی السوه, لان داشرةالدهر 
الامستعمل إلا في المكروه. ۸۸:۰ 

عبد الكريم الخطيسب: يترئصون بالمسلبين 
وبالجاهدين الددوائر. أي يتمتون هم المزعة و النتياعة 
حتّى لايكون للإسلام يد عليهم. تاخذ من اموا 2 
تأخذ من صدقات. 

والدوائر: جمع دائرة, وهي خط أشبه بالحلقة, 
يدور حول نقطة ارتكاز في وسطه. و قد استُعيرت 
لل يقع بالإنسان أو الجماعة. في جال الصّراع سح 
قوة أخرى مُعادية, فيقال: دارت عليهم ال اشرة, اي 
مُرمُواء وذلك يمني ألهم قد أطيق عليهم العدر 
وأحكم عليهم إغملاق طريق الإفلات أو الفسرار. 
فكانواو كان المد دائرة عليهم. 

وقدر الله على المنافقين السذين يترتصون 
بالمؤمنين الدّائرة بقو له: لعَلَيِهِمْدايرة 
الله عليهم هذا القضاء. و توعدهم به. وهو أن الدائرة 
التي ينتظرونها في السلمينء لن تقع في المسلمين الذي 




















سیکتب له طم العزة و الغلب, و انا ستحل الذا 
بهؤلاء لمنافقين. وسيغزل بهم الخزي و الوم 











(AVY: 

مكارم الشتيرازي:الدرائر:جمع دائرة, و معناها 

معروف. و لك نّالعرب يقولون للحادتة الصّعبة 
والأليمة التي تحل بالإنسان: دائرة؛ و جمعها: دوائر. 





في الواقع أن هؤلاء أفراد ضيّقو التظر. وبُضلاء 
و حسودون, وبسبب بخلهم فإلهم يرون كل إنفاق في 
سبيل الله خسارة. وبسبب حسدهم فإئهم ينتظرون 
داشا لهسو ر الشاکل و الشاغل و الصائب عند 
تقول الآية بعد ذلك إن هؤلاء ينبغسي 
أن لا:تريتصو بكم. وييتظر وا حلول المصائب و التوائر 






به شوه و عاقبة الکو ۰ 
۳۷:۳ 
الط يعني دائرة المذاب تدور عليهم يه. 
TAY‏ 
الرّجَاج:أي الفساد واهلاك يقع عليهم بهم. 
:۳ 





أحدهما: عليهم يدور سوه اعتقادهم. 





التاني: عليهم يدور جزاء مأ اعتقدوه في نبتهم. 
۳۲:۵ 
ة هي ال اجعة بخیرأو شر 





© ودائرات الدّهرأن تدورا © ۳۷:۹ 
غحوه لطس 
القشيْري: عاقبته تدور عليهم و تحيق هم 

0 
لدي أي يدور عليهم و يعود إليهم ضرر ما 

دتسرواءويقع الفسادو الملاك بيس هذا كقوله: 

ور سیک تور 4 وید والدوائر:ما 

يدوربالرجل من حوادث الدّهر ونكباته. (9: 123 
الرَمَْشمسري: أي مايظتونه ويتريط يها 

الم « فهوحائق بهم. ودائر عليهم. ‏ (108۳:۳ 

).وال لو سيك قلي 


۱۲:۵ 








بن رد تسال: راشب 
كاله يُقوي التأويل الآخر, أي أصابهم ما آرادوه بکم. 


[إى أن قال:] 

و سقى المصيبة تي دعا بها عليهم نا من 
حيث يقال في الرّمان: إله يستدير؛ الاترى أنّالسّنة 
والنتهر كأئها مستديرات, تذهب علی ترتیب, 
و تجيء من حيث هي تقديرات للحركة العُظمى. و منه 
قول الي ك «إِن لمان قد استدار كهينته يوم خلق 
الله السّماوات والأرض ». فيقال: الأقدار و المسوادث 
التي هي في طلي_الزّمان: دائسرة, لأئها تتدور بدوران 
الزّمان, كأ نك تقول: إن أمر”! كذا يكون في يوم كذا من 





دور/۲۷۳ 


سنة کذاه فمن حيث يدور ذلك اليوم حتى يبرز إلى 
الوجود تدور هي أيضًا فيه. و قد قالوا: أربعاء لاتدور. 





إثم استشهد بشعر] 
ويحسن أن تسمّى الحصيبة: دائرة. من حيث كمالها 
أن حيط بصاحبهاء كما يُحيط شسكل الدائرة على 








الستواء من الئقطة. ۳۷:۰ 
الفطرالرازي: اي دنر الفساد.و حاق بهم 
الفساد بحیت لاخروج طم.منه, ۸:۲۸ 


البُرُوسَوي؟ أي ما يظتونه و يتريّصونه بالمؤمنين 
فهو حائق بهم و دائر عليهم؛ لايتجاوزهم إلى غيرهم. 
فقد أكذب لله ظئهم و قلب ما يظئوته بالمؤمنين عليهم 
بحيث لايتخطاهم و لايظفرون بالصرة 
کته سای ی یکدور علنه متا 
التء) [ثمتقل كلام ابن مسعود في ذيل آية القوسة, 
واضات] 

فإن قلت: كيف يُحمل على العاء و هو للماجز 
عرفاء وله منزه عن المجر؟ 

قلت: هذا تعليم من الله لعباده اله يجوز الدّعاء 
عليهم. كقوله : قاتلهم لله و نحوه. [إلى أن قال:] 

و الثائرة عبارة عن الخسط امحسيط بالم ركز ثم 
استعملت في الحادثة والمصيبة الحيطة لمن وقصت هي 
عليه فمعنى الآية يحيط بهم السّوء إحاطة الدائرة 
بانشيء. أو بن ها بحيث لاسبيل إلى الانفكاك عنها 
بوجه إلا أ نّأكثر استعماها_أي الدائرة في المكروه 
كما أن أكثر استعمال «الدّولة »في امحبوب الذي 
يتداول. ويكون مرة هذا ومرة لناك. والإضافة في 


اوها 











34" /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 


دار لس »من إضافة العام إلى الخاص للبيسان, 





دائرة التهرلائستعمل إِلا في المكروه, قائمًا هو إضافة 
بیان و تاکید كما قالوا: شمس الثهار ولحيا رأسه. 
:۵6 
مكارم الشتيرازي: «الدائرة »في اللفة هي 
الحوادث وما ينجم عنهاء أوما يتفق للإنسان في 
حیاته,فهي عم من آن تکون حسنة أو سيّئة. غير ألها 
هنا بقرينة كلمة «السّوء » يراد منها الحوادث غير 
المطلوبة. FUNDY‏ 
فضل الله: اي تقع عليهم. و لحيط بهم و تدفههم: 
إلى أن بعيشواالقبح الرّوحي في نفوسهم في الباخلي 
والقبح المادي في ما يتخبّطون به من خبائث الأفتوال. 
والأفمال والأوضاع العامّة والخاصة. ‏ [1710: 





كَالوايَعلُون. 
الله هوا لسّلام. والدّار هي الْجئة. (ror)‏ 
1 ۵5 


ي دار لله التي أعدها لأوليائه في 


الأتعام : 1 









ال خرةء جزاء هم على ما أبلوا في الدثيا في ذات لله 
وهي جنه وواللا :اسم من أجماء لله تسالى, 
كماقال التي للقن 





الرجَاج: أي للمؤمنين دارالسّلام. و قال بعضهم: 
السلام 4:اسم من أسماء لله. ودليله: (السْلامٌ 
1 ن4الحشر:17. و يجوز أن يكون 
مقيت الجئة دار السّلام. لألها دار السّلامة الدائمة 
التي لاتتقطع. :۳۹ 

الشريف الرّضي: و هي استعارة. و المراد: لم 
حل الأمنة والسّلامة والمنجاة من المخافة. و تلك 

صفة لت والسلام 4 ماهناء جع سلامة. ۰ )۲٩(‏ 








سادذو ان در للم رتهدی شاه 
يونس :۲۵ 


“راجع: س ل م : «ذارالسّلام». 


كم ذارالقابيقين: 
أبن عبّاس: يعني دارالعاصين. وهي جهلم. 
(rv)‏ 
مُجاهد: مصيرهم في الآخرة. (الطَّيّري1: 0۹). 
الحسّن: جهكم. (الطبري): 06٠‏ 
العوقي: معناء سأريكم دار فرعون و قومد و هسي 
مصر. (اشّلي»: ۲۸۳ 
منازهم. (الطبري: .0 
هي منازل من هلك بالتكذيب مسن عساد وتمود 
والقرون الخالية» لتعتبروا بهاء ويم صاروا إليه سن 
اتکال. (الاوردي۳2۱:۲) 


سار الاعراف : ۱۶۵ 














الكلي: دار الفاسقين ما مروا عليه إذاسافروامن 
منازل عادو مود والفرون الّذين أهلكوا. 
(شلي؛:۲۸۳) 
أبن ید: يعني ستن الاولین. . (اعلي۲۸۳:4) 
أبن كيسان ما يصير قرارهم في اأرض. 
(التملي٤ (AF‏ 
الطبرية وهي ناراك التي أعتها لأعدائه. و ما 
قال: سیک ار الفايقين» كما يقول القائل لمن 
يخاطيه: :سأريك غداإلام يصير إليه حال من خالف 
أمري. على وجه التهدّد و الوعيد من عصاء و خالف 
27 
وقداختلف أهل التأويل في ممنى ذلك, فقيالا. 
بعضهم بنحو ما قلنا في ذلك. 
وقال آخرون: معنى ذلادساهخلکم رت 
الثتام. فأريكم منازل الكافرين الذين هم انا 











الجبابرة و العمالفة. 

وقال آخرون: ممنی ذلك: ساریکم دار قوم 
فرعون. وهي مصر. 

و إكما اخترنا القول ال اه في تأويل ذلك, 
لأنّ الذي قبل قوله جل تتساؤه: (سَأْورِيكُمْدارَ 
اس أمر من لله لموسى وقومه بالعسل يبا في 


لتوراة. فأولى الأمور بحكمة لله تعالى أن يختم ذلك 
بالوعيد على من ضيّعه و فرّط في العمل لله وحاد عن 
.سبيله, دون الخبر عمًا قد انقطع امبر عنه, أو عقا 
ا جر له ذکر. 4:0 


القمّي: أي يجينكم قوم فسّاق, تكون الدتولة 





دور/۲۷۵ 


هم ۰۰۱ 

التعلي:[نقل بعض الأقوال وأضاف:] 

و قيل: الدّار: الهلاك؛ و جمعه: أدوار. و ذلك أن اله 
تعالى ل أغرق فرعصون أي إلى البحر أن يقذف 
أجسادهم إلى الستاحل ففمل. فنظر إليهم بنو|سرائيل. 
فاراهم هلاك الفاسقين. ۳۸۳ 

الطوسي: المراد به: فليكن مسنكم على ذكر 
التحذ روا أن تكونوا منهم. (ovr)‏ 
ارس :۳۷ 
ب يعني عليها غبرة المقوبة. خاوية على 
عروشهاء ساقطة على سقوفها. مُه بنيانها. عليها قثرة 
االمقاب. 

لاارة من ار سین 4 ال اتفوس 
اب لتثهوات. والقلوب التي هي مم ادن انى 
اس الفطرات. فا الفسق يوجب خسراب الل 
لذي يجري فيه فمن جرى على نفسه فسق خربست 
نفسه. وآية خراب التفوس انتفاء ما كان عليها وفيها 
من كان الطّاعات, فكما تتسطل المنازل عن مانا 
إذا تداعت للخراب, فكذ لك إذا خربت التفوس يعمل 
ا معاصي. فتنتفي عنها لوازم الطاعات ومعتادها. فبعد 
ما كان العبد يتيسّر عليه فعل الطاعات لو ارتكب 
نينا من امعظورات يشق عليه فمل العبادة, حى لو 
خی بين ركعتي صلاة وبين مقاساة كثير من المشاق 
آئر تممّل المشاق على الطّاعة. وعلى هذا الحو ظلم 
القلوب و فسادها ی |یجاب خراب حاطًا. (514:5) 

الواحدي:[عوا لطس راضاف] 




















۲۰ العجم في فقه لفةالقرآن...ج‎ ٩ 
۰:۲ وهذاتهديد من خالف أمرلله.‎ 
للييْدي: .يعني سأورككم و أعطيكم أرض مصر.‎ 

Wé.) 
ألرمَخْشَرِي: بريد دار فرعون و قومسه وهي‎ 
مصر. كيف أقفرت منهم و دروا لفسقهم. لتعت يروا‎ 

فلاتفسقوا مثل فسقهم. فينكل بكم مثل نكاهم. 

۱۷۰ 
بْضاوي (۳0۹:۱). و اشسفي (0۷۱:۲, 








الاول: آ أن لاد التهديد والوعيد علی تا مر 
الله تعالى, و على هدًاالتقدير: فيه وجهان: 

الاو ل:قال ان عبّاس و الحستن و مُجام با دار 
الْقايقين4 هي جهثم. أي فلمكن ذكر ججهئم اتوم 
في خاطركم؛ لتحذر وا أن تكونوا متهم. 

والثاني: قال قنادة: سأدخلكم النشام وأريكم 
منازل الكافرين اين كانوا متوطنين فيها من الجبايرة 
.وا بها وما صاروا إليه من التكال. 
آن‌الراد:الوعد و البشارةباگه 
تعالى سيورتهم أرض أعدائهم و ديارهم. والله أعلم. 

(FANE) 









البُرُوسُوي؟ دار فرعون و قومه بمصر خاوية 
على عروشها ومنازل عاد وثهود وأضرابهم, لتعتهروا 
فلاتفسقوا بخالفة ما أمرتم به من العمل بأحكام 
التوراة. أوأرض مصر و أرض الجبابرة والعمالقة 
بالشام. 


و في الآية إشارة إلى أن طلب الآخرة كان احسن 
من طلب الدانيا, كذلك طالب لله أحسسن مسن طب 






فسوریکم ار لت يمني الخارجين من طلب 
الآخرة فدارهم الجئّة, ودار الخسارجين من طب 
الآخرة إلى طلب الله في مقعد صدق عند مليك مقتدر. 
ملم 
الآلوسي: توكيد لأمر القوم بالأخذ بالأحسن. 
بت عليه على نهج الوعيد والثرهيب,بناء على ما 
عطي لني من أن اراد ب قار 
الْقاميقي 4 دار فرعون و قومه بمصر و« رأى » بصرية, 
د جور أن تكون علميّة. والمفعول الثَالث حذوف. أي 
سیک إياها خاوية على عروشها. لتعتبرواو تبدوا 
الالهاونوا في امتئال الأمر. و لاتعملوا أعمال أهلها. 
لحل يكم ماحل بهم 
و فيه التفات سن الغيبة إلى الخطساب. و حسن 
موقمه قصد المبالغة في الحثو في وضع الإراءة موضع 
الاعتبار (قامة السیب مقام السیّب مبالفة 
كقوله تعال: ولسوا فى اررض قالطو 
3 عاة مج مین #اللمل: :1۹ وفي وضع ذا 
الفاسيقين م موضع أرض مصر الإتسعار بالمليّة, 
و یه علی آن جشرزواو لایستتوابشتهم من 
الفسق. و این للاستقبل,لن لك قبل ارزجوع ال 
مصر, كما في «الكشف». 
نقل قول الكَلِي وأضاف:] 
و أيّاما كان فالكلام على التهج الأول أيضّاء. 





روي عن ق 



























ويبوز أن يكون على م 
ماروي عن ناد ایض 
أرض الجبابرة و الم لقة با 
إسرائيل و كب هم حسبما ينطق به قوله عزو جل 
ويام اوأر ض امس اى تكباافهلكم» 
١‏ معنى الإراءة: الإدخال بطريق الإيراث, 


الوعد والثرغيب. يناء على 














وجُوّز على هذا أن يراد بالدّار: مصر و في الكلام 
على هذه القراءة و إرادة أرض مصر من «الدار» 
تغليب. لأنّالمصنى سأورتك و قومك أرض مصرء 
ولايصح ذلك عليها إذا أريد من «السدار»: أرض 
الجبابرة, بناء على أن موسى ثم يدخلها. و إلينا. 
دخلها بوشع مع القوم بعد وفاته 381. و يصح بن خلج 
القول بان موسی 36 دخلها و يوشع علي مقدامتةة 
و جُوّزاعتبار اتغلیب علی القراءة المشهو اب 
ل 
القاسمي: و هي الأرض التي وُعصدوا بها مسن 
فلسطین, فإكهم لم يُعطوها إلا بعد أريسين سنة مسن 
خروجهم من مصرء وبقائهم في البريّة. فبإن موسى 
بلا لا مات خلفه بشوح بن نون. فحارب الأمسم و 
الملوك الذين كانوا یسکنون ارض کنمان, رفتح 
بلادهم.و ارت لا لوسرائیلتین. ۰ (۷: 4۲۸۵۸ 
أبن عاشور: و الدآر:الکسان الذي تسکنه 











دور/۲۷۷ 


ف دارهم اين ) العراف : ۱٩۰و‏ قد تقم. و تطلق 
«الدار» على مايكون عليه الناس أوالمرء من حالة 





الرعد وقد يزاذيا مآللدرء وصهرم كاكة 
نزله الا ياوي افا 
هذا عند قوله تمالی: ق من کون له 
عاقيٌ دار يفي سورة الأنمام: 18 [إلى أن قال:] 

ويوز أن يكون ِسَأُوريكُمٌ م خطايًا لقوم 
موسی, فیکون فعل یک 4 كناية عن الحلسول في 
ار الماسيقية . وا ملول في ديار قسوم لايكون إلا 
الفتح والغلبة. فالإراءة رمز إلى الوعد بستح لاد 
الفاسقين. والمراد ب طِالْقَايِقين4المسركون» 
كلام وعد لموسى وقومه بأن يفتحنوا ديار الأمم 
آله بالأرض المقدّسة التي وعدهم لله ها. وهم 
اللقكورؤٌ في ا لقوراة في الإصحاح الثتَالث وال 
من سفرالضروج خطاباً للشعب:«إحفظ ماأنا 
موصيك به ها أنا طارد من نامك الأسورئينء 
والكتمائئين.والحنسّين. والفرزئين والس وين 
تي اخترز من آن تفطع عهسد اسع سككان 
الأرض التي أنت أت إليهاء لثلا يصيروافشًا في 
وسطك, بل تهدمون سذابحهم و تكسرون أنصاهم 
و تقطمون سواريهم فإئك لاتسجد لإله آخر ». 

و يده ما روي عن تسات أن در میتی 
هي دار العمالقة والججابرة هي الام فمن ا حط 
ها آرض مصرء 
تمد او خرجوا تارج و لها 





رند 


























378" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۰ 


ومن البعيد تفسير دار ال 
الإصحاح ۳۶س سفر الروج: «ترز من نع 
عهد! مع سكان الأرض التي أنت آنت إلها. فيزنون 
وراء آهتهم ويذبحون لآلمتهم. فتُدعى وتأكل من 
اأبيحتهم. و تأخذ من بتاتهم لبنيك. 
متهن و يبعان بنيك يزئون وراء آهتهن». و لايخفى 
حسن مناسية التعبيرعن أولنك الأقوام ب (الفاسقين) 
على هذا الوجه. 

وقيل:المراد: بهذا رَالْقَاسِقِينَ :ديار الأمم 
الخالية, مثل ديار مود و قوم لوط الذي أهلكههم لله 
لكفرهم؛ أي ستمرون عليهم فترون ديارهم فتعظون 
بسوء عاقبتهم لفسقهم. و فیه ده لا بني إسرائيل ۸ 
يرومع موسى على هذه البلاد. OANA)‏ 

مكارم الشتيرازي؛ الظاهر أنّاللقصود أسهاعو. 
جهلم. و هي مستقر” كل أو انك اللذين وتو کک 
طاعة لله. ولايقومون بوظائفهم الإهية. ‏ (۲۰۰:۵) 

فضل الله: الذين ابتعدوا عن الحق” كيف يعيشون 
حياة الثتقاء و العناء هي إلى الزية. أمام قو الحو 








بنسأتهم وراء 














في كلّالجالات, لتكون العاقبة لكم نها المنون 
(۲۲:۱۰) 
هو دار جر افوا فاون 
یوسف: ۱۰۹ 
ابن عبّاس: الجمئة. (۲۰۶) 


القَراء: أضينت الدار إلى والأجرةٍ همي 
الآخرة. وقد ضيف العرب التتيء إلى نفسه إذا 


اختلف لفظه, كفو له: ؤإنَّكذا "ليقن ب راطق 
هو اليقين. ومثله أتيتك بارحة الأولى. و عا الأول 
وليلة الأول ويوم المخميس. وجميع الأيام تضاف إلى 
أنفسها لاختلاف لفظها. و كذلك شهر رييع. ثم 









(00:) 

:هذا فعلنا في الدئيا 

إذاتزلت بأمل 

معاصينا و الشترك بنا أنميناهم منهاء ومافي الدار 


1 
قوله: و ال 
أدام نحوالقاه] 
نحوه اعبي(۵: 714),والبشوي(0۱۸:۲), 
ارس (۳: ۲۹9 رازن (۳9۲:۳) 


۳۱:۷ 


آلرجَاج: و في غير موضع «وَللدار' ال 
انعم لاع فمن قال: الد ار الأجرةالبقرة: ٩٤‏ 
ف والأجرة ب نمت للد ار, لأن لجميع الخلق دارئين. 
الدار التي خلقوا فيها وهي الدئيا. والذار الآخرة التي 
يُعادون فيها خلقًا جديدا. و من قال ؤارالجرة» 
فکاً که قال: و داراحال الا خرة, لان لاس حالین: 
حال الدئیاء و حال لا خرة, و سل هذا ی الکلام: 
الصّلاة الأولى. و صلاة الأولى. فمن قال:«الصّلاة 
الأولى » جعل «الأولى »نعتًا للصّلاة. ومن قال: 
ا صلاة الأولى », أراد : صلاة الفريضة الأول. 
۳:۳ 











والساعة الأولى. 





يعني بالدّار: الجئة, و بالآخرة: 
القيامة. فسمّى الجئّة دارا وإن كانت الثار دارًا. لأن 









الجئّة وطن اختيار. و الثر مسکن اضطرار. (۸۸:۳ 
الرمخشتري: و لدار السّاعة. أو الحال الآخرة 





نا 4 لّذین خافو ال فلم يشر كوابه 
iv:‏ 
۱۲:۲ 





:و قوله: و در لاجر 4 زسادةفی 
وصف إنمامه على المؤمنين. أي عذّب الكقّار و عجى 
الومنین, و لدار ال خرة احسن‌هم. 
وما إضافة «الدّار» إلى «الأجرة 
هي إضافة الثتيء إلى نفسه. 
و كما يقال: مسجد الجابع.و نحوهذا. وقال 
البصريون: هذه على حذف مضاف, تقمدیره: ولاز 
الحياة الآخرة, أو المد الآخرة 
و هذه الأسماء التي هي للأجناس كمسج د وو 
و حقو بل ونمو ذلك. إذا نطق ها ای 
اف إلى معرّف مخصصّص لمعن المقصود, 
اف إلى جنس آخر, كقولك: جيل أحد. وقد 
تضاف إلى صفة كقولك: مسجد الجامع وح قّاليقين, 
وقد تضاف إلى اسم خاص كقولك جبل أحد و نحو 
۳/۸۳۰۳ 
القَخرالرازي: و المعنى: دار الحالة الآخرة, لأنّ 
لئاس حالتين: حال الدئيا و حال الآخرة. و مثله 
قوله: صلا الأولى أي صلاة الفريضة الأو. 








بوفقال القراء. 


بشعر] 










(FINA) 
(r) E E 
القرطي؛ و وخر ابتداء و خبره.‎ 


دور /۲۷۹ 


وزعم القّاء نار هي الا خرت ضیف الشيء 
إلى نفسه لاختلاف الأفظ. كيوم المخسيس. و بارحة 
الأولى 

و احتج الكساني” بقوطم: صلاة الأول» واستج 
الأخقش: مسجد الجامع. قال الحخاس: إضافة الي ء 
إلى نفسه حال, لأله إلما يضاف ايء إلى غيره 
یعرف به. و الأجود: المتلاة الأولى. و من قال: صلاة 
الأولى. فمعناء: عند صلاة الفريضة الأولى. و إلا 
عقي «الأولى » لأتها أوّل مسا صُلَي حي 
الصّلاة. و أوّل ما أظهر. فلذلك قيل ها أيضًاءالظهر. 
والتقدير:و لدار الحال الآخرة خيرءوهذاقول 








البصرءّين. والمراد هذه الدّار: الجئة, أي هي خير 
تین 

وقری: و( ار الاخرت). 

ليوْكعيّان: هذا حض على العمل لدار الآخرة 
والاستعداد ها. واثقاء المهلكات. ففي هذه الإضافة 
تخریان: 

أحدهمانائها من إضاقة ا موصوف إلى صفته, 
وأصله: و لدار الآخرة. 


۳۷۰: 





والثاني: أن يكون من حذف الموصوف وإقامة 
صفته مقامه. و اصله: و لدار ال الا خرة آ و الشاة 
الآخرة. 
والأوّل:تخريج كوفي”» و الَاني: تخريج بصرى. 
(۳۵۳:۵) 
نموه اروس وي( £: ۳۳۲).و الا لوسي(۱۸:۱۳). 
ابن كثير: أي و كا نجيناالمؤمنين في لديا 


۲۰ /المعجم في فقه لهةالقرآن...ج‎ ١18 
وهي خير هم‎ 2 





رز ۰ مادام ورام (4: 10۰ 

این عاشوردو جلة نا الاجر خير 
معطوفة على الاعتراض. فلها حكمه. و هو اعشراض 
بالتبشير و حسن العافبة للرتسل لاك . و من آمن هم 
و هم این او و هو تعریض بسلامة عاقبة التفین 
في الدتياء و تعریض ایضا بان دار ال ره 4 اش 
أيضًا على الذين من قبلهم من العاقبة التي كانت في 
الدتيا. فحصل إيباز بمذف جملتين. 

و اضانة وندار 4 رل خالارته من اف 
الموصوف إلى الصّفة. مثل «يا نساء المسلماك قي 
المديث. AAS‏ 

مكارم الشتيرازي: لاذا؟ لان اليا دار مليئئة 
بالمصائب و الألام وغير باقية, أمَا الآخرة فدار خالدة 





وخالية من الآلام والعذاب. 


۳۸۳۷۱ 








الإمام علي نله يوم يدر 

ومئله جاجد (لارزدي ۱۳:۲ 
۱:۳ 

أبن عيّاس: دار الهلاك, يعني داريثر. ‏ (504) 


أبوعْبيْدة: أي اهلاك رالفناء. ‏ (1:-4) 
اراهلاك وهي جهنم. ۰ (۲۳۲) 
تحوه این زید الاررزدي ۳ ۱۳۹) و اس (۳: 
۲ والزمتختري (۳۷۷:۲). 
الطُهري: يقول: و نز وا ومهم سن مشركي 
یش دار البوار. و هي دار اطلاك. يقسال منه: بار 
ايء يبور بون!. إذا هلك و بطل. [ثم استشهد بشمر] 
م ترجم عن ؤوارَ وار وما هي؟ فقیل: 
جهلم لاو سس رار يقول: و سئس 
(۷: 41۵۲ 
:و البوار: الاك والاستتصال, همه 
يبدل من قوله: ؤدَارَاليوَار»ومفسّرة. ‏ (۳: 00۲ 
رسي؛ أي انز لو اقومهم دار الملاك يدعاتهم 
یاه ای الکنر باي كل و إغواتهم إيَاهم و صدتهم 



















عن الامارايه. :۲ 
الواحدي:اي افلاك. یعني جهم؛ الاتری له 
فسرهاء ققال: هلم ۳:۳ 





المييدي: هي جهتم. و «السوارم:الملاك 
و الاستتصال, و البور: اللكى: رجل بور ورجال بور 
وامراةبور وتساء بو (۲0۸:۵) 
این عَطیّة: البوار الاك[ استشید 
بشعر] 
ی ی 











أفلاك في النيا بالقتل و الخسزي. فتكون «الدار» 








۳۸ 
از لوا قومهم دار افملاك بان 
آخرجوهم إلى بذر. و قيل: ممتاه: نز لوهم دار اللاك 
وهي الثار بدعائهم إيّاهم إلى الكفر باي و إغواتهم 
اس (جهل تهابش را وهذا تفي 
ل ؤذارَالبوار > يمني أن تلك الندار هي جهم 
يدخلونهاء و کس القرار: قرار من قراره الگار. 
(err)‏ 
وه این لموْزي (:0۳9۲, الط رالازي(۱۹ 
:۳ 
البَيُضاويّدار الملاك بحملهم علی؟لکشر: 
«جهلم 4 عطف بیان ,لها » حال مها ان 
من القوم. أي داخلين فيها مقاسين مره اء أو ي 
فمل مقر ناصب لحم 4. 
أبوالسّعود: ؤذارالبوار > دار اهَل ال 
الاهلاك وراءه 9ِجَهَكْم 4 عطف بيانهاء و في الإهام 
ثمالبيان مالايخفى من التهويل. ويَصلوْئهها م حال 
منها أو من قومهم. أي داخلين فيها مقاسين لحرّهاء أو 
استئناف لبيان كيفيّة الملولء أو مفسر لفعل يقدّر 
ناصبًا ل جَهكم 4 فالرادبالإحلال ا مذ كور حينشذ 
تعريضهم للهلاك بالقتل والأسر. لكسن قوله تعالى: 
جفل مان تصیرکم ای اشار 4[سراهيم: ۳۰. 
أنسب بالتفسير الأول :0 
مرها 
مکارم الثتيرازي: دالوا هذه هي 
مجموعة من الحروب الإقليميّة و العالمية يكل آثارها 














۱۸:۵۱ 





“جوم 


درر/۲۸۱ 
التخرييّة. و كذلك عدم الاسن و سم و الفساد 
و الاستعمار؛ حیث بيتلي با نی اتهاية الوسسون شا 
ایضاء كما رآینا ی انا 








وما الطف تصویر القرآن» 
الأقوام و الأمم التي كفرت بأئعم لله إلى دار البوار. 
(ELA:V)‏ 
موقيل دين اقا مادا ئرل رشم قارا نرا 
لین رواخ دراچیر 
نض دار نی التسل: ۳۰ 
الحسّن: اديا ا مودي :1۸۷( 
الطَبّري: بقول: و لدار الآخرة خير هم من دار 
لیا و كرامة لله الي أعدّها لهم فيها أعظم مسن 
ابه التي عجلها هم في الدنيا. وو َنم ار اين » 
يفول: و لنعم دار الّذين خافوالله في الدنيا قسائقوا 





عقايه بام فرائضه, و لب معاصیه -دار الا خر 
)04:۷( 
الرّجّاج: المعنى: و للعم دار السفین دار الآخرة, 
و لکن لین لقوله؛ ؤذارالْمُكقِين هو توله: 
جات عفن 4 اقسل: ۳۱ 
رهي مرفوعة باضمار «هي» اد لا قلست: 
ارايخ علی جواب السائل. اي دار 
هي هذه المدوحة؟نقلت: جات نها 
وان شنت رفعت علی الابتداء. و يكون المعنى: جات 
N1)‏ 
ای فه وجهان: 
أحدهما: ولنعم دار المتقين: اآخرة. 

















7 /المعجم في نقه لةالترآن..ج ۲۰ 
الثاني: ولنعم دار المقين: الدئيا. قال الحسّسن: 
لثم تلو باعل فا توب الآخرة. و دخول الجئة. 
(۱۸۷:۳) 

الطوسي: يمني المكة اي يدخلها لذبن اقرا 
مماصي ال و فعلوا طاعاته. (miv‏ 
البقوي؟ أي و لدار امال الآخرة خير ولنم 

از ای )قال المسن: وهي الدكيا لان اهل 
التفوى يتزوّدون فيها للآخرة. و قال أكثر الفشرین: 
هي امد 









يجزى اه لیا 4 الحل : ۳۱. ۳۸:۳ 

نحو النازن. (: ۲ 

دار الم دار لاخر 

فحذف الخصوص ملد لتقدم ذكره ۸:۱ 
نحوه الرييية 1 





أبن الجسوازي: وفي قوله تعالى: وو لن 






مدعنا أئها الجئة. قاله الجمهور. 

قال ابن الأنباري: في الكلام محذوف, تقديره: 
ولمم دار غير آله ًا کرت أو 
غرف معتاهاآخر. و جوز آن یکون العنی: و لعم دار 
انين + 


1 
و 









(er: اني:أتھااندتيا.‎ 


القَخرالرازي أي لنعم دار المتفين دار الآخرة 


فحُذفت لسبى ذكرها. هذا إذالم تجمل هذ 
متصلة با بعدهاء قإن وصلتها يدها قلت: و 











اتا عدن فترفع جنات على ألها 
اسم وا 4 کما تقول: نعم الدّار دار ينزها زيد. 
(est)‏ 
لطي فيد وجهان: قال المسن: امن وم 
دار امتقين الذئيا. لألهسم نالوا بالمسل فيها ثواب 
الآخرة, و دخول الجئة. وقيل:الممتى: و لنم دار 
المتقين الآخرة. و هذا قول الجمهور. و على هذا تكون 
وجات عدن بدلا من «الدار» فلذ لك ارتضع. 
ارتفع على تقدير: هي ججّات. فهي مبيّئة لقوله: 
ؤَذَارالمُتِّينه. أو تكون مر فوعة بالابتداء, التقدير: 
جثات غذن نمم در التین. Qn)‏ 
الفيروزابادي: والدار مؤئعة, و إلما قال لله 
قار الْمتقين م اتحل : ۳۰ وک علی 
نوی و ازل,ک قل تال نم شاب 
یتفر 4 الکیف: ۴١‏ فأكت على الممنى. 
و أدنى العدد أذؤّر,و اهمزة مُبدلة من واو مضمومة. 
ولك أن تقول: أذور بالواو. وجمع الكثير: ديار وُور, 
کجبال وآند. و ُجمع ایضاعلی «آثر» مقلوب 
دور » وعلى وران و دیران و آذور 
(صائرذوي تسیز : MY:‏ 
أبوالسسّعود:اي متويتهم فيها خير ما أوتدوا في 
الذنيا من المثوبة, أو خير على الإطلاق» فيجوز إسناد 
«الخيرية» إلى تفس دا جر 4 و ون 
لس أي دارالآخرة ُذف لدلالة ماسبق عليه. 
وهذا كلام مبتدأ سدح لله تصالى به المتقين. وعد 
جوابهم الحكي من جملة إحسانهم. ووعدهم بذلك 








و 






























ثوابي نی والآخرة, فلاحل له من الإعراب. أو بدل 
من يرا أوتفسير لهأي أتزل خيرً. هوهذا 





الكلام الجامع. قائوه ترغيًا للسائل. 0۷:۱ 
البرُوسَوي: جو لنهم ذا هل ول 
الحسّن وأضاف:] 


يقول الفقير: فيه مدح للدئيا باعتبار أئها متاع 
بلاغ فإئها باعتبارأ ئها متاع الغرور مذمومة. (8: 5٠‏ 





-انُدى أَحَلَئَا ارا بىا 





ین له لب 
ها لصب َلَايتسافِيها لوب ١‏ فاطر:۳۵ 
این عبّاس: يعني الجئة. ew)‏ 
مثله ابن عطية. :144۰ 





قتادة: اقاموا فلايتحوّلون. (الطبري 171٠١‏ 
يعني دار المخلود أقاموا فيها أبدا.لموَتو: 
ولابتحوّلون عنها أبدا. 


وال سس 








eA) 
ta: 








ابن فعييّة: دا رَالْمقَامَةٍ و دار اقام واحده 
اوهما عن الإقامة. لله 
الطَبّري: اي ربّنا الذي أنز لنا هذه الدذار. يعون 








اب فد رَالْمُقَامَةٍ :دار الإقامة التي لانقلة 





سهاعنها و اتحول. و الما شنت ن الم 4 
فهي من الإقامة,فإذا سحت فهي من ملس و الکان 





[ماستهد بشمر]  )11:1١(‏ 
الژجاج: سل القامتء تقول: أقمت بالمكان إقامةة 
ومُقامَة ومُقاماء أي أحلنا دار الخلود من فضله. أي 


ذلك بتفضّله لابأعمالنا. (۲۷۱:۵) 


دور/۲۸۳ 
انارردي: أي دار الإقامة, وهي الجلسة. و في 
الفرق بين القامة بالضّم و الفتح وجهان: 
أحدها: أئها بالضّم: دار الإقامة. وبالفتح: موضع 


الإقامة. 
الثاني:ألهابالضم: املس الذي بُجتمع فيه 
اللحديث. (۷۵:4) 
نحو الوس ۳۱:۸ 





القشْيري: أي دار الإقامة, لاييغون عنها جوا 
ولایتمُون منها خروجاء ا 
أي دار الاقامة, لانبرح منها و لانفارقها 





لام الصدر تقول: ام قم إقامة وق 





(AA:A) 
الفخرالرازي: أي دار الإقامة, لما ذكر الله‎ 
رهم و كرامتهم بتحليتهم وإدخاهم الجئات, بن‎ 


بترورهيتانيم فهاء و أعلمهم بدوامها؛ حبث قسالواز 
اذى احلا دارَالمقامة 4أي الإقامة. و المفعول رما 
يجيه للمصدر من کل باپ. یقال: ما له معقول. أي 
عقل. و قال تمالى: مدعل صيلاقي » الاسراه: ۸۰ 
وقال تعالی: شاف کل مت سا : ۰۱٩‏ 
و ذلك لان الصدر هو 
ي فصل, فجاز إقامة 





المفعول في الحقيقة, فاله هو 
الفعول مقامه, 

و في قوله: وَدارَالْمَُامَةٍ>إسارة إلى آن انیا 
مغزلة يغزها المكلّف, و يرتحل عنها إلى منزلة القيبور, 
ومنها إلى مغزلة العرصة التي فيها ا جمع ومنها 
التقريق. وقد تكون الشار لبعضهم منزلة أخضرى. 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲١‏ 


1 


کذ نك اتتار تاهلها. ۰ (۲2: ۱۳۷ 
أبوحيان: اة 4: هي الإقامةء أي الكت 
الأتهادار إقامة دائمًا. لايُرحل عنها.  )۳١٤:۷(‏ 
نحو الآلوسي 
أي الإقامة, إشارة إلى أن الدكيا مغز 3ة 
ينزها المكلف. ويرتحل منها إلى مغزلة القبور. ومن 





MAA: 








القبور إلى مغزلة العرصة التي فيها الجمع. ومنها 
التفريق إلى دار البقاء: إمًا إلى الجئة و ما إلى الثسار. 
أجارناالله تعالى و ينا منها. (rar)‏ 


البْرُوسَوي: ؤَارَالْمُامَة م مفمول ثسان ل 
«أَحل» و لیست بظرف, لا تهاحدو وهِالُْقَامَة» 






با در تقول: أقام يقيم | اة أي دا 
الإقامة التي لاانتغال عنها أبدًا. فلايريد التاز لاي 
ار تالا منها. (۳0۳۰۷) 


ابن عاشور: و القاقه: مصدر سس 
أقام بالمكار اقطنه. والمراد: دار الخلود. واتتصب 
دار لام 4 علی الفمول ان جاح هاي 
أسكننا. ۱۱۱ 

مكارم الشتّيرازي: الدار الآخرة هناك دار 
إقامة. لاكما في الديا؛ حيث إن الإنسان ما أن يألف 
حیطه يتلق به حتى يقرّع له جرس الرحيل هذا من 
جانب, ومن جانب آخر فمع أن العمر هناك متصل 
بالأبد. إلا أن الإنسان لايصييه المذّل أو الكفل. أو 
التعب أو اللصّب مطلقًا. لألهم في ك لآن أسام نعمة 


جدیدةء و جال جدید. AA)‏ 








الا ماع ون 
الزمن: ۳۹ 
ن عبّاس: تم لدم لتحویل منه.. (۳۹7) 
1 أستقرت الجئّة بأهلها. و استقرّت التار 
(طري 0:۱ 
ر ال: و إن الدار الآخرة, وهي دار 
الي تستقرون فيهاء فلاقوتون و لاتزول عنکم. 
.يقول: فلها فاعملوا. و إيّاهافاطلبوا. ‏ 0۲:۱۱ 
ارياي دار متام وسقت قازرا 
لاستقرار المجثة بأهلها. و استقرار الثار يأهلها.والقرار: 
المكان الذي يستقرفيه. :۷۹ 
الط سي أي دار الإقامة الي يعقر املائ 
یه توا الا لاني, ولا تروهاعلی الذار 
التافية. (4: 0۲ 
الط االسرازي” أمّا الآخرة فهسي دار القسرار 
و البقاء و الوام. وحاصل الکلام: نالا خر باقية 
دائمة, و الدئيا منقضية منقرضة, و لالم خیر من 
المنقضي. و قال بعض العارفين: « لو كانت الذنها ذهبًا 
فانيا. والآخرة حرا باقيًا. لکانت الا خرة خی 
تا فكيف والدئيا خرف فازن والآخرة ذهب 
باق؟». 

“أ واعلم أنّالآخرة كما أنّالتعيم فهادائم. فكذلك 
العذاب فيها دائم. إن الترغيب في التسيم ادام 
و الترهيب عن العذاب الدائم. من أقوى وجوه 
الترغيب والترهيب نمم 

نوه الخازن.(1: ۰ و الشريني (۳: ها 





























والبرُوسَوي(۱۸۵:۸), 
الفرطي؛ أي الاستقرار و الخلود. و مرادهبالار 
الآخرة: الجئّة و الثار. لأتهما لايفنيان. 
نموه اقاي 
الگيسابوري: الفزل اي تفه (۲۵: 4۳ 
أبن كثير: أي الدّار التي لازوال لها و لاانتقال 
متها ولاظعن عنها إلى غيرهاء بل إن نصيم وإمّا 





۳۱۷۰۱۵ 


NUN) 


جحيم. 0 
أبوالسعرد: لمخلودها ودوام مافيها. ٤۲١:۵(‏ 
مثله الا لوسي ۰:۲۸ 


ابن عاشور: قصر قلب نظير القصر في قواله: 
لما لواحيو اللا مام 4:المؤمن: ۱۳۹ 
re‏ 
اف الا یا درك 
صلت :۲۸ 
وهي الا نها و ذلك صواب لوقلت: 
لأهل الكوفة: منها دار صالحة. والدار هي الكوفة, 
و حَسُن حين قلت: بالدّار. و الكوفة هي و! 
فاختلف لفظاهما. و هي في قراءة عبد لله (دا 









أغداء الله الثار دارالخلد) فهذا بيّن لايء فيه, لأن 





ال ار هي التر :0۷ 

الطَبَري يعني هؤلاء المشركين بلله في الما دار 
الخلد, يعني دار المكث و اللبث. إلى غير نهاية و لاأمد. 
والدذار التي أخبر جل ننازء ائها هم في الثار هي الثار. 
وحن ذلك لاختلاف اللفظين. كما يقال لك: من 
بلدتك دار صالحة, و من الكوفة: دار كرية. و الذار: 


دور/۲۸ 


هي الكوفة و البلد: فبَحسُن ذلك لاختلاف الألفاظ. 
7 





وقد ذكر لناأئها في قراءةابن مسعوه:( 2لا" 
أغداء لله الا للد ). ففي ذلك تصحيح ما قلنا 
من التأويل في ذلك؛ وذلك اله ترجمبالدار 
عن الثار. enV‏ 
أي م في الثار دار المخلد. والثار هي 
الدار. كما تقول: لك في هذه الدّار دار السّرور. وأنت 
تعني ار منها [ثماستشهد بشعر] (۳۸۵:۸) 
موه اللسفي (Art)‏ 
الطوسي: أي سنزل دوام و تأبييد ج زاء سم 
وعقوبة على كفرهم به تعالى في الدئياء و جحدهم 
لآياته. [ثم نقل كلام القراء] :0۲۲ 
البقوی: دار الاقامة لالتقال منها. ‏ (۱۳۱:4) 
نحوهالَْدي(۸: 6۵۲۳و المازن(1: 4٩۲‏ 
المخشتري: فان قلت: ما معنى قوله تعالى: 
هنیا دار الطلره؟ 
قلت معناء ان ار في نها دار الد .وله 
تمالی: و مذ کان َو ¢ 
الأحزاب: .1١‏ والمعنى: :أن رسو ل لف #أسوة حسنة. 
و تقول: لك في هذه الدار دار السّرور. وأنت تعني 
الدار بعيتها. (۳: 6۵۲ 
اب :أي موضع البقاء و مسکن السذاب 
الثائم. فالظرفيّ في قوله: فيها متمكّنة على هذا 
القأويل. و يحتمل أن يكون المعنى: هَبْ طم دار الخلد. 
ففي قوله:(فيها) معنى التجريد. ثم استشهد يشعر] 
:0۳ 

















رسول افا 
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أبن الجوزي: أي دار الإقامة. 
القخرالسرازي أي لم في جملة التارهار 
السات معيّنة. وهي دار العذاب المخلّد لهم. 
۱ 0۳۰۳۷ 
قرطي فشرجم بالدار عن الثشار. وهو مجان 
الآية. و ذلك هابتداء و هجَرَاءهالخبر وجالاره 
بدل من وجا أو خير ميت دإ مضسر. والجملة في 
موضع بيان للجملة الأولى. ۳۵:۱۵ 
البييضاوي؛ فائها دار إفامتهم. وهو كقولك: في 
هذه الدّار دار سرور. و تعني بالدّار عينها على أنّ 





(ror: 





القصود هو الصّفة. ۳۸:۲ 
الششربيني: أي فإلها دار إقامة (ثمنقل قول: 





البْضاوير اضاف:] 

قال اين عادل: في هذا نظر» إذالظاهر -و هومدق 
صحيح منقول -أن ف الشار دار تسمی‌واو) له 
والتارميطة ها نتهی. و هذا آولی. ۰۰ (0۱5:۳) 
هم نا ار ) 
جلة مت مر لها و ميت دهي 
خيره. أي هي بعينها دار إقامتهم.على ند في » 
للتتجريد, وهو أن منتزع من أمر ذي صفة أمر آخر 
مثله. مبالفة لكماله فيها. كما يقال: في البيضة عشرون 
ماحد وقیل -وهي علی معناها:والمراد أن هم 
قاتا الشتملة علی ال رکات دار خصوصت هم 














فيها خالدون. :۳ 
نحوهلبروسو 0۳۸ 
ال لوسي: و قوله تیلم نا رد4 








جلة مستقلةمقررة ما قبلها. و جوز آن یک ون الشار 


متنا وه الججملة خيره. أني هي 





كان كمف سول اله أشوة َة الاح زاب : 
۱( استشهد بشعر] 
و جوز آن بقال: القصود ذکر الصفة, و«الدار» 





| 
الکلام علی ظاهره و الظرفيّة حقيقية. والمراد: أنّهم 
في الثار المشتملة على الّركات دار مخصوصة هم فيها. 


خالدون والأوّل أبلغ. OAT‏ 
نحوه القاسعي 65114 
أبن عاشور: جاء بالظرفيّة بتغزيل «القشار» 

مرك طرف ل نار لد .و ما دار شلد إلاعين 





كارو هذا من أسلوب التجريد ليفيد مبالفة ممنى 
اتلد في لكا و هو معدود من الحسّنات البدي 
ومنه قوله تعالى: وَلقدكان لَكُمْق رتسو ل اله أمشوة. 
خسة 4 الاحزاب: ۲۱.[ استدهد بشمر] [۲۵: 10۷ 















: يقول: إن كان الأمر على ما تقولون مسن 
لايدخلها إل سن كان يهوديا أونصراتيا: 
تیاه 6۲:۱ 





الرمخثتري: (حاإصة4 نمب على ا مال من 
الار اة والمراد:الجكة. أي سالة لك 





خاصة بكم. ليس لأحد سواكم فيهاحق. (197:1) 
الاحظ:م ني: « تَتى ». 





الأنسام :21 
ن عبّاس: يعني ا جئة. 0-A)‏ 
:ملت دار 4 هاهنا اشاء و جعلت 
ارس منهاأنینت ق غیرحاالوضع. 
ومثله نا بضاف [لی متله في العنی, قو له ویر 
حى الجقين) الواقعة : : .و الحق: هو اليقين. كما أن 
الا مي «الأجرةٌ 4 و كذلك: اتيك پان 
الأولى, و البارحة الأولى. ومنه: يوم الخميس؛ وة 
الخميس. يضاف التتيء إلى نفسه إذا اختطلقة لنظلدة 
كما اختلف الحقّواليقين, والدار والآخسرة. والييوم 
این 

فإذااتفقالم تقل العرب: هذا حق الح و لايقنين 
اليقين. لأهم يتوهمون إذااختلفا في الفظ أئهما 
منتلفان في المعنى. (r.‏ 

الطيْري: يقول:و للعسل بطاعسه والاستعداد 
لد ار ال المت من الأعمال التي تبقى منافعها 
الأهلها ويدوم سرور أهلها فيهاء خيرمن السدّار التي 
تفنى وشيكًاء فلاييقى لمَُاها فيها سرور, و لايدوم هم 
52 ليك 

الوس قرأ ابن عامر (وَلَدَارالاخرة) بلام 




















و من قرا بلامین و شدد الال جمل (الأجرة» 
صفة ددا واجراها ف الإعصراب تراما 





وال بقول: 59 الا 
المنکسوت: ۱ 
القصص :219 

ومن قرأ بلام واحدة و خقف الدّال, فإله لم هسل 
( لخر ) صفة ل( لَدارُ). لان الشي, لایضاف ال 





تقتتا, لکثه جملها صفة للسْاعة, و کائه قال:و لدار 
البسّاعة الاآخرة. و جاز وصف السّاعة ب( الأخرة) 
كما صف لیم با خر نی قوله: و وال 
الأ 4المنكبوت ٠١:‏ و حن إضافة (الدًار) 
إلى (الأخرة ) ولم قبح من حيث استقبح إقامة الملقة 
مقام الموصوف. لان[ الْأخِرة ) صارت كالأبطح و 
الأبرق» الاترى أله قد جاء: ليلدب 
الأول >الضّحى : 4. واستعملت استعمال الأمصساء, 
وم تكن مشل الصّفات التي لم تستعمل استعمال 
الآخرة. 

ومثل (الأخرة) في أئها اسئمملت استعمال 
الأسماء قوهم:< الدكيا». نا استُعملت استعمال الأسماء. 
حسُن أن لاتلحق لام التُعريف في نحو قول التتاعر: 
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* في سعي دنيا طال ما قد مدت © 
[ثمنقل قول القرئاء] Ore:‏ 
وه ارت وی 





ري جعل أعمال الدئيا لعبّاوهوًا 
و اشتفالً. ها لاُمني و لايعقب منفعة. كما تب 
أعمال الآخرة المنافع العظيمة. 
ابن الجزي: الام :لام سم و ولاز 
(vir)‏ 

الآبة مسائل:[إلى أن قال:] 
المسالة التانية: قرا ابن عامر ١و‏ دار الخ 
بإضافة « الذار» إلى (الاخرة). و الباقون وو دار 
الأيرة» على جعل «اْأجرة نما دار 4 ابا 
وجه قراءة اين عامر فهو أنّالصفة في الحقيقة بلناتوة 
للموصوف, فصحت الإضافة من ها لوجه. ره 
قوهم:بارحة الأولل. ويوم المخسيس و حون 
و عند البصريين لاتجوز هذه الإضافة. قالوا: لأن 
الصّفة نفس الموصوف. وإضافة الشليء إلى نفسه 


متلعة. 
واعلم أن هذابناء على أن الصّفة نفس الموصوف. 
و هو مشکل, لاله مقل تصوّرالوصوف منفگاعن 


Ne: 








۱ 





الصّفة, و لو كان الموصوف عين الصّفة لكان ذلك 
ما اش وج دقع یک تم إلاأئه لايليق 





مه ره 
لکّه جملها صفة للسَاعة, فکائه قال- و لدار ال اعة 


الآخرة. 

فإن قيل: فعلى هذاالتقدير الذي ذكرتم تكون قد 
أقيمت( الجر )الي هي الصتفة مقام اموصوف الذي 
هو« السّاعة » وذلك قبيح. 

قلنا. لابقع ذلك إذا كانت الصف قد استعملت 
استعمال الاصاه. و افظ ( لاخ 
ال الأسماء. و الیل علیهقو :ور 
الى .و أما قراءة العامة فهي ظاهرة, ذائها 
7 4 رذلك هو 
الحقيقة. و متى أمكن إجراء الكلام على حقيقته, 
فلاحاجة إلى العدول عنه؛ و لله أعلم. 














المسألة القالئةاختلفوا في امرادب طالدار الأ جرم 
عل جو 

قال ابن عباس: هي الجئة. و إلها خير لسن القى 
الكفر والخاصي. 

وقال الحسن. 





و فال الأصّم: التَمسّك بعمل الآخرة خير. 
وقال آخرون: نعيم الآخرة من نعيم الدنيا؛ مسن 
حيث إلها كانت باقية دائمة مصونة عن الثتوائب. 





أمنة من الانقضاء و الانقراض. (YY‏ 
نحوء آبوحیان :0۰۹ 





[ثم ذكر القراءتين 
وتوجيهها. كماتقدم عن القخرالركزي] ‏ (418:5) 

الخازن: يعني: الجتة, و الللام فيه لام القسم. 
تقديره ولله لدارالآخرة خير,يمني من انتنيا وأفضل. 





لأ نّالشتياسريعة الزتوال والانقطاع. ‏ (0۰۷:۳ 
و الشتربینی: (OY:‏ 


أبن عاشور: فعلم منه أن أعمال المتقين في الدئيا 
هي ضد اللمب و الهو لألهم جعلت هسم دار أخرى 
هي خير, وقد علم أ نّالفوز فيها لايكون إلا بعسل في 
دی فانج ن عملهم في الدئيا ليس اللهو واللّعبء 
أن. اغيرهم هي القصورة على الأهو يالب 
والدار: حل إقامة الثاس. و هي الارض! لت نها 
بيوت النّاس. من بناء أو خيام أو قياب. والآخرة: 
مؤلث وصف الآ خير بكسرالمناء وهو ضة الأو 
مقر الئاس الأخير الذي لالحول بمده [م ذكر 
القراءتين, نحو ماتقدم] 0:1 





لاي 








عبدالكري الخطيب: إذعملوالها. و زره 
على الذئياء و قّمواما ييقى على مايفنى. فكاتتة 
عاقبتهم السّلامة والعافية, و الغلود فی جتات) میم 
(۱۵۸:6) 






الذار...الانعام: ۱۳۵ 
0۲ 
مله اللي: Qer:‏ 


الم‌تتري: اماتبة: اسف اي خلی 
تعالی هذه ال ار هاء وهذا طريق من الإنذار اطيف 
المسلك, فيه إنصاف في المقال و أدب حسن, مع تضمّن 
شدة الوعيد. والوثوق بأ نار حامر مبطل. 


r: 





مآل الدثيا ب لتصرو الظهور. ففي الآية إعلام بغيب. 
FA:‏ 

الطبْرسي أي فستملمون أبن تكون له اقب 
لمممودة في دار السّلام عند الله تعالى. وقيل:المراد 
عاقبة دار الدكها في التصر عليكم. U:‏ 

الرطي: أي الماقبة السمودة لني يُحمّد صاحبها 
عليهاء أي من له التصر في دار الإسلام, ومن له وراثة 
الأرض. ومن له الدّار الآخرة. أي الجئة. ‏ (41:19) 

أبوحَيّان: وِعَاقَِةُالدار :مآها وما تنتهي إليه. 
ووالذآر ب يظهر منه:ائهادارالآخرة. ‏ (513:4) 

الآلوسي: وامراد ب الذار 4:الديالادار 
كلام كما قيل. وب« الماقبة *: العاقية المحُسنى. أي 
عاقب الخير. لأنها الأصل. فإنه تعسالى جل الا 
بتزوعة الآيخرة. و قنطرة لماز إلبهاء و أراد من عبساده 
أعمال الخير, لينالوأحسن الخاتمة. 

و أمًا عاقبة الث فلااعتداد بها لألها من نائج 
تحريف الفجار. أي فسوف تعلمون يشا تكون له 
العاقبة الحسنى التي خلق اله تمالى هته الدار ها. 
ویجوزان تكون١من)‏ موصولة فملها لصب على 
لها مضعول ون اي فسوف تعمون اي له 

















عاقبة الدار. وفیه سع الانسذارالستفاد من 
انتهدید |تصاف في القال, و تنبيه على كمال وثسوق 
۳ 


المنذر يأمره. 
فضل الله: التي يسيش فيها التدائج! 
رضوان لله و في نعيم الجئة.و في سعادة الروح؛ و لین 
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ينتظر الآخرون كثير"! في معرفة هؤلاء الّذين تكون 
هم عاقبة الدّار. إتهم المطيصون ل المؤمنون به 
الجاهدون في سبيله. 


۳۳۳: 








أبن عبّاس:الجئة في الآخرة. 

أبوغْييْدَة: عاقية الأمر. أي آخرم. . (108:5) 

القعلبي” أي الت امعمودة في الدارالآخرة. 
۳۷ 


وه القوي(۳ ۰۱ و المازن (۵: ۱64 
الطوسي: يمني اجمت والتواب في الآخرة. 
لمعم 
الواحدي:اي و هو اعلم ین تکون لد 
(۳۹۱:۳) 
داي و هو اعلم ن تصیر له ابش دار 
و مستقرًا في عاقبة أمره. ۳۰۵۰۷ 
الرمخْشري: هي العاقبة الممسودة, والدليل 
عليه قوله تعالى: أو لباك لهم عقبی الدار جات 
عَدا.. 4 لد : ۰۲۲ ۲۳و قوله: ۱ کشا 
1 عقب الدأار4الرعد: ٠‏ والراد ب (الدًار): 
الدنياء وعاقبتها وعقياها: أن يختم للعبد بالرمة 
والرّضوان. و تلقي الملائكة بالبُشرى عند الموت. 
فإن قلت: العاقبة ا محمودة والمذمومة كلتاهما 
يصح أن تسمّى: عاقبة ار لان الا آن تکسون 




















خاقتها بخ آوبشرءفلم اختصت خاقتها بر ذه 
اتسمیة دون خاقتها بالشر؟ 

قلت: قد وضع لله سسبحانه الدثيا از ال 
الآخرة. و أراد بعباده أن لايعملوا فيها إلا الخير. و سا 


خلقهم إلا لأجله. ليتلقوا خاتمة المخير و عاقبة الصدق. 
ومن عمل فيها خلاف ما وضعها له ل فد حرف فا 
عاقبتها الأصليّة هي عاقبة الخير. و ام عاقبة السوء 
فلااعتداد بها. لأثها من نتائج تحريف الفجار. 
(۱۷۷:۳) 
حوه لفط رام ازي(۲4: ۲۵۱),و اتف (۳: 
17 الشربني(۳: ۱۰۰),وآبوالشمود(0۲۵:۵) 
وانقاصي(۱۳: 10۷۰۷ 
اقرطي: أي دار الجزاء. 
البَييضاوي: العاقبة المممودة, فان اراد بالذار 
انا رعاقيتها الأصلية. هي الجئة. لأنها لقت مزا 
إلى الآخرة. والمقصود منها بالذات: هو التَواب 
ن Mat:‏ 





۸۸:۱۳ 





*- وابتغ فيما اتيك الله دار اج ولا كلس" 

تصیبل من الالیا.. اقمص: ۱۷ 

(r) 

الطيري: اعمس فيما آتساك لله من الأموال 
خيرات الآخرة, بالعمل فيها بطاعة هي نی 

۰۵:۱۰ 

الواحدي: واطلب قيما أعطاك لله من الأموال 








والتعمة: الجئة. وهو أن يقوم بشكر لله فيما أنعم عليه. 
و ينفقه في رضى الل لفك 
تحوهالبقوي(۳: ۵1۳), و النازن (۵: ۱۵۰ 

َيْدي: وال اج 4 يعني الجئة وتعينها. 
بان ثواسي بها الفقراء وتصل بها الرحم. و تصرفها 
إلى أبواب الخخير. ۳۸:۷ 
الرسي :اطلب فيما أعطاك لله من 
الأموال الدَّار الآخرة, بأن تتفقها في سبيل الخير 
.ووجوه الخير والبن :۲ 

ابن زير ميا و ذلك يكون بإناقه 
في رضى لله تعالی. و شکر ا منعم به. :۲۱ 
القخرالركآزي: و الظاهر أله كان مقر بالآخرة 
والمراد أن بصرف امال إلى ما بودیه لیامت .و بالق 
طريقة التواضع. 
اقرط اي أطلب فيما أعطا لل وَل 
الدار الآخرة وهي الجئة. فإن سن حقالمؤمن أن 
يصرف الدئها فيما ينفمه في الآخر:, لافي التجببر 
والبغي. Mer)‏ 
البُرُوسَوي: أي نواب لل فيها. بصرفه إلى ما 
يكون وسيلة إليه من مُواساة الفقراء. و صلة اسرتحمء 
وفك الأسير و نحوها من أبواب الخير. ‏ (1:-41) 
اي اي اطلب فیس اعط ال اه من 
مال الدئيا تعمير الدّار الآخرة. بإنفاقه في سبيل لله 
۷:۱0 








Tero) 





ووضعه فيما فيه مرضاته تعال. 
مكارم الشتيرازي وهذا إشارة إلى أن المال 
والروة لیس آم سنا کم یتصورهبعض| بعض المتوهّمين. 


درر/۷۹۱ 





الهم ان تمرف فيم سل ال في أي طلر 
فإذا تي به الدّار الآخرة فما أحسنه!أو كان وسيلة 
لعب والهوى والظّلم والتجاوز. فلاشيء أسوأ منه! 
وهنا هوالمنطق الذي ورد على لسان أمير المؤمنين 
في كلام معروف: «من أبصر بها بَصّرته و من أبصر 
إليها أعمته ». 

و کان قارون رجلا ناقدرة علی الاعسال 
الاجتماعيّة الكبيرة بسبب أمواله الطائلة, و لكن ما 
الفائدة منها. و قد أعماء غروره عن النظر إلى الحقائق. 


(My 





ال بمني الجئة. و قال ذلك على جهة 
التعظيم لها والتفخيم لشأنهاء يمني تلك التي مت 
بذکرهاء وبلغك وصنها لب ال و 





حاطم بضد حالقارون عمناسبة ذکر ال تة بعضوان 
ار کر الخسف بدار قارون, للمقابلة بين دار زائلة. 
اا 


ودار خالدة. 


/المعجم في فقه لغة ألقرآن ...ج ١‏ 








يا إلا لولهب ون 

الا لاجر الى ليون وین 
العنکبوت: 16 
أبن عبّاس: يعني الجئة. (YA)‏ 
يعني الجئّة هي دار الحياة. أي لاموت 
فيها. ۳۳۹ 


الطَيري:بقول: ورن الا لاجر ) لفیا 
الحياة الدّائمة التي لازوال او لانقطاع و لاسوت 
مھا Nes.)‏ 
لاحظ سائر الآيات (السدار) في ب وه واخ سف 


ونغ لص ءونعق ب. 


اال فوا في كارك 
ودر مكذُوب. 





0۳:۷ 
الطوسي اي وا وإلماي يدون من 
الدر کات انحسان من الناظر و الاصوات وغيرها مما 
درگ باواس" و يقال للبلاد: دار. لأئها تجمع أهلها 
كما تجمع الدار. ومنه قوطم: ديار ربيعة, و ديار مُضر. 
وقيل: معن ف دا ركم آي في دار اتيا 


NY 
(too: 


لدي أي عيشوا في منازلكم و :راد 












ب فقا ركُمْ4: دار النئيا. و قيل: ما وجد. لان المراد 
N: ۴‏ 





في يلدكم. و تسمى البلاد: الدتيار, 

لاله دار فيها. أي يُتصّرّق. يقال: ديار يكر. لبلادهم. 

و تقول المرب الْذين حوالي مكمة: نحسن مسن عرب 
الذار. بريدون: من عرب البلد. وقيل: في دار الثنيا. 

(YA: 

نحوه اللسَفي(۲: ۱۹۷),و آبوحیان (۲۳۹:۵). 





وساح وسوح. [ثم استشهد بشعر] 
دیکن آن یستی یم مسکن المي دا 
(۱۸۵۰:۳) 
جوزي أي استمتعوا بحياتكم. وعترعمن 
لان ا لحي يكون متمتمًابالحواس” 
نل 








ای 





القطرالرازي: فيه وجهان. 

الاوّل: ناراد سن «ادار»:البد. و تستی 
لبلاه با لدیار. لاه ُدارفها اي یتصرّف. یقال: دیار 
بكر, أي بلادهم. 

الثاني أ نّالمراديالشيار: الدنيا. ۲۰:۱۸ 

0۷:0 

الط آي في دم ورد رل قال في 
دوركم. وقيل: أي يتمع كل واحند ستكم في دار 
و مسكند كقوله:ويُطرِحُكمْطِفلا ب الؤمن :10 أي 
کل واحد طقلا (e:‏ 








البيضاوي: عيش وافي منازلكم. أو في داركم 
الالیا. (Vr)‏ 
وه آبوالستمود. (۱۳۲۹:۲ 
الطباطّبائي: و «الدار» هي المكان الذي بينييه 
الإنسان فيسكن قنه,و يأوي إليه هو و أهلهء والمراد 
بها في الآية: المدينة, دارا لأئها تجمع أهلها كما 
تهمع انار أهلها. و قيل:المراديادار:اندئياء وهو 
مید Mr:‏ 












علن کل قيء دی لاحزاب: 1۷ 
الطيري وساكهم. ” ۸:۱۰ 
الماوردي: يريد بالأرض: اللخل والمزارع”7 


بالديار:المنازل. و بالأموال:المنقولة. ‏ 576 
الميمّدي: أي بلادهم وحصونهم. ‏ (6۱:۸) 
البُرُوسَوي: حصونهم وييوتهم. ‏ (011:۷ 

وی التین 





الممتحنة :۸ 


أبن عبّاس: مكّة وم بمینوا احدعلی |خراجکم 
من مکة. (Ww)‏ 





ایک له 





ین ال کم فی این 








دور/۲۹۳ 
رک فا علی (ضراجکمآن 
وشن 
المتحنة: ٩‏ 
أبن عبّاس: من مكّة. (Ew)‏ 
الطّرسي؟ يعني منازلكم و أملاككم. :0۸۳ 
البيّدي:وهم كقارمكة الذين الجتوكم إل 
وک Wr)‏ 
لاحظ:سائرالآيات(الدار) و(دياركم )و 
(دیارتا)في: ج وس» واخ دج ۰ 


يارا 
وقال توح الا کذرعلی الارض من الکافپین 
کار ig‏ 


۸۷ 





له. فأهلك جميع من على الأرض. حتّى ولد نوح 
لصلبه الذي اعتزله. )1( 

القَرّاءبوهو من دُرْت. و لكك « قال » من 
Mm‏ 
أحدًا. يقولون: ليس بها دارا 
(۲۷۱:۲) 
أي أحدًا. و بقال: ما بالشازل دتار, 
أي ما با آحد. و هومن «التار ».أي لیس بها نسازل 
(EAN) 9‏ 

نحوهالواحدي: ۳ 

لب د: ارا )تسل إلا الضي 






7١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 
العام يقال: ما هالدّار ديّسار. و لاستعمل في جاتب‎ 
45:۳۰ الاثبات. (فخرالرآزي‎ 
(04:4) 





ويعني ب« السديار» من يدور في 





اجتمعت الياء و الوا فسبقت الياء 






نة. و أدغمت الواوفيها. وصيّرتاياء 
لیم من قست. و السا هو 
«قَيُوام». والعرب تقول: ما بها ديار و لاعريب. 
و لاتوي‌و لاصافر. و لانافخ ضترمة. يعني بذلك كلّه: 
مایا آحد. 





(oo) 
114۷ اج (1۳۱:۵).و الملي(۱۰:‎ 
والوسی(۱6۲:۱۰, والیْدی(1۲:۱۰ ۲ وا‎ 
۱۳۰ عطبه (۵: ۳۷۷), و الخازن:(۷:‎ 
السجستاني: اي أسداو امک الاو‎ 
0۹4) الجمحد. يقال: ما في الدّار أحد و لاديّار.‎ 
الزخشري: دیا »من الأسماء المستعملة في‎ 
الثفي العام يقال: ما بالدار ديار و ديور, كقيّام وقيُوم.‎ 
وهو َيْعال »من الدؤر. أو من الدار. أصله: نوا‎ 
فل به ما عل باصل سيد وميّت. و لو كان « فقا‎ 
Ne: لکان دوار.‎ 
.)۳٤۳ :۸( نموه البْضاو ې (۲: ۰۸ ۵).و أب وين‎ 
.60١:5(دومّسلاوبأ والششربيني'!4: 96). و‎ 
لطس اي نازل دار,يعني لاتدع منهم أحد!‎ 
۳۵:۵ إلاأهلكته.‎ 
اللسفي: أي أح داي دورف الأرض»وهو‎ 














«فَيْعال من الور وهو من الأسماء المستعملة في 
التفي العام لال 
البُرُوسَوي: لَدَيارًا 4 أحدًا يدور فى الأرض. 
أي فأهلكهم بالاستتصال. والجملة. 
عطف على نظيرها السّابق. MAL)‏ 
الا لوسي:و ال من الأمماء الي لائستعمل 
لا ی اتقيالمام. يقال: ما بالدار ديار أو دور كقيام 
و قَيّوم, أي ما بها أحد. و هوه يمال »من الدّار أو من 
الور کائهفیل طلاکذر عیاض من کف 
فياه من يسكن دارا أو لاتذر عليها منهم من يدور 
ويتحرتك. وأصله: ديسوار, اجتممت السواوواليناء 
إوسبقت إحداهما بالسكون فقت الواوياءو أدغمت 
الي ف الياء. و ليس به فَمَال »و إلا لكان دوّارً إذ 
لادأعي للقلب حينئذ. ۷:۲۱ 
أي نيعاشور: و ؤَدَيارًا ماسم خصو ص بالوقیع 
في الثفي. يعم كل إنسان. وهواسم بسوزن «قَتصال» 
من اسم الدار. فعينه وأو. لأ عين دار مقدّرة 
واوا فاص :الق اجتممت الواو والياء 
و اتصلتا. وسبقت إحداهما بالسكون. قُلبت الواوياء, 
ثم أدغمت في الياء الزئدة. كما قل ب« سيد و مت » 
ومعنى ديار من يحل بدار القوم, كناية عن إنسان. 
ونظير « ديار » في العموم و الوقوع في التفي أسماء. 
كديرة في كلام العرب. أبلمها أبن السّكَيت في « إصلاح 
المنطق » إلى خسة وعشرين. وزاد راع الثمل سبعة. 
فبلغست إنسنين و ثلاسين اسمّساء وزاد ابسن مالك في 
«اتسهیل »ستة فصارت فان و نلاین. 














ومن أشهرها: آحد. وديّار. وعريب. و كلها بعنى 
الإنسان, و لفظ «يُد» يضمّالموحدة وتشديد الد! 
المهملة و هوالمقار: 
الطاطبائي؛ الديارنازل الذار. ire)‏ 
عبد لكريم الخطيسب: أي ساكن دار. وهو 
كناية عن القضاء على كل كافرء و ما يضمبيتنه من 
مال و متاع. 
مكارم الشتّيرازي: ديّار: على وزن سيار من 
أصل دار. و تعني من سكن الدّار. و هذه الفظة تسأقي 
عادة في موارد الثفي المطلق, كقول: ما في الدّار ديار 





OA: 





ج01 


أي ليس في الدّار أحد. CM:‏ 
الوجوه و التظائر 
الحيري: باب الدّار على تمانية أوجه 









أحدها: الجئة. كقوله: هوَّلَلدارالاخرة كر 
ون 4الانسام: ۳۲ نظیرها في الاعراف: ۱۹۹ 


ویوسف: ۱۰۹,واللحل: ۱۳۰ 


الاعراف: ۱6۵ يعني مصرء و قيل: البحر و قي| 
وقیل: E‏ 500 
والرابع: مکة. کقوله: اوقحل قا ن دارم 
حَلى يَأتَىَ و الله >الرتعد: 0١‏ 
والخامس: دیق كقوله: 
نی الاعراف: ٩۱۰۷۸‏ 


امتخرا نی تارج 








دور/۲۹۵ 


و التادس: معسکرهم, کقوله نی هود: ۰3۸ ۹4: 
َوَآحَذَت الّذِينَ ظَلَمُواا 3 
جايمية4 

لام ابدر.کقوله: وم ار 
ار 4 راهیم: ۲۸ وقیل:جهئم 

والامن:الذارینهاءکتول: قفا بو 
راض 4التصص: ۸۱ (A)‏ 
: الدّار على أربعة أوجه:المنزلء المدينة. 














الجمئة, الثار. 

فوجه منها: الدّار يعني المغزل. قوله في سورة 
الاعراف : 1۷۸ وان ما یمین 4 يمني 
في منازهم و مساكتهم و نوه كثير. 





ديهم 
والوجه القالث: الد ار يعي الجكة قوله: وعم 
ذا الْمتقين التحل : .*٠‏ جئات. 
والوجه الرابع:الداريمني جهكم, قوله :ار 


اليركر » إبراهيم : 1 يعني جهئم. (Yo)‏ 
ع 
الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذه المسادة. الدؤر. أي الطواف. 





يقال :دازالشيء ب دور دراو دورالا و دڈورا 
و استدار, أي طاف. و الدوْرة: المرة من الدوّران. يقال: 
5 و أدرثه أناو توّرئه: جعلّه يَدُور 





دار ور وا 


و كذلك ورب رادرس وداوزة مُداورة 





656 /امعجم في فقه لهةالترآن ..ج ۲۰ 
وووارازدارمعه. 

والّدار:ه 
کالدورا 


حدي 


» يكون موضمًا. و يكون مصدرًا 
ا ويجعل اسما. مو مدار الفلك في مَداره. و في 
الإمام علي 3« تما نا طب 
علي وأنا بمكاني. فإذا فارتشه استحار مَدارُها ه!” 
وهوهنا من المصدر. أي اضطرب ذورائه. 














والدوار و الدوار: هو كالدوّران يأخذ في الرأس. 
يقال: دير به, أي أخذه الوار. 





الرآس و دَوّارته: طائفة منه. 
السبطن ودٌرّارته:ما تحوى من أمعام: 


ودوار 





ودر 
الاه 

و الشوار و الشوار و الديوار و الترار: صنم کانتت. 
العرب تنصبه,يجعلون موضمًا حو له یدورو 

والشوار و السرّار: من أسماء الييت الحرام, لالم 
كانوا يدورون فيه حول الكعبة. 

و الا مستدار رل تدور حولهالوحش. 

والدارة: جلد دارو خرز على هيقة ادلو 
ھی 

والدارة: ما أحاط بالشيء؛ 
ودُور ومنه:دارة القمر. و هي الطالة. ودارة ال 
استدار منه,و هي الدورة و زار و ال 
ایض لدار, و الدائرةو كل أرض واسعة بين ا جبال. 

















(اأنمج البلاغةالخطية( 1005 








والدّيرة من الرسل: كالدّارة؛والجمع: دير 
ومثلها التذورة. 





والسشوارة: سن أدوات التقّاش والتجّار.لما 
تنضمّان و تنفرجان لتقدير الدّارات. 





والدارات:أزر فهادارات شتی. 

والداثرة: كا فة أو التتيء الُستدير: و الجسع: 
ذوائر. ومنه: دائرة رأس الإنسان : الشعر الذي 
يستدير على القرْن. يقال: اقشتعرّت دائرئه. و في المقل: 
د ما اقشتعرتت له دائرتي ». يُضرب لمن يتهدّد بالأمر 
لايضرك. و في الفرس دواشر كنيرة. فدائرة القسالع 
والتاطح وغيرهما. 
التي تمت الأنف. وهي الشوارة. 










توالا رة أا 

ودب الحافر: ما أحاط به من الّبن. 

والذائرة: خنبة تركز وسط الكُّدْس تدُور 
بها اليقر. 

و الذائرة في العروض: هي التي حصر الخليل بها 
التي هي الحلقة, 








الزية والسّوء. ودارتت عليهم | 
نزلت بهم التواهي. 

وما لفلان دائرة. إذالم يحكم أمره. 
الل مع البنساء والعُرصة, ممن: دار 
يدور لكثرة حركات الناس فيهسا؛ و الجمع: أذوّر 


و أْذر و آثر ودييارة وديران ودور. 








وال 








و :اسم لمدينة الي ل و البلد. 
هذه الدّار نعمت البلد. والدتيا دار الفنساء, والآخرة 
دار القرار ودار السّلام, 

والداري اللازم لداره, لایبرح و لایطلب معا 





و رب اللعم.سقي بذ لك لاه مقیم في داره:فشسب 
سي 





الها. 

والداري: اللاح الذي يلي التتراع, کأله مقیم 
موضعه 

و اما ال اري: اسان فمشسوب [لی:داریین» 





وهومن شواذٌ التسب. والقياس فيه داريني” مشل: 





لف عن الإبل في مث ركه و كذ للد 


الشّاة. على التتشبيه. 
وما بالذار ديار ما بها أحد. و« فيعال »52 كلن. 
دور ويقال أيضًاء ما بالدار وري و لااد 


وجمع الذهار والديُور: دوادير. 





ومنه ایضا: أدَرْتفلانا على الأمر. إذا حاوّلت 
إلزامه إياه. و أدّرئه عن الأمرء إذا طلَّتمنه تركه. 





و أداره عن الأمر و عليه و داورة: لاوصّه. 


مداورة الشؤون: معالجتها. 





من ألمبني» یتکون من 
مسكن أو مساكن. يقو لون: الور الأرضي, أو الدور 
القانيء أو الدورالتالت وَل جرا 

راهذا المعنى من دَوْر العسامة. قال اين 





وا 


درر/۲۹۷ 





الُور: واحد ادوار العمامة و نحوها. تقول: 


اتفسخ دور عمامته. و نتقضت آدوارها»(٩‏ 


الاستعمال القرآني 
جاء نها« الضارع» مرا ومزید امین 
«الاضال» کل منهما مرت و الاسم مفرد!(لارک ۳ 





مرات. و جما (الواثر )مرک واللبالغة (دَيّار)مرة 
أيضاء و( اللدار) مفرءً! امرك و جما( دی ارا) ۱۵ 





يك كدو "أيهم كَالُى يُقشى عَلَدِهِمِنَ 
الاحزاب: ۱۹ 





یلص یک اور یه دار اهمع 





(۱)الطراز الگوّل(۷: 60۷ 














۸ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
علي القوبة: ۹۸ سوءالدّار 
"ديار م 
+-ؤدقال شوح ربا لاكذر على رض من 
ارا نوع:۲۹ لار وای لمال رادار ارم Fo:‏ 
لابح الط ال مين مط ركهم وم 











٤-دارودیار‏ ُو ءالدار» المؤمن: 017 
4١-دارالآخرة:‏ /آيات, لاحظ: (الاخرة). دارالقرار 

دارالتلام 0 

9-۵ دسلا علدرتیم هوبنا الاجرةجىذارالقرار» 
كالوايَتلون» 07 :۱۳۷ دراد 

٠7‏ - واف اغرال داراللام دى من 





ال ارتیم يونس :34 





الاام: ۱۳۵ جر 
DEEL SOA 0‏ دران 
ور 

دار التقین 

۸ - لوقيل لذن اتقو ما 
خير الذي أخسكوا فى, زو الا 
خر تفر در شیاه 

دار المقامة 
4 اذى نا دار ْم 













دور /۲۹۹ 





تا رگم تارهم. ره اوه 
فال مواق ار 
مكدو 

١۔۲٣‏ ۔ ادم ةشوا لى دارم 
جَائِمِين 4 العنکبوت: ۳۷ الأعراف: ۷۸ و ۰٩۱‏ 


:۰ البقرة: 7417 
٣‏ ولا نکولرا این رامین دتاريم 















TT‏ 0 مق و یه 
+" .کح یامن دارهم ی نی ود 


مارو 
البقرة: ۸٤‏ 








اد ال مها رنه 
جرا و مزیداء و الوصف (تایرة ) مفردا و جشا ۳ 
مرات, والباقي كلها أسامي 


آنا القعل الجر فقوله في (۱): دور ذو رابوم 
كاذ لی علَدِم اوت4 و ها بوت 


١-هذه‏ الآية من تتمّة آيات المنافقين من سورة 








٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 7٠١ 
الأحزاب التي نزلت بشأن غزوة الأحزاب, و هي التي‎ 
اشترك فيها مشركو قريش و من تبعهم من القبائل و‎ 
الأحزاب. و قد بدأت هذه الآيات بقوله في الآية:‎ 
۲و ول این الي نب لوبهم رض"‎ 
ما ود وله لا ور . و استدامت إلى‎ 
منها: ق‎ ۲١ قوله في الآية :۱۸ فما بعدها إلى الآية‎ 


م اه موق 








رای 

۲ -وقالوا مسق شدوری لب 
اعینهم نيون من اموف, تدور أعينهم لذهاب 
عقوهم حتى لابصح منهم الظر إلى جههة. دور 
أعبنهم لشدة خوفهم. حذر أنيأتتهم القتل من كل 





و هوالذي دنا موته. وغشيته. دور أعينهم لذهاب 
عقوطم حتى لايصح مشهم الظر إلى جهة إذاجاء 
الخوف من العدو: و توقع أن يستأصل أهل المدينة لاد 
هؤلاء المنافقون بك, ينظرون نظر وع المختلط التظر 
الذي یحی عليه من الموت. تدور أعينهم في رؤوسهم 
و تجول و تضطرب رجاء أن يلوح لمم تضطرب في 











أجفانها كحركة الجسم الس اشرة من شر: 
مُحملقة إلى الجهات امحيطة. و شه نظرهم بنظر الذي 
يغشى عليه بسيب الدع عند المسوت, فإ نّعينييه 
تضطربان. ونحوها. ولاريب أنّأكثرها تفسير 
بالملازمات. و حاصلها أنّ! 
فان عینیهتدوران و تضطريان. 
؟-ومنها نعلم جملة من صفات المنا: 
تكذيب الله و رسوله فيما وعداه من النّصر, و تخويف 
المؤمنين في البأساء والفشرةاء, و السرارمن الجهاد. 
والتعويق في الأمور -ومن الآيات الأخيرة بالذات ‏ 
شدة خوفهم عند هجو الأعداء. وشدة فرحهم عند 
ذهايهم أشحة على التشرو الخسير في الالنين. وهذا 


أكان/ية نفاقهم. 





أعينهم تدور خوفًا كحالة. 


من 














كال القتَيْري: م إذا جساء الدوف طاشت من 
إلتعب ييقوهم. و طاحت بصائرهم. و تعألست عن 
التصرة جميع أعضائهم. و إذا ذهب الخنوف زيّنسوا 
كلامهسم. وقسدّموا خداعهم. واحتسالوا في أحقاد 
خستتهم. أولتك هذه صفاتهم. م يباشر الإاهان قلسويهم, 
١‏ اظهروامن ادعانهم و استسلامهم». 
«وصفیم بالین, و کذاسبیل 
بان نظر بو شلاح بصره. وريّما قشي 


علی...» 








هؤلاء المنافقين, و من في قلوهم مرض حين تتحسر لد 
أمامهم أشباح الحرب. و تلوح م يوش المد 
فكيف يكون حاهم من الفزع و لرعب. حمين يلقسون 


العدر و تسل الستيوف وتشرع الرتماح؟ إلهم يموتسون 
بصّعقات الخوف. قبل أن يموتوا بضريات السّيوف. 
وطعنات الرتماج ». 

٤‏ -وفي إعراها قال أبو حيّان: هو جتدُور »في 
موضع الحال. أي دائرة أعينهم. (كَالْى »في موضع 
الصتفة لمصدر حذوف, و هو مصدر مشيّه. أي دورانا 





كدوران عين الذي يُقشى عليه. فبعد الكاف حذوفانء 
وهما:: دوران وعين». ويجوز أن يكون في موضع 
نظا كنظر الذي 








«فهي إمَا حال ثانية. وإمًا حال 
شا بادرةالطرف هاعیلهم 4 او 
زانا رعا. ستهه نی سسرعة لها لغب رفص 
صحيح. بقوله تعالى: 9 كَالّذى »أي كيتوران عي 
الذي ويفتى عَلَيهٍهمبند ءغدياده (مِ نلوك #4 
أي من معالجة سكراته خوفًا و ون ملد وذلك لا 
قرب الموت و غشية أسبابه تذهب عقلسه و تنسخص 
بصره فلایطرف ». 

وقالابوالشودف« ای ی 
تون :صن لمصدر وو أوحال من قاعله. 
ار اصدر(کدور )ار حال من أي 
طرن طر انا تظر انم عسهسی سا 
سکرات الوت, حرا و خورًا ولواذب 
کائنین کالذي. 

















عینه» او دور آعينهم کا 
وقال ابن عاشور: « جلة كدو راهم حا 





دور ۱ ۳۰ 
من ضیر ورن 4 لتصوير هيدة نظرهم نظدر 
الخائف المذعور الذي حدق بعيتيه إلى جهات, يحذر 
أن تأتيه المصائب من إحداها ». 

وقال أيضًا في لف تون 4.د و الور ال 
حركة جسم رحويّة-أي كج ركة الرتحى -منتقل مسن 
موضع إلى موضع فينتهي إلى حيث ابتداأ. وأحسب أن 








هذا الفعل و ما تصرّف منه مشتقات من اسم الدّار. 
وهي الکان انمدود افمیط بسگانه؛ جیسث یکسون 
حوهم. ومنه سيت الدّارة لك ل أرض تحيط بها 
جبال, و قالوا: دارت الرحی حول فطبها...» فلاحظ. 





الفعلالزید,فق له (0۲: .3 آن کون" 
جر خاضرةشدیرولف ینم ..4. و نها ایشا 


و 
ممع 
"هلاه الجملة قطعة من آية الدّين المطوّلة في 
آخر سورة البقرة. رقم: ١181,-و‏ قد بحثنا فيها في مادّة 
دي ن: «الدين » و قد أكد اله في الآية كتاية السدّين» 
و الاستشهاد علیه, واستنی من لین تجارة حاضرة 
امنقطع في قوا جولاسشثر تشر 
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إدارتها بينهم: تعاطيهم إياها يد ین إشارة إلى فورية‎ 
التسليم والقبض. و تبادل البضاعة ونه بين السائع‎ 
والمشتري. تتبايعوا بي ناج یداد و حوها‎ 

"!قال ابن غطية:« يقتضي الُقابض والبينونة. 
بالمقبوض. و لما كانت الرباع و الأرض و كتير سن 
الحيوان لاتقوى البينوة 
اكب فهاء و مق في ذلك بمبايعة الدّين 0. 

٤‏ -و لي إعراب لدي روئها قال الطبري: «فيه 
وجهان: 

أحدهما: أنه في موضع نصب على اله حلم 
خبر كان. و التجارة الحاضرة اسمها. 

والآخر: أله في موضع رفع على ائباع التجارة 
الحاضرة, لأن خير اللكرة يتبعها. فيكون تأوينية: إلا 
أن تكون تجارة حاضرة دائرة يينكم ». 

و قال این عاشور:« شدیرولها 6 ان 








به ولاُعاب عليه, حَسّن 















ان نکر إلى أن قال: -أو تمهسل 
$ لديروها ) عسفة اة ل (يجارة) في مى 
فائدة ذكره الإيماء إلى تعليل الرّخصة في 





را .لأ إدارتها أغنت عن الكتابة. و قمل: 
الاستثناء متصل. و المراد بالتجارة الحاضرة: ا لمؤجلة 
إلى أجل قريب فهي من جملة الیون, رش فا 
ترك الكتاية بهاءو هذ بعيد» 
وقال مكارم الشيرازي»» (مديروئها) تمني 
الجارية في التداول لتوضيح معى التجارة الحاضرة ». 
لاحظ: تج ر:«تجارة ».و:ح ض ر:«حاطرة » 





و أمًا الوصف المفرد:« دائرة» قفيها آبتان (۳و .)٤‏ 
وجاء في( «تخسى آنتصرتادائيرة هدو فيها 
رة 

١‏ هذه من تنثةالآية قبلها. وهي: يابا 
اظوالاشية, راو واضاری لاه 










یبای ماس 

ومنها ئملّم صفة أخرى للمناء 
الأهل الكتاب و لاسيّما اليهود في المديئة, فقد كسان 
نهد بين اليهود صداقة راسخة, و كانو تاتون بهم 
آي تتأملهم مع المؤمنين. كما ثبت في القسرآن وف 
عي السيرة.أوامن جملتها: ما أعثقّد انا -وم أق ف إلى 
الآن على قول غيري به -من أن انماع الأنصار بعد 
رحيل الي لاني « نقيفة بني ساعدة» -موضع 
اجتماعهم ا لجاهلي قبل الإسلام -لمقد الخلافة من 
عندهم وحدهم -منفردین عن الهاجرین -ورئیسهم: 
« سعد بن عبادة » وار بُوفقواء لدخالة جماعة من 
المهاجرين في أمرهم. وعقد الخلافة على أبي يكر 

جلين من دون اشتراك عام المؤمنين والمهساجرين 
إلا بعدها -هذا العمل من الأنصار كان توطئة مسن 
المنافقين استلهامًا من اليهود. ليأخذوا أمر الإسلام 
بیدهم. ويُوقروا عليه من المصائب مالم يُوققواعليه في 
حياة الي صلوات لله عليه وآله. وتوجيه هذه 





المسألة يحتاج إلى تأليف كتاب. 
قال آبوالسمود (ج اص ۲۸۶ في رط هذه 
ری .اقلا في إعرابها. 

« بیان لكيفية تولهم, و |اشعار بسببه و با یژول 
إليه أمرهم. و الفاء لین بترتبه علی عدم اُداية, 
و المخطاب إمَا للرتسول يَقبطريق التلوين. و إمَا لكل 
أحد من له أهلية له. و فيه مزيد تشنيع للش نيع أي 
لايهديهم بل يذرهم وشأنهم فتراهم -إلی آخرها -و 
إتما وضع موضع الضتميرالموصول, ليشار جا في يز 
صلته إلى أن ما ارتكبوه من التوي بسبب ما في قلوهم 
من مرض الثقاق, و رخاوة العقد في الدّين. 

و قوله تصالی: وِيُسَارِعُونَ فيهم > حال مين" 
الموصولء و الرؤية بصرية. وقيلبمفعول ثان. ول 
قلبيّة. والأرّل هو الأنسب بظهور نفاقهم. أي تراه 
مسارعين في موالاتهم. وإلما قبل فهم مان 
رغبتهم فيها وتهالكهم عليها. و إيتاركلمة( في ) على 
كلمة « إلى » للدّلالة على ألهم مستقرون في الموالاة, 
وإئما مسارعتهم من بعض مراتبها إلى بض آخر 
منهاء كما في قوله تسال: ریات سار عون یی 
0م خارجرن سيا 














وقیل: ان تصح من الرَوية. وقيل:الفاعل هو 
الوصول و القصول هوالمملة علی حذف ان » 
المصدرية, والرؤية قليية. أي يرى القوم الّذين في 


درر/۳۰۳ 
قلوهم مرض أن يسارعوا فيهم. فلمًا حُّذفت «أن» 
اتقلب الفعل مرفوعًاء كما في قول من قال: 
أل أتهذا الزجري أحضر الوغى 
وأن مهد اللدّآت هل أنت مُخلدي 





والمراد بهم عبد لله بن أَبي' و أضرابه الذين كانوا 
يُسارعون في مُوادة اليهود و نصارى نجسران, و كانوا 
يعتذرون إلى المؤمنين بأئهم لا ب أمنون أن تصييهم 
صروف الزمان: و ذلك قوله تمالی: ولون تخشلی 
نمی ئر وهو حال من ضمي سار .4 
”-قالوافي معن «تصبينا ذائرة: تصيبنا شدة, 
فلذلك فنتذهم آرلباه. نخشی آن لایدومالامسر 
مد . نخشى أن الدائرة لليهود دوثة تدور لأعداء 
ألبكببين على المسلمين فتحتاج إلى نصرتهم» الذاثرة: 
هر الشرکین عليهم, تخشى أن يدور الدّهر علينا. 
چکروه شون الاب -فلایبایموننا:و قتار فسهم 
فلامير وننا. أي دولة, و الدرائرقد تدور و هي الدولة. 
نخشى أن تدور دوائر إا لبهود والتصارى. وإمّا 
لامل اراد من عبدة الأوثان أو غيرهم على أهل 
الإسلام, أو تغزل بهؤلاء المنافقين نازلة فيكون بنا 

















نخشی آن یدور رن دور الذهر فنحتاج إل 
نصرهم إيّانا فنحن نواليهم بذلك. الدّولة ترجع عمّن 
اتتقلت إليه إلى من كانت له تیت بذ لك» لألها تدور 


له بعد زواغا عنه. يعتذرون بأئهم لا يأمنون أن 
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تصيبهم دائرة من دوائر الزّمان أي صرف من صروفه, 
ودولة من دوله فيحتاجون إليهم و إلى معونتهم. نازثة 
من الزمان وحادتة من الحوادث تحوجنا إلى موال: 
من اليهود. و تستی هذه الأمور دوائر على قديم 
الزّمان من حيست الأسل والتهار في دوران, فكأن 
الحادث يدور يدورانها حتّى ينزل فيمن يغزل 
و يعضده قول اي« ان اسان قد استدار ». 
يدور الدّهر علينا ما بقحط فلایروندا و لایفضلوز 
عليناء وام أن يظفر اليهود بالمسلمين فلايدوم الأمر 
مه اي مصيبة تحبط بنا و يدور بها الدّهر علينا 
من جَذب آو غلبة, ولابتم الاسر مد فلایبرونا: 
والذائرة سن الصّفات الغالبة التي لاذ كر سما 
موصوفها -واصنها:داورة لاتها من دار یدای 
تور علینا دثرة من دواثرالدهر, و دولة مسن 235 
بان ینقلب الامر و تکون لو له للکفار؛آن بصن 
مکروه من مکاره اهر و وها و لاخلاف فيه ا إلا 
لفلا فقط. 

٤‏ -وقد حكى الآ لوس ينقلا عن «شرح اللقص» 
المعنى المصطلح ها في العلم الرياضي: و الاختلاف فيه. 
فلاحظ . 

© -و يظهر من المفسّرين في سبب نزوها أن القائل 
بذاك القول كان عبد اله بن أي و أصحابه. فقال ابسن 
عطية: « وفعل عبد الله بن أبي: في هذه الثازلة لم يكن 
ظاهره مغالبة رسول اه و لو فصل ذلك محارسه 
رسول افو الما کان یظهر للتي أن يستيقيهم 
النصرة محمّد و لأن ذلك هوالرأي. و قوله:إلي امرؤ 


آخشی الوا ي من العرب و تن بحسارب الدينة 
و آهلهاء و کانیبطن في ذلله که راز سن اي 
والؤمنين والقّتفي أعضادهم؛ وذلك هوالّذي سرت 
هو في نفسه و من معه على نفاقه, من يفتضح بعضهم 
إلى بعض » 

وقال الآلوسي” ه و قوهم هذا كان اعتذارًا عن 
الموالاف- إلى أن قال: و لايبعد من المنافقين أتهسم 
يُظهرون للمؤمنين آتهم برسدون بالداثرة سا قاله 
اي و ُضمرون في دوائر قلوهم ما قاله الجماعة. 
المنبئ عن الشلك في أمر التي كلك و قد ردلله تصالی 
عليهم عِلَلهم الباطلة و قطع أطماعهم الفارغة, و بنشر 





ل قال ابن عاشور:« الدائرة المخشية هي خشية 
تقاض امین على المنافقين, فيكون هذا القول من 
امرض الذي في قلوبهم. و عن الي اله لما وقع 
انهزام يوم أحد فزع المسلمون, و قال بعضهم: اذ 
من اليهود حلقًا ليعاضدونا إن المت بنا قاصمة من 
قریش. و قال رجل: إلي ذاهب إلى الیهود فلا" 
فآوي إليه وأتهوئد معه. و قال آخسر: ني ذاهب إلى 
فلان التصراني بالثام فآوي إليه و أتنصّر معه. فتزلت 
الآية. فيكون المرض هنا ضعف الإيمان 
بنصر الله ثم قال سو علی هذا فهذه الآية تقدم نزولا 
قبل نزول هذه السورةالمائدة -فإمًا أعيد نزوهاء 











()الظاهر: ی فلان الهودي: 





وإمًا أمريوضعها في هذا الموضع. 
والظاهر أن قوله: لفَقسى اف... يؤيّد الواية 
الأول ويد محملنافها: أن القول قول نفسي”..». 
و نقول: كلا الاحتمالين بعيد.و لمل قول اب نأي 
أوغيره کان في وق متا خر عن غزوة اد قريب 
له في( 








وق (6) 
١-هذه‏ الآية من تعمّة آيات قبلهاء أبتداء من قوله 
اذى درل استكينة ف 
لِيَرْدَادُوااتائا إلى أن قال في 8 





هکم نات تصیر هر 

وهذهالآيات الثلاث 4 -جاءت بشان ثلات 
طوائف:المشركين والمشركاتء والمؤمنين والمؤمنات. 
والمنافقين و النافقات جزاء لأعماهم 
بعد أن كانت الا بات الثلاث الأولى من 








قبا « ر بلصر لطر اغزيزا 
و لو وازتابین ما اختعتت متها بالق ق وما 
اخّت بلمؤمنين, وما اخصّت بامشركين وامنافقين 


دور/۳۰۵ 


جزا لا صدر منهم:لوجدنا خسة من الأجر 
المسن او امقاب مت یکل واحد من هولاء 
الأربعة: التي و المؤمنين. والمشر كين والمنسافقين. 
فکان حظ اي خسا:الفتع, و اللصر و القضران» 
رام اعمة, و هدایة صراط مستقیم. 

و کان حظ امین والمنات مسا ایشا: 
السكينة في قلوهم. و إزدياد الإيان مع إهانهم» 
و إدخال الجئةء و تكفير ذنويهم. ثم قال :ان 
ذلك علدا قرا عظيسًا ب فيجوز عدها حستة 
خاستةطم. 

نا عقوبة فريقي الشر کین والنافقین فخمس 
ایضا: التعذیب. داثرةا 
هنهم مصير"أ. ويمكن ضمٌ أمر سادس إلى عقوتهم. 
زهو وهم ظائين بالله ظنّالسمُوء الذي عد في الآية 
:عقيل السسوردون جزائه. كما كان « إنزال السكينة في 
قلوب المؤمنين » بمغزه عملهم دون جزانهم. 

و في هذه الآياث رموز من البلاغة وال حكمة من 
اله دراية في أسرار القسرآن: منها تكرار قولهبدوًا 
وختما وَل جلو السَمرَاتروَالرْض وَكَانَافهُ 
علیمًاحکیما ) مع تفاوت في ذيلها: و كان 
کیت وكيرت هذه الجملة في الآية: 15 متها 
أيضًا. و تكرارها يشعر بأنّ ما وهبه المؤمنين من العطاء. 
الكبير في هذه الآهات كان اشنا من جنود الله -أومن 
جملتها في السّماوات و الأرض, فلاحظ. 

وفي ختام السورةالآية: ۲۹ -قد جع لله بين 


توصیف اي و المنین باحسن الاوصاف: محمد 











غضب الله امنه وإعداد 

















تنام عَلَى الْكَُارِرْحَمَاءٌ 
كم -إلى -رعدَاله الي اتثواوَ ُو الحاتر 





۲ -قالو نی ار الوم :تور علیهم,منقلبة 
السوء و عاقبة السّوه. دائرة العذاب, الفساد والمملاك 
يقع عليها بهم عليهم يدور سوء اعتقادهم. عليهم, 
يدور جزاء ما اعتقدوه في نبتهم. لد اثرةهي ار اجعة 
بخير أو شر و دائرات الدّهر أن تدوراء عاقبته تدور 
عليهم و تمیق بهم يدور عليهم و يعود إليهم ضرر ما 
دټرواو بقع الفساد و اطلاك بهم. كقوله: ( و يشريّص' 
بكم الراب التو :1۸ ما يظتونه و يترتصونه 
بالؤمنين قي حائق بهم ودائرئعليهم, أصاهم با 
أرادوه بكم دائرة الفساد. و حاق بهم الفا بيت 
الاخروج هم منه, التي تفع عليهم و تخبط بهم وتدقههم. 
إلى أن يعيشواالقبح الروحي في نفوسهم لد 
والقبح الماذي في مأ يتخبّطون به من خبائت الأقوال 
والأفمال والأوضاع المامّة والخاصّة, ونمرها. 
والاختلاف فيها لفظيءوالعنی واحد. 

۳ -وقالوا نی معنی ارت 4 لغة نظير ما تقدام. 
مثل أنّالذائرة عهارة عن الخ اصيط ببالمركز. نم 





به الفلك سيره و الدوائر: اتقلاب التمسة إلى ضاتها. 
ويجوز أن تكون الد أثرة 4 مصدرا كالماقبة. و يجوز 
أن تكون صفة. 

وأكثر استعماها في المكروه. کما ان آکتر استعمال 


« الدوثة ه في الحبوب الذي يتداول, ويكون مر هذا 
ومرة لذاك. ممنى الدائرة يقعضي معن الوم لان 
داثرة اهر لاگستعمل لا في الکروه و لک« مکارم 
التيرازي »اعتقد نها آعم من آن تکون حستة آو 
سيّئة, غير أئها هنا بقرينة كلمة (السوء 4 یراد مشها 
الحوادث غير المطلوبة. و امله في أصل الثّمة كذلك, 
و لکتها شتعمل دائمًا في المكروه. و إن إضافها هنا 
إلى السزء 4 للبيان لاللتييد فلاحظ. 

غ -وقالوان إضافها إلى السام »: إلهامن 
إضافة العام إلى الخاص للبييان. كما ق الوا شس 
التهار. ولحيا رأسه. و خائم فضّة. أوأضيف إليه 
للملابسة, كقولك:« رجل صدق ». 

۵ وله اه سوه دعاء علسيهم. 
خقال ضري « فإن قلت: كيف يُحسّل على 
التعايرويهو للعاجز عرفا و اله ماه عن العجز؟ 

قلت: هذا تعليم من لله لعياده أئئه يجوز التعاء 
علهم. کت :نا او :۳۰و ود 

و لکن لانعتقد اختصاص الدعاء علی احد 
بالماجزء فقد دعا له علی الکفار و الشاففین عقوبة 
عليهم وهو غيرعاجزء و جملها على التمليم خلاف 
الظاهر. 

وقال أبوحيّان:« و النتعاء من لله هو معن إيماب 
الشيء. لأئه تعالى لايدعو على مخلوقاته و هي في 
قبضته. وقال الكَرْماني: وهنا وعد للمسلمين وإخبار. 
وقيل:دعاء. أي قو لوا عليهم دائرة الْسّوه...». 

-قال این عاشورق ی کل 




















«و الباء تبي كقوله تسال: لكي وربا 
الْمَُون» الطور: +٠‏ وجعل امجرور باليباء ضمير 
المخاطبين على تقدير مضافء و اتقدیر: ویتربص 
بسبب حالتكم التوائر عليكم, لظهور أن الدوائر 
لانکون سيا لانظار الانقلاب, بل حاطم هي سيب 
تريصهم أن تنقلب عليهم الحال. لأن حالتهم الحاضرة 
شدیدة علهم...». 

ونقول: الظاهر أن «الباء» للملابسة.و ليست 
للسبيية فلايجتاج إلى تقدير مضاف. 

وقالوا في معن (۵): رل سل 
ماتقدم في (6) إلا أن تلك نزلت بشأن فریقین: 
المشركين و المنافقين. و هذه کما تدل علیه لا بابتا 
قيلها-خاصة بالمنافقين -فإ نلك بدأ الكلام ناق 


این هه لت بعولق الأب 290 
این شرا کم تسج 





من طلف من المسلمين بآ 
-إلى أيتا هذهو لكثه قد شارك كار والنافقين في 
r E‏ ی مدا 








دور/۳۰۷ 

وفرق آخربین هذءالآية (6)والآية (4)أن 
انضتت جنر »نی ده الی داشر سای 
وَالدَوائِر>الإخبار عن عملهم السّيء وِيَتَريص 
بكم و سیا ار له 4- کم سبق سالدعاء 
عليهم, تناس بين عملهم وبين عقويتهم, فكلاهما 


قال توح رب 
لان عیاض من الکافپین تیار 4 وفها 
بوث 

١‏ -هذهالآية من جملة دعاء نوح على قومه 
وعلى الظالمين. و تبعها دعاؤه لنفسه و لوالديه, 


لس دغل یه لسن وشات 





راتزیات دایم 


بر 4 

۲ -و «الد باره صيفة مب لغة مشتق من«الوران» 
أو من اسم «الدار». وأصله: «دَيُوار» على وزن 
« يمال » فاجتمعت الياء و الواو, وسبقت الياء الوار 





وهي ساكنة. و أدغمت الوارفها. يرت ا 
ففملت به. كما فمل بد« سيد و ميت »» كما قيل: ا حي 
انم من «قمت »ونم هو سوام و دار و دیور 
كقيام و قيوم. 

وقال ابن عاشور: «و نظير «ديار » في العسوم 
و الوقوع في التقي. أسماء كتيرة في كلام العرب, لفیا 





٠8‏ 7/المعجم في ققه لغةالقرآن. چ 





في «إصلاح المنطق »إلى خمسةو عشرين» 

أمامعناء فقالوا:المراد به كل أحد يدور في 
الارض, و العرب تقول: سا یا دیبار و لاعریب. 
ولاتوي ولاصافر. و لاناقخ ضر" 
ما بها أحد. ويقال:مافي المنازل ديار أي ليس بها 
نازل دار. 

وقالوا:ولاثستعمل إلافي التفي العام.و لاكستعمل 
في جاتب الإثبات, و لايتكآم به إلا في الجحد. 

١‏ -وقال الخطيب:ه وهو كناية عن القضاء على 
کل کافره وم يضيّبيته من مال ومتاع . 

-و لا كان مثل هذا الستتعاء المامّعلى كل 
إنسان كفر بلله لابتوقع من ني كنوع لذ يله بكرن 
علته وإلك إن كدَرميْضِلُوا باد مدا 
قاجرا كقارًا به 

هذاتمام الكلام في المستقات من هذه اماد قي" 
الكلام في الأسماء: « دار و ديار ٠‏ والكلام فهاتفصیلا 
پلاحظ (۷ -۱۲)«الذ ار ال خرةهن «اخ ر»,و(۲۵) 
«دار الكسد» في «خ ل دهءو(7؟) ودار البسوار» في 
«ب ور»ءو(۲۸) «دار الستقین» ن موق ي», و (۳۸) 
«خلال لتیار »مخ للم و(/۳) ور لالط رجون 
رک و كلما بمدها سین (۳۷ 1092 
فی« خ دج ٩‏ و(۱۵) «هم دار الس لام» في دس ل هه 
و ۱۷و6۸« عاقبة ال ار».و(۱۹ -۲۱)«غبی 
السدار» في دعق ب». و(53)«دار القاسقين» في 
ف س ,و (۲۶)«دار القرار» ف «ق رر »,و (۲۹) 
«آخادار تن «ی رم ر(-۵و اه 


این 











٠‏ يعني بذلك كلسه: 

















ونهج ثم ». 

E,‏ ثانا أن 17 آية منها مدنيّة. وواحدة 
(67)مختلف فيها. و الباقي وهي ٣٣‏ آية مكيّة. 
والمدنيّات إمَا نشريع مثل (1)من آية الدين. وإمًا 
توصیف للمنافقین و موطنهم الدینة. و الکَبات ما 
قصه متل الايبة (1) و (۱۸) و (41) و(۵۰و ۵۱). او 


عقیدة توحید و معا فلاحظ 





و ثالثا: من نظائر هذه المادة في القراً, 
لزان ن:الإحاطة: ول احق ين ركم قن 





بن للبت من روآ قرقی فى 
الاسراء: ٩۳‏ 





درر/۳۰۹ 













1 آحد: 
عمران: ۱۵۱ 

الدیار: 

ار 


تکفا زمیْطالنة. . لاذ 
ال لاکد لوقا خی بژ 
حى یر 





سس 
دبز س دد 


دول 


لفظان, مرنان, في سور تين مدنيّتين 


كداوها 1:١‏ و ۱-۱ 
2 
النُصوص اللغويّة 
الخخليل: الولة والدولة: لفتان. ومنه: الإدالة) 
قال الحجًاج: إن الأرض سشدال متا كما أدلنامنهاء آي 
نکون ف بطنھاء كما كثا على هه 
و پو الدول: حي من بني حنيقة. 
الضبي:فال أبوعمر بن الملاء:الدولة: في امال 
والدولة في الحرب. و قال عیسی بن عمر: کلتاهما قي 
الحرب سواء» وله ما أدري ما بينهما. 
(الأزهري ۷١:٠٤‏ 
أبوعمرو الشتيباني: النائل: الدتارك لضيعته. 
ويقال للتُواب: قددالء إذا يلي يدول. و قد جمّل وك 
يدولء أي يثلى. 
والكويل: الثبت العامياليابس. [ثم استشهد 
بشعر] (الازهري ۱۷۵:۱6) 





۰:۸ 





(ors 


ال ء: جاء ال وال وهما من التواهي. 
ويقال: ثداولنا الأمر والعمل بينناء عنى: تعوزشاه 
یل مذامرة هنم (لازفري ۷۹:۱۸ 

يو رْئْد: الكلا:الثويل الذي أت عليه سنتان. 
فهو لاخير فيه. (الأزهري 370:14 

دا اتوب بول أي تي وقد جعل و يدول 
أي يَبلى. (الجوهري :6۱۷۰۰ 

أبوعْبَيْد: الثولة بالضّمّ اسم الشيء الذي 
يُتداول به بعينه. الل بالفتح: الفعل. 
(الجُوهَري 4: 037٠١‏ 

ابن الأعرابي الدّالة: النثهرة. و يجسع:الدال. 

يقال: تركناهم دالث أي شهرة. وقد دال دول دالة 








دول [ذاصار هرق 

يقال: تجازنباه و تراك و قنانیك. وهذه 
حروف خلقئها على هذا لالفير. 

وحجاتيك: أمره أن يَحْجُز بينهم؛ ويحتسل أن 





۲ العجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 





فإله يامره أن 
يقطع أمر القوم. و دایمن تنداولواالأصر ييشهم. 
يأخذ هذا دولة وهذادولة. ثم استشهد بشعر] 
(الأزفري ۱۷۵:۱۶) 
الدوّل: انتيل المتداوّل. [ثماستعهد بش 
این سیده ۲۸:٩‏ 
ابن السّكيت:يقال: هي الدوّلة و أقُوّلة: 
الدآهية, يقال: جاءنابدولاته و بثولاته. 
الإصلاح المنطق: )47٠‏ 
الول في حنيفة يُنسب إليهم: الدزلي. و اليل في 
عبد القيس يُنسب إليهم: ادلي وهسا ویلان: 
أحدهما: الدّيل بن شن بن أفصى بن عبد اليس ببن؛ 
أفصی. وال خر: الیل بن عمرو بن ودیعة ین اقعسی: 
منهم هل شمان (اجموري): 01 
ایرد کل اسم للشي. اّذي بل سوم 
بينهم: يكون كذا مرئأو كذا مرة. 


بن عدا 








بين الفوم. 
وفلان کر الحجرء أي كريم بني الاب 
و كذلك ذواليِك و هذادَيك و بالك وحَواليِك 
من المداولة [و استشهد بالتتمرمركين ] 
وال من قوطم: دال دول نوا و هي لول 
و تداول القوم الثتيء بينهم إذا صار من بعضهم 
إلى بعض. 
والدوّل: أبوقبيلة من المرب من بني حنيفة, 





(00:) 





والديل: من عبد القيس. والدُول والدئل ججيماء 






متهم:آبوالاسود ال ۳۰۱ 
باب حو ای و دوا 
دوالك من الُداولة, و أيضًا: من الداول. بقال: 
تداول القوم فلاثاء إذا تعاوروه بالضترب. ثم استشهد 
پشمر] (tar)‏ 


قال آپومالك: یقال: جاءنافلان بدولاته و ثولانه 
وذولاه وثولاء. إذاجاء بالتواهي. 
اب رما أدخلواالألف واللام على 
« دوالك » فجمل كالاسم مع الكاف. [م استشهد 
(لازفري 0۷:۱ 


)۵۲:۳( 





بشعر] 

الأزهري؛ فال الحبًا. 
کم ادلنامنها». 

أقلت: معناه: أئها ستأكلنا كما نأكلها. (۱6: ۱۷۵ 

الصاجِب: الدزلة و الدؤلة: لفتان, و مئه الإدالة. 
الخطُوب توال أي ووّل. وهو واحد ذواليلكد. 





إنالأرض ستُدال ما 











يو الل حي من بني حنيفة 
وبنوالدټل: حي من بكر بن علي" 
والتول: رجل من بني حنيفة. 

وال الان: مثثيّة ففها ضلف وعجلة. 
والدبل:التسیط. و دال دا 








أي مُخاتله. و الذتب يَدأل للثراب. 





وذالان: 









وهو يداول 
على هذى و مر علی هذه 
والتؤلول: داهيّة من دواهي الذهر و شدائده: 


و الججميع: الآ ليل. 


وال 





عم واسترخی من انشحم 
وائدال ام وهو مندال. 
وال ,لیا و 
و ما اعظم دَؤلّة بطنه: أي مثركه. 
والدوّلة والدوّلة:الدايّة, جاءنا بالدولات 
والدولات. 


اراد 








وَالدل: دُوئيَة صغيرة شبيهة بابن عرئس! 

والدويل من التبات: الذي أتى عليه عام َة 

و کل مائکستر من بت فهو توبل 

وذُولان: موضع. 

الخطاني في حديث الحجّاج:«أئه قال في خطبة 
له: يوشك أن ثدال الأرض منا...». 

قوله:ه ثدال »من الدلة, أي تكون ها الدّولة 
علينا إذا متنا فتأكل أجسادنا وثبليها. شبّهها بِالمَدُوٌ 
يظفر بالإنسانءفيتال منه ترئه و يُدرك 

الجوقري” الدّْلة في الحرب: أن كدال إحدى 
الفثتين على الأخرى. يقال: كانت لنا عليهم الدنة؛ 
والجمع:التيّل. 

والولة بالضم في المال. يقال: صار الت 
بيهم يتداولونه. يكون مر هذا و مر شتا والممع: 


۳۹: 


۷:۳ 











.دول /۳۱۳ 
ولات ودُول. 

و قال بعضهم: الد لة والدرلة: لغتان عى . 

« وأدالنالله من عدوا » من الدؤلة. 

والإدالة: الغلبة. يقال: اللّهمأْني على فلان» 
وانصرني عليه 

و دالت الأيام. أي دارت. والله يُداوها بين الئاس. 

و کدا وله الاب 

و قوطم: دا اي شدال بصد کداول | 
استشهد بش ]] 

و ائدال بَطنّه أي استرخىء واندال القوم: تحوّلسوا. 
من مکان إلى مکان.[ م نقل قول ابن الکیت 
واضاف:] 

راما ال بهمزة مکسورة فهم حي من کنانةه 
ود ذكرناء من قبل. ويُنسب إليهم أبوالأسود الدؤل» 
تن ال استیحاشا وی الکسرات. 

والویل:اللبت اذي آتی علیه عام:وهو 
«فیل». 

الشولة: لغة نيال یقال: جاء بدوّلاته. أي 
QOME)‏ 





.أي اذه هذه مرة و هذه مرة. 


بدواهیه. 
أبن فارس: الدال والواو و اللام اصلان: 
أحدهماة يدل على تول شسيء من مكان إلى 

مکان 
و الا خر: یدل علی ضعف و استرخاه. 
فامًا الأرّل قفال أهل النَّة: الدال القوم. إذا 

تحوّلواامن مكان إلى مكان. 
ومن هذا الباب: دار ل القوم الثتيء بينهم. إذا 
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صار من بعضهم إلى بعض. 

والولة والدولة لغتان. ويقال: بل الدُولة في 
المال والدّلة في الحرب. و إِنْما سما بذلك من قياس 
الباب, لأئ أ يتدارلونه. فيتحوّل من هذا إلى ذاك, 
ومن ذاك إلى هذا. 

وأمًاالأصل الآخر: فالدويل من الكبت:ما يس 
امه ۱ 

وقد جغل وک دول أي بلی. وم هذاالساب: 





آلدل یه اي استرخی. ۳۰:0 
أبوهلال: الفرق بين اتلك والدؤلة: أن اتلك 


يفيد ائساع المقدور على ما ذكرنا. و الدؤلة انتقال 
حال سارة من قوم إلى قوم. والدولة: ما ينال من الال 
بالدولة. فيتداو له القوم بينهم هذا مرة و هذا مرة. 

وقال بعضهم: الدلة فسل المنتهبين. واللدوك 
التتيء الذي ينتهب, و مثلهاغر فة لا في بدك وال 
فعلة من غرفت. ومثل ذلك خطوة للموضع و طوة 
فمل من خطون. 

و جع ال ول مثل شرف. ومن فسال ول 
هي لغة. الأول الامل. 

أبن سيده: الددولة و الدولة: المُقيَة. في المال 
والحرب سواء. 

وقيل: الدولة بالضَم في المال وأا 
الحرب. و قيل: هما سواء فيهماء يُضمان ويفتحان... 

و قيل: بالضّم في !! 
والجمع: وَل ودوّل. 





No) 












قال ابن جئي بجيء مَل على قصل يريك الها 
كأئها إلماجاءت عندهم من قله فكأندؤلة دُولة, 
وإمًا ذنك لأنّالواو مما سبيله أن يأني تابسًا للضم . 





قال: و هذا يُوْكّد عندك ضعف حروف ا 
وقدادالد. 
و تداوّلنا الأمر: أخذناء ها لثوّل. 
و قالوا: َوانيك. أي سُاوَلَة على الأمر. قال 
سین خن تله على آله وم ف هذه امال 
والدال ما في بطنه من یی أو صفاق :طمن 


فخرج ذلك. 
و اندال بطله أيضا امع و امن لارض, 
كبائدال الشتيء: ناسو تعلّق. [ثم استشهد بشعر]. 





ولجاء ال اي بل اهية 

واندویل: بت الامي لایس و خص"بعضهم 
به پبیس التصي و الط 

و الدوالي: ضرب سن اليئب بالطائف, أسود 
يُضرب إلى الحثرة. 

و الدول: حي من حنيقة. 

ودالان: من هَنْدان غير مهموز. 

و الذال: حرف هجاء. و هو حرف يمهور. يكون 
في الكلام اصلار دی 

و إثما َي على أليها أئها منقلية عن واو لما 


تفت في أخواما ما عیله الف. 








1 الجلدة الباطنية الي تلي سواد البطن. 





الراغب: الدؤلة والدولة: واحدة. وقيل: 
في المال, والدولة في ال حرب والجاء. و قيل:الولة اسم 
النتيء الذي يداول بعينه. والثولة 
تمالی: کی لبون وله ین 
المشر: ۷ 

وتداول القوم كذاء أي تناولوه من حيث الدتولة, 
و داول لله كذابيهم. قال تال و دوم 
ناس 4 آل عمران: ۱6۰ 

وال ول:الداهيةاوالجع:الدآليل 
والللالات. (ve)‏ 

نحوه الفيروزابادي (بصائر ذوي التمییز ۲: 0۱۶ 

الرّمخشري: دالت له ره ودالت لبم 
بكذا. 

و أدال الله بني فلان من عدرّهم: جعل الككترتف. 
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اا 


:«بدال من الإقاع كما دال من 


الرجال». 

وأديل المؤمنون على الشركين يوم بدرء وأدييل 
اللشركون على السلمين يوم خد 

واستدَلت من فلان لأدال مند. 


واستدل انیا تیه 
وله يُداول الأهام بين اللاس.مرة هم ومرة 
والدهر دول و عقب و 





"دول /۳۱۵ 
رتداولواالشي بينهم. 
والماشي يُداول بين قدميه: مُراوح بينهما. 
وتقول: دواليّك, أي دالت لك الولة كر بعد 
وفملنا ذلك دوالييك, أي كرات بعضها في إثر 
بعض. [و استشهد بالنتمر مرتين] 
(اساسآلبلاغة: ۱۳۹) 
[في حديث] الحجماج: « يوشك أن ثسدال الأرض 
منا...». أي تجمل للأرض الك علينا. تقول: أدال لله 
لله الؤلة من عمرو فآتاها 





يدا من عمرو بجا 





زیدا 

وفي أمتاهم: دال من الإقاع كسا يدال من 
لرتجال ».اي توخذ منها الشُوّل. ‏ (الفائق )٤٤1:1‏ 

لطس از الک ریق بل لاد 

اکال انه فلاا من قلان» ذا جمل الکرة له عليه 

و تداول اقوم اي 
بعض. 

وضم الال في الدولة وقتحها: لفان 
الفح في المال. والفتح في الحرب. ۱ 

ابن الأثير: في حديث أشراط السّاعة: «إذا كان 
الم درل » جع «ثولة » بالضّم. وهو ما يُتداوّل من 
امال فيكون لقومدون قوم , 

ومنه حديث الدعاء: « حدئني بحديث سیعته مسن 
رسول لله للل تتداوله ينك وبيكه الرجال »أي 
لم ناله لجال و يرويه واحد عن واحد. م ترويه 
أنت عن رسول لله کل 








إفاصار من بعضهم إلى 






0 
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أي صرناعليهم. و كانت الدؤلة لنا. والتّوؤلة: 
الانتقال من حال التدة إلى الرخاء. 

ومنه حديث أبي سفيان و جر 
ويُدال علينا», أي نغليه مر ويغلينا أخرى. 

ومنه حدیت اجاج:« یوتيك آن شدال الارض 
ماه اي ُجمّل ها الكرة و الثوالة علينا. فتأكل لمومَنا 
كما | كلنا مارها. و تشرب دماءنا کما رن مياهها. 

وفي حديث أَمّمنذر: «قالت: دخل علينا سول 
الله 5 ومعه علي و هسوناقه و لشا توا مُمَلقَة» 
الدوالي: جمع دالية. و هي الیذق من البُسثر يَُلّ. فإذ! 
أرب أكل. والواو فيه منقلبة عن الألف. و ليس هقل 
موضمها. وإمًاذكرناها لأجل لفظها. ‏ (۲: 0 

اليومي: ندال انضوم الشي, درو 
حصوله في يد هذا تارةو في يد هذا أخسرى؛و الاسم 
ال ولة فتح لد ال وضتها: 

و جمع المفتوح: ول بالكسر. مثل: مطعَة و قصع, 
و جع المضموم: دول بالفمّ مل غُرفَة و شرف. 
ومنهم من يقول: الله بالضمٌفي المال. و بالفتح في 
الحرب. 

ودالترالأئام تدول. معل دارّت كدور. وزكا 
وت 
الؤلسة:اتقلاب الزّمان, 
والمقية في المال. يضم أوالضّمْفيه. والفتح: في 
الحرب. أو هما سواء. أو ألم في الآخرة. والفتح. في 























تیا جمه: دول مت 

وقد أداله. 

و تداولوه: أخذوه بالشوّل. 

وقواليك. أي مُداوَلة على الأمر أو سداول بد 
تداول. وقد تدخله«ال» فيُجِمّل امامع الكاف. 
بقال: الدواليلد, وأن يتحر إذاجال. 

والدال ما فی بطنه: خرج, والبطن: اتسع و دنامن 
الأرض, واليء: ناس و تعلق . 
التأهية. 
كأمير: اثلبت ايابس السامي» أوأتنى 
عليه سنتان. أو يَخْصالتصي والسبط. 

والدوالي: عنب طائفي” 

كالول بالفمئ رجل من بني حنيفة بن لُجهم؛ 
:حي من بكر بن وأئل, منهم: فروة بن نعامة الذي 
لام اه 

والدیل» بالکسر: حي من عبد القیس: أو هیا 
دهلان: ديل بن شن بن أفصى بن عبد القيس.و ديل بن 
عمروين وديعة بن أفصى بن عبد لقيس. 

و بنو النديل أيضًا: من بني بكر ين عيد مناة. 

و بنُودالان: بطن بالكوفة. 

ودالان بن سابقة: في 

والدالة:الهرة؛ جعه: دال دال دول ذو 
ودالة:صار شهرة 
اولة لالريا اء والشقشيقة. و شيء 
ار ضيقة الفم. والقاتصةء و من البطن: جانبه. 
و دال بطنه:استرخی, کالدال. 


























و 





متل 





ودُولان بالضم موضع. 
وجاء بدُولاء وثولاه. بضمّهما: با لدواهي, 
الما ل 





را دارت. والله تمالى يُداوها بين 
اقاس 

والدول: لغة في الدّلو. وانقلاب الدتّهر من حال 
ی حال, وبااتحریك: االبل التداول. ۰ (۳۸۸:۳) 

الأريحي؛ وفي ديت علي الاد اي لصاحب 
الكرات ودولة الل ». لعلّه إشارة إلى بجيشه مع 
الأنبياء المتقدّمين. بحسب روحه. و إشارة إلى بجيئه مع 
القائم لا 

و في الحديث: «قد أدال لله تعالى من فلان »۰ كايا 
من الإدالة. أعني القصرة و الغلبة. يقال: أديل لتا عل 
أعدائناء أي ص رناعلهم, و كانت الو ا 
والد, ال من حال الد إلى حال الرّخاء. 

ومن كلام الحقدلاإله إلا أنا مُديل المظلومين », 
أي أجمّل هم الدلة والغلية على من ظلمهم. 

وفوطم: دواد اي تداول بعد تدال. 














والولة بضمّالدّال: الثشيء امتداول. 


LR 


؟-داوّل الأمر يُداوله؛ نقله من واحدلآخر. 





۰: 

العدئاني: شاوره في الأمر. لاداوله فيه 
.ويقولون: داوَلت فلانا في أمر كذا قبل الإقدام 
عليه. والصّواب: شاورته في الأمر مشاورة و شب وارا: 


طلبت رأيه أوا 

ما القمل« داول » فمن معانیه: 

| -داول کذابینهم: جعله مدا تاره طولا», 
أهؤلاء. 

.ب -داوّل لله ايام بين الناس: أدارها و صرفها. 
قال الله تعالى في الآية: ,١4٠‏ من سورة آل عمران: 
یلار لهانین لاس4 ۲۳ 

محمد إسماعيّل إبراهيم: تدارلت الأيدي 
آلكناب, إذا تقل من يد إلى أخرى. 

وعلقا ايام ثداوها بين الناس: ُصرفها يينهم» 
تارق ولاه تارة أخرى. 

والولة:اسم لمايدور من اليد والحظوظ. أو لما 
يداول في أيد التاس. 

ودالت الأيام: إذادارت واتقلييت من حال إلى 
No) 55‏ 

الْصْطْقُوي: والتحقيق:أنالأصل الواحد في 
هذه الاك هو الارسال معالانزال والانحدار: و 
الانحدارمن أعلى إلى أسفل, أعسمّ من أن يككون في 
الأمور الحسسية أو المعنوية. يقال: أدلى الدّلو في البشرء 
و دلَى له وندلی, و تدلت القسرة من 
و تدلی من الجبل. و يقال في المعنوية: تدّى على | 
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و أمًا مفاهيم إدلاء الحجّة. والمداراة, والتشقع, 
و دف المال إلى الحكامٍ و الإسراع في السير: فمرجعها 
جميما إلى الإرسال مسن أعلى إلى أسفل. فهذه 
الخصوصيّة ملحوظة في جميع الموارد. و ليست هذه 
المفاهيم بأنفسها ومن حيث هي منظورة؛ بل بلحاظ 
هذه ا مخصوصية. 

ثم إن مواة: دول دنه دون, دود دل: فريبة 
ال والمفهوم, فراجع إلى هذه الكلمات. 

والظاهر أن الأصل في المادة هو الاعتلال بسالواو. 
وم لیا: فإئما تتحصّل بالقلب والتبديل والإعلال. 

و أيضاءإنَ كلمة «الدّلو» مأخوذة من هذاالمعنى. 
بمناسبة استعماله غاليًا في مقام الإرسال و الانحدار لخ 
الیش و إن مفهوم الترع في « دلوته » باعتبار الاأتفاق؛ 
الانتزاعي من تلك الكلمة. 

کو جات سار رسوا وار دهم فا5 کک 
پرسف: ۱٩‏ ارسل الدلو. و لکلا آشرالکم 
بيلك بالباطل رک رای گام 4القرة 
.أي توصلواو تتاو ارو ملعم 











حتی تستنصروا من حکمهم فيها. 

و اصل دوا( دلوا ففيه قلب الوأو ياء. ثم 
الحذف. 

فد لیتا بفرور فلا دق الشجرة 4 الاعراف 





:اي ای ری ایا 





یج ی وف 









آذن )التجم: ١‏ -4,أي فهومع هذه المرتية العاليبة, 
وفي حال كونه بالأفق الأعلى: تقرب متواضمًا 
وخاضمًا. وأنمدرعن مقامه. وفنى وج وده في قب ال 
نورا جلال. وانطفا بطلوع الصّبح فكان قاب قوسين. 

فاد ي مرتبة بعد الأو والتعبير ب« التفقل»: 
إشارة إلى المطاوعة, و إلى أن الإدلاء من جانب لله 
المتعال. فهو يتدلى. 

فظهر لطف الثعبير باماذة في موارداستعمالاتها. 

و لملم ان الدگو: قرب مع تزولء ولو إرسال 
مع نسزول. ويلاحظ في السدور: قيدالإحداق. و في 
الدول:التحوّل. و في الدون: القرب المطلق.(1174.:5) 








ابسن عبّساس:بالدُولة نديل المؤمنين على 


الكافرين والكافرين على المؤمنين. (ov)‏ 
أدالالمعر كين على الي كليو م أخد. 
[وفي رواية]فإله کان يوم خد يبوم در سل 
المؤمنون يوم أحد الخذ لك منهم شهداء. وغلب 
رسول يوم بدر المسركين. فجمل له الولة 
عليهم. لري ۹:۳ 
الحسّن: جمل لل الأ يام ُوَا. أدال الكقّار يوم 





أحُد من أصحاب رسول للق «الطبري؟:469) 
آي تکون مرة لفرقة. و مرة علیها 
مثله قنادة. (لارزدي4۲۱:۱) 
ونحوه این اسحاق, و اي والریع. 
(لطوسي ۰۱:۲ 
قتادة: إله والله لولا السوّل ما أوذي المؤمنون, 
و لكن قد ُدال للکافر من السومن, و ييتلي الزمن 
بالكافر, ليعلم لله مسن يطيصه مسن يعصيه؛ و يعلسم 
الصّادق من الكاذب. (الطيري؟: 494 1) 
المت يبوم لكم. و يوم عليكم. 
الربيع: فاظهر لله عرو جل نيه 6 وأصحابه 
على المشركين يوم بر وأظهر عليهم عدرّهم يدل 
أخد. وقد يدال الكافر من المؤمن. و بيتلى السؤيينة 
بالکافر ليعلم الله من بطيعه تمن يعصيه يتنم 
المادق من الكاذب. وأسا سن ابتل مق 
المسلمين يوم أحد فكان عقوبة ببعصيتهم رسول 
a‏ (الطري۳: )61٩‏ 
وه مقایل. ۳:۱ 
۱ 
نبعلها دا بين الئاس مصرقة. 
ويمني ب«الكاس هالمسلمين والش رکین: 
وذلك أنّلله عر وجل أدال امسلمين من المتسركين 
يبر فوا منهم مسبعين وأسروا سبعين. وأدال 
المشركين من المسلمين بأد فقدلوأ مهم سبعين سوى 
من جرحوأ منهم. 
يقال منه: أدال لله فلاًا من فلان. فهو يدينه منه 


(AY 





"دول /۳۱۹ 
إدالة. إذا ظفر به فانتصر منه. نما كان نال مشه ادال 
مله مي 

ارج اج: أي تبعل الدُولة في وقت من الأوقنات 
اللكافرين على المؤمنين إذا عصّوا فيما يؤمرون به. من 
محاربة الكفار. فأمًا إذا أطاعوا فهم منصصورون أبدا. 
كما قال لله عر وجل جأاإنجزب لله همٌالْمُفِْحُونَ» 
المجادلة: 71 (EY:‏ 

التعلبِي؛ فيَوْما عليهم ويومًا هم؛ وذلك 
وجل أدال المسلمين من المشر كين يوم 


مهم سیعین وأسروا سبعین, و ادا الشر کون من 











السلمینبوم أحد حتی بمرحوامنهم سبعین و قتلوا 
منهم خمسة وسيعين. ۷۳:۲ 

نحوء الواحدي(١:‏ 497). والبقوي(١:‏ 014). 

الماور'دي: والولة : الكرة. يقال: أدال الله فلاا 
بین فلای بیان جمل الك له عليه. (EYUP‏ 

الطّوسي؟ والثولة:الكرلفرقة ينيل الحبة 
و أدال لله فلاا من فلان: إذا جمسل الكر له عليه. 
وقال الحجّاج:«إ نالأرض سكدال مما كماأدلنا 
منهاء وؤ تاولا )تا هو بتخفية 
وتشديدها أخرى. بدليل: ؤإ 
ولو كانت المداولة بالتصر لاصمالة للسؤمنين رة 
و للکافرین تارة, لکان محتهم من حیث هوناصر طم. 











الزتختري: یله » بسداءر لیام 
سنته و وال24 
ریجوزآن یکون تلا 4 بت دآوضوراء 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۰ 
كما تقول:«هي الأيام ثبلي كل جدييد » والمسراد 
ب الام ارت افر ا ودار 








نصركها ین لتاس, ندیل لام 
استشهد بشعر] :6 

ابن غطيّة: قال تعالى: (ثذاونّهَا ب فهي مفاعلة 
من جهة واحدة, و إِمًا ساغ ذلكء لأنّالمداولة منه 


تعالى هي بين شيئين, فلمًا كان ذلك الفريقان يتداولان 
حسمن ذلك: والدولة بضمّالدّال: المصدر. والنئؤلة 
بفتح الدّال: الِطلة الواحد من ذلك. فلذ لك يقسال: في 
دولة فلان, لألها مرة في الذدهر. و سع بعسض العرب. 
الأقحاح قارنًا يقرأ هذه الآية. فقال: نا هوجو يلك 
الْيَامئذاوهابهبين العرب. فقيل له:إق اهو بين 
التاس, فتال: إلا ذهب ملك العرب ورب الكمة 

8۷4 :۱( 














وبين الكفار, بتخفيف المنة عن المسلمين أحيائا. 
و تشديدها عليهم أحيانا. لابئصرة الكقّار عليهم, لأر 
لله لاينصر الكقّار على المسلمين, لأنّالتصرة تدل 
على الحبة. ولله تعالى لاحب الكافرين. وما جمل 
لله الدنيا متقبة, لكيلايطمئن المسلم إليها. و لتقل 
رغيته فيهاء أو حرصه عليها؛ إذ ثفني لذاتها. و يظمن 





وهو قيام الحجمة. فإئه لو كانت الدولة بدا للمزمنین. 
لكان التاس يدخلون في الإهسان على سبيل اليّمن 





والفال. على ان کل موضع حضره ال من 
لفر. اي ابداء الامردو اف انتهنه, ولمم یستمر" 
ذلك لا :6 

الفخرالرآزي:فيه مسائل: 

السالة الأول: ويلك( مبتداو الام صفة, 
و هلذر لها خبره ویجوز ن يقال: تلك الأيَام مبتدأ. 
وخبر, كما تقول: هي الأيّام ثبلي كل جديد. فقوله: 
بلك يام إشارة إلى جميع أيم الوقائع العجييسة, 
فبيّن لها دول تكون على الرتجسل حينا و له حيكا 
والحرب سجال. 

المسالة التانية: قال القفال: المداولة: تقل التتيء 
من واحد إلى آخر. يقال تاه یدیا 
ون وله تمای: یب 
هت :اي سا لبون لت 
منها نصيارونيقال: الذنا مُوّل. أي تنتقل من قوم إلى 
آخرين, ثم عنهم إلى غيرهم. و بقال: دال له اهر 
بكذاء إذا انتقل إليه. والعن: نیم الدنيا هي دول 
بين الاس لايدوم مسارها و لامضارّهاء فيوم مصلل 
فيه السترور له والغمّ لعدوه. ويوم آخر بالمكس مسن 
ذلك ولايبقى شيء من أحواها. و لايستقر ابر من 
آثارها. 

واعلم أله ليس المسراد من هذه المداولة أن ال 
تعال تارة ينصر اللؤمنين وأخرى ينصر الككافرين, 
وذلك لأننصرة الله منصب شريف وإعسزاز 
با لکافر بل المراد من هذه المداولة أئه تتار: 
يد الهنة على الكقار. وأخرى على المؤمنين. 




































من وجود: 
تعالى لوشدّد الحنة على الكقار في 
جميع الأوقات و أزاها عن الم نين في جميع الأوقسات. 
لحصل العلم الاضطراري بأ نالإهان حق و سا سواه 
باطل, ولو كان كذلك لبطل القكليف والشواب 
والعقاب» فلهذا ا معنى تارة باط لله المنة على أهلل 
الايان. وأخرى على أهل الكفر. لتكون الشبهات 
باقية, رالکلّف بدفعها بواسطة النظر في الدلاشل 
لاله علی صحة الاسلام فیعظم ثوايه عند لله. 

والتاني: أنّالمؤمن قد يقدم على بعض المعاصي. 
فيكون عند الله تشديد الحنة عليه في الدثيا أدبا له. 
وأا تشديد المنة على الكافر. فإله يكون غضبًا مين: 
اله عليه. 

والثالت: وهو أن لدّات الدنيا وآلامها غيرجاقية. 
و احواهاغ هر مستمره, ولا تحصلالسمادآت: 
المستمرة في دار الآخرة, و لذ لك فإله تعالى يُميت بعد 
الإحماء, ويسقم بعد الصّحّة, فإذا حسُن ذلك فلم 
الايمسن أن يبدل الستراء بالغتراء. والقدرة بالعجز. 

Ne: 

القّرطي: قيل: هذافي ا حرب. تكون سرة 

اللمؤمنين لينصر لله عزو جل دينه. ومسرة للكافرين 















وقيل:لداوها بين الئاس من فرح وخ و صحة 
وسشقم وغلی وفقر. :لك نم استشهد 


OM: 


5-5 


"دول /۳۲۱ 

التيتضاوي: نصرنها ينهم نديل هؤلاء تارة 
وفؤلاء أخرى.إم استشهد بشعر] 

والمداوثة كالمعاودة, يقال: داولت الثتسيء بينهم 
فسداولوء.و وَالْآيامٌ»تمتمل الوصف والخير. 
وؤلدا ونا يحتمل الخبر والحال. وا مرا بها أوقات 
اقصر والغلبة. Ars)‏ 

أبوحَيّان: أخبر تعالى على سبيل القساية أن 
الأيام على قديم الدهر لاتبقى لناس على حالة 
واحدة. دراب انان اا ر 





جاء « ال حرب سجال ».[ثم استشهد بشعر] 
مر 
وقرئ شاذا (يُداولهَا) بالياء. وهو جارعلى 
ية قبله و بعده. وقراءة التّون فيها التفات. وإخبار 


تون المظمة المناسبة لمداولة الأيام. و الايا 
بم يك أو بدل. أوعطف بيان. ابر لذارا 
او خبرد یلو وار جل (Wle‏ 











بة الضارع ال علیاتجدد و الاستمرارء 
للإينان بأنّ تلك المداولة سئة مسلوكة فيما بين الأمسم 
قاطبة سابتتها و لاحقتها و فيه ضرب من القسلية. 
(۳۸:۲) 
الکاشانيدیل لاء تارة و فولاءآخری کم 
قیل: 
فيوبًا علينا ويومًا لنا 
ويومائساء ويومالسّر 
):1( 


العجم في فقه لغة القرآن 
البرُوسَوي؟ [نحوالكاشانيواضاف:] 
والمداولة: نقمل التتسيء مسن واحند إلى واحندء 
الأيدي. أي تناقلته. و ليس المراد من 
تعالى تارة ينصر المؤمنين وأخرى 
وذلك لأنّنصره تعالى منصب 
شريف فلايليق بالكقّار. بل المراد أئه تعالى تارة يُشدَه 
الحنة على الكقار وأخرى على المؤمنين, و أئمه لو 
شدّد الحنة على الكقار في جميع الأوقات, و أزالها عمسن 
المؤمنين فى جميع الأوقات, لحصل العلم الفتسروري 
و الاضطراري بان لزان حقو ما سواه با طل.و لو 
كان كذلك ليطل التكليف والتُواب والعقاب. فلهذا 
المعنى تارة يسلط لله الممنة على أهل الإهان و أخرى: 
على أهل الكفر, لتكون التسبهات با 1 
















.و المكلين 
يدفعها بواسطة النظر في الدلائل الننالّة عل يميه 
الإسلام, فيعظم ثوابه عند لله. و لأن اومن قت كيم 
على بعض المعاصي. فيكون ما تشديد امنة عليه فى 
الدئيا ادا له. و ما تشديد المنة على الكافر فاه 
يكون غضبًا من ۰:0 

الآلوسي: لصرقهايينهم. فنديل طؤلاء مر 
رهؤلاء أخرى, كماوقع ذلك يوم يدر ويوم أَحُد 
والمداولة: نقل التنسيء من واحمد إلى آخسر, يقسال: 
تداو لته الأيديء إذااتتقل من واحد إلى واحد.[ثمأدام 
نحوأبي السُعود وأبي حَيّان] MM:‏ 

لقامي: تصرنها بنهم. یل ترةفلء و تاره 
لهؤلاء فهسي عرض حاضرء يقسمها بين أوليائه 
وأعدائه. ضلاف الآخرة, .فان عرضها ونصرها 








.ورجاءها خالص للّذين آمنوا. 


رشيد رضا: 


كن 





ولداوها ييشهم: تصرركهاء فشديل 
تارة هؤلاء و تارة فؤلاء.فالمداولة معن المعاورة. 
يقال: داولت النتيء بينهم فتداو لوا. تكون الدّولة فيه 
طؤلاء مرة و هؤلاء مرة. و دالت الأ ام: دارت. 

والمعنى. أن مداولة الأيام سكة مسن سنن لله في 
الاجتماع البشري فلاغرو أن تكتون الدولة صر 
للمُبطل وم لمح الما الضمون اصاحب اس 
أن تکون العاقبة له. و إلما الأعمال بالخواتيم. 

قال الأستاذ الإمام: هذه قاعدة كقاعدة قا حلت" 





كم سكن آل عمران: ۱۳۷ .اي هصذه من 
تلك الستنن. و هي ظاهرة بين الئاس بصرف اللظر عن 
لين و المبطلين. و المداولة في الواقع تكون مبنية على 
"أعتطال الئاس. فلاتكون الدُولة لفريق دون آخر 
جرف رل کون لن عرف اسبیا ورعاها حق: 
رعايتهااي ٍذاعلمتم ن ذلله ستة فعلیک أن لاتمضوا 
و تضعفرا با اصایکم, لاتکم تعلمون ال ولة تدول. 
والعبارة تومئ إلى شيء مطوي كان معلومًا لهم وهو 
آن لكل دوثة سبب, فكأئه قسال: إذا كانت المداولة. 
منوطة بالأعسال التي ثفضي إليهسا كالاجتساع 
والتبات و صحة التظر وفوة المزيمة وأخذالأهبة 
وإعداد ما یستطاع مناوت فملیکم أن تقوموا ذه 
الاعمال و تعکموها انم الاحکام. وفي الجملة من 
الایجاز ر جع العاني الکتيرة نی الالفاظ القليلت, 
مالا یهد متله في غیرالقرآن. :0۷ 

تحوه راغ :۷۹ 








اساسا وول/9؟89 


ابسن عاشسور: الواواعتراضيّة, والإضارة 
ب ولك إلى ما سيذكر يعد فالإضارة هنا بمنزلة 
ضمير الثتأن لقصد الاهتمام بالخبر. وهذا الخسير 
مكتى به عن تعليل للجواب العذوف المد لول عليه 
:دس و 
و ال 4 جوز آن تکون جع « یوم مراد ه: 
الحرب, كقوطم: يوم درو يوم مات ويوم 
ومنه ام المرب. و یجوزآن یکون أطلی 











علی الزمان.[م استشهد بشعر] 
وا مداولة تصريقها غريب؛ إذ هي مصدر: داوّل 





الآخر, أي يدول كل منهماء أي يلزمه حقّى يشحم بذ 
ومنه دال ول ول استهره ان اللازمة تست 
النشهرة بالشيء. فالنداول في الأصل تفاع لمي 
«دال». ويكون ذلك في الأشياء و الکلامه یال کلام 
مُداوّلء ثم استعملوا: داولت الثتيء مجازًاء إذا ملت 
غيرك يتداولونه. وقريئة هذا الاستعمال آن تفول: 
بينهم. فالفاعل في هذا الإطلاق لاحظ له مسن القمسلء 
و لكن له الحظ في الجعل. و قريب منه قوطم: اضطررته 
إلى كذاء أي جعلته مضطر", مع أن أصل «اضطر» أله 

(4۲۲۹:۳ 
:المداولة: جعل الثيء يتناوله 
واحد بعد آخر. فالمعنى: أن الستة الإهية جرت على 
مداولة الكيام بين الناس. من غير أن أوقف على قوم 
و يذب عتها قوم مصالح عا 
أفهامكم إلا بيعضها دون جیمها. 


مطاوع«ضر». 











تتبع هذه الستئة, لاتحيط 
:4 





مكارم الثتيرازي: ففي هذا القسم يشير 
سبحانه إلى واحدة من السّئن الإية. وهي أله قد 
تحدث في حياة البشر حوادت حُلوة أوسُرك و لكثهها 
غير باقية ولاثابتة مطلفًا. فالانتصارات والهزائم. 
.والغالييّة والمغلويية, والقرة والضّعفء كل ذلك يتغيّر 
ويتحوّل. و كلّذلك يزول ويتبدل.فلائبات 
ولادوام الشيء منها. فيجب أن لايتصوّر أحد أن 
الهزية في معركة واحدة وما ينبعها من الآشار أمور 
دائمة ثابتة باقية, بل لابد من الانتفاع بسئة التحوّلء 
وذلك بتقييم أسباب الهزية وعواملها وتلافيهها. 
و تحويل الهزية إلى انتصار. قالحيساة صعود و نزول 
و أحدائها في تحرّل مستمر و تبدّل دائم. ولائبات 
^ من أوضاعها. وأحواها. ليفك لالد اوها 
اگاس ضح سئة التكامل من خلال لد" 
ب 0 
فضل أله أصرفها و نداورها ولحو اء ودا 
يدُول دولًا:دار, ودالت الأيام: دارت و تملست مسن 
قوم إلى آخرين.وامعنى نصرفهامر فرة و مرها 
و مداو لقالا يا HS‏ 
(Aci‏ 





اليل ردو 
أبوعمرواين العلاء: إكه بالفتح: الأفر في 


74 /العجم ني فقه لغة القرآن 
الحرب, و بالضم: الغفى عن ققر.(المأوَرادي ١78‏ 8) 
:و ال :قرأها اناس برفع الدال إلا 
السّلمي فيما أعلم. فإله قرأ( دزلة) ب الفتح. و ليس 
هذا للدولة موضم إمًا الدّولة فى الجيشين 
هذا م هرم اهال 
هوّلاء, کته الرت و دول نی لد والستن اي 
تفر و تب ل علی الدهر, فتلك لول 

وقدقر پعض العرب:( دول وأكثرهم نصيها. 
وبەضهم: ون 4 وبعضهم:(لکُون). (۳: ۱46 

أبوعييدة: أله بالفتح لام وبالضملی 
الاموال. (الارزدي 0۰۳:۵) 

أبن وا من القداول. أي يتداوله الأغنياء: 
EN meu‏ 

الطيري: يقول جل ثناؤه: و جملا ما فسا لقو 
علی رسوله من أهل القری غذه الصناف قبلایگون: 
ذلك الفيء ثولة يتداوله الأغنماء منكم يينهم, يُصرقه 
هذا مرة في حاجات نفسه, وهذا مره في أبواب الب 
سبل الخير. فيجعلون ذلك حيت شاؤوا و لک 
سننا فيه سئة افير و لامبدل. 

واختلفت القرراء في قراءة ذلك, فقرأته عا. 
الامصارسوی آبيجمفرالفاری یکو نهو 
نصًا على م وصفت من نی ون یکن تک اي 
وقوله: ور ES‏ 
آوجعفر ای ( کی تون على رفع الدتولة 
مرفوعة ب کون .ور قل: ی 
ملک ویض للم ور 4 قرأجیع قراء 



























الأمصار. غير أله كي عن أبي عبد الررحمان: لفتح 
فيها 

وقد اختلف أهل المعرفة بكلام العرب في مسنى 
ذلك إذاضمّت ادال أ وقتمت: فقسال بض 
الكوفئّين: ممنى ذلك إذا فحت الدولة, و تكمون 
للجیش بهزم هذا هذا ثم مهرم المازم, فيقال: قد 
رجعت الدولة على هؤلاء. قال: و الدُولة برفع الال 
في اليلك والسنين التي غير و بدّل على الّهر. فتك 
الدولة والدول. 

وقال بعضهم: فسرق ما بين الضّمٌ والفتح: أن 
الشتيء الذي يتداول بعينه. و السولة: 





الدولة: هي اسم 





ايكون بالباء. رة 
بالبّولة على المعنى الذي ذكرت في ذلك, لإجماع المج 
عليه. والفرق بين الدرلة و الدالة بضمّالثال وفتحها, 
ماذكرت عن الكولي في ذلك. (AND‏ 
الرْجَاج :يقرأ يضم الال و فتحهاء فالدولة: اسم 
الشيء الذي يُتداول, و الدوالة: الفعل والانتقسال. من 
حال إلى حال. وقُرنت أيا(شولة)بالرع. فمن قرا 
( کی لول انطی ان یکون علی مذعب 
القمام. يجوز أن يكون ( ذُولة) اسم یون ) و خبرها 
عیام رالاکتر ی ایکون و 
یا نکم على معن كيلايكون الفيء دولة, أي 
)045:0 
الشعلي: ییون دوه قراددالماکة 













متداولًا. 





ذَيَكُونَ)بالياء (دُولَة)بالتصب على ممنى: كي 
لايكون الفيء دولة. و قرأ أبوجعفر با اء والرقع.أي 
كي لاتكون الغنيمة أو الأموال ورفع دولا فاعلا ل 
« کان», و جصل الکينونة نی الوقوع, وحيشذ 
لاخير له 

والاهکلهم علی ضم ال ال من « ال 
آباعید الرمان السلميفاتهفتحداهاء 

قال عيسى بن عمر : ال مالدان بمعنى واحد. و فرق 
الآخرون يينهماء فقالوا: || كزلة بالفتح: الظفر و الغلية 
في الحرب وغيرها. وهي مصدر. و الدولة بالضّمّ اسم 
التتيء الذي يتداوله ‏ لاس بينهم, مثل العارية. 

ومعنی الایة: كي لایکون الفيء دولة ول 
الرؤساء والأقوياء والأغنياء. فيغليوا عليه الققرانا 
والضعفاء؛ وذلك أن أهل الجاهليّة كانوا إذا و1 
غنيمة أخذ الركيس ربعها لنفسه وهو 42م" 
يصطفي منها أيضًا. يعني رباع ما شاه[ استشسهد 
بشمر] (Ye)‏ 

نحوهالبغوي(61:8).والقَرطي(11:1). 

الاوردي: بقال:(نولة)بالضم ربالفتع 
وقرىء بهماء وفيهما قولان: 

آحدهما: تهما واحد؛ قاله یونس, و الاصمعي. 

الاني: أن بينهما فرقا. وفيه أريعة أوجه: 
أقوال امتقدمين وأضاف:] 
نبالفتح ما كان كالمستقر الما 
كان كالمستعارء حكاه ابن كامل. (۵۰۳:۵) 

الطوسي: الثُولة, بض الدّال: نقلة التعمة من 














دول /۳۷۲۵ 
فوم إلى قوم و يتح الندّال: المرة؛ من الاسستيلاء 
والغلية. )14:4( 

الواحدي: هي اسم للنتيء يتداوله القوم يينهم» 


يكون هذا مر وطذامرئةٌ (VY:‏ 
الزتخترية والؤلة والدُولة, بالفتح 





الفقراء ليكون هم بلغة يعيشون بهاء جد بين الأغنياء 
يتكائرون به. أو كيلايكون دولة جاهليّة بينهم. 

ومعنى الدّولة الجاهليّة: أن الرئؤساء منهم كسانوا 
سائرون بالغنيمة, لأئهم أهل الئئاسة والدؤلة 
القلبة. و كانوا يق لون:من عرب وامعنى: كيلايكون 
اكد خلبّةوائرة جاهليّة. ومنه قول الحسّن: «اتخذوا 
عبادلله ولا ومال لله مُوَلّا» يريد من غلب منهم 
أخذه واستأثر به. 

.وقيل: النولة: ما يتداول كالشرفة: لسم ما يمقترف» 
يعني: كيلايكون الفيء شينًا يتداوله الأغنياء اء بيهم 
ويتعاورونه. فلايصيب الفقراء. والدّؤْلة, بالفتع: 
بمعنى التداول, أي كيلايكون ذا تداول بينهم, أو كيلا 
يكون إمساكه تداولًا بينهم لايمخرجوته إلى الفقراء. 
بالرقع, على« كان ءالامّة, 
إن كان ذو عرق )البقرة: ۲۸۰. 
يعني: كبلايقع دولة جاهليّة. و لينقطع أثرهاء أو كيلا 
يكون تداول له بينهم. أو كبلايكون شيء متعاور بينهم 














737 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
يك 

نحوه الفخرالرآزي (19: 146).و اللسفي] ؟: 
*114). وأبوحَيّان (4: 116). و أبوالىمود(1: ۲۲۷ 
و الروستوي(1۲۸:۹ وال لوسي(۲۸:٩4)‏ 








لا نکم خاطبة لالصار. لاله يكن في 
الهاجرین في ذلك الوقت غني. و قرا جهور ال اس 
کون 4 بالیاء. وقرأ أبوجعفر وابن مُسعود وهشام 
عن أبن عامر, بالتاء وهي « كان »النّامّة وق رأ جمهسور 
الثاس وَدُوْلَة)بضمّالدال و نصب لهاء. وقراأبو 
عبد الرحمان السلمي (دوة) بفتح ادال و نصب الما 
وق أبوجعفرين القعقاع و هشام عن ابن عامر (ذر ل 
بضم ال ال و اطاء 

وقال عيسى بن عمر: هما بمصنى وأحد. لقتال 
الكساني حدق النظرة: الفتع في مكحتم لكك 
الألها الفملة في الدّهر والضّم في الملك بكسر الميم. 

والمعنى: ألها كالعواري, فيتداول ذلك المال 
الأغنياء بتصسرقاتهم. و بيقسى المساكين بلاشسي ء. 
ولاحظ في شيء من هذه الأموال ليتيم غني” و لالاين 
سبیل حاضر الال :۸ 

ار سي: قرا ابو جەفر:( ی کون باه( 
خوك بالرقم. والباقون: يكن 4 بالياء (كرلة» 








بالتصب. قال ابن جني منهم من لایفصل بین ال 
و الدولة, ومنهم من یفصل بینهماءققا ۲ 


بالفتع للك و الد ولة بلطم ني لد و ککون) هن 
هي التاةء أي كيلاتقع دولة أو تحدث دولة. و بي 









(دولة )اي تاو بين الأغنياء. 
وإن شئت علّقها بنفس (تكُون) أي لايحدث بين 
الأغنياء منكم. وإن شنت جعلتها « كان »الناقصة, 
و جعلت (یْن) خر اعنهاء 

والأوّل أوجه. ومعناء: كيلاتقع دولة فينه. أو 
عليه يعني على القاء من عند لله. [إى أن قال:] 

والدُولة اسم للتتيء ي يتداوله القسوم بينهم. 
يكون لهذا مسرة. ولمذا سر أي لتلايكون الفسيء 
متداولا بين الرؤساء منكم. يعمل فيد كما كان يعمل في 
الجاهلية. وهذا خطاب للسومتین, دون الرسول. 
وأهل بيته ا4 

إقال الكَلِي: نزلت في رؤساء المسلمين. قالوا له. 
ارول الا خد صفيك والبع. ودعنا والبافي. 1 
فهکذا کنات في الجاهاية. ثم استههد بشمر] 

فنزلت الآية. فقالت الصّحابة: سممًا وطاعة لأمر 





ی 

موازي:هو اسم للشي» بنداوله القموم. 
وا معنى لثلايتداوله الأغنياء بيسهم: فيظبوا الفقراء 
عليه. المحم 
البييضاوي:اندولة: ما يتداوله ال 
يينهم. كما كان في الجاهليّة. وقرئ) 
كيلايكون الفيء ذا تداول بينهم أو أخذء. 
بينهم. وقرأ هشام (دُولة) بالرقع على « كان »الثائة 
أي كيلايقع دولة بجاهلية.. (er)‏ 
تحوهالكاحاني. 


الله. وأمر رسوله. 











رت 





اقعضاء لام التمليك, من جمله يلكا لأصناف كتديرة 
الأفراد. أي جعلناء مقسومًا على هؤلاء. لأجل أن 
لایکون الفيء دولة بين الأغنياء من المسلمين. أي لثلا 
يتداوله الأغنياء. و لاينال أهل الحاجة نصيب منه. 

والمقصود من ذلك إبطال ما كان معتادً! في العرب 
قبل الإسلام من استتتار قائد ا جي بأمور من المفسائم 
رهي الرباع. و العتفیاء وما صا علیسه عصدره دون 
قتال, و اللشيطة. و الفضول.(م استشهد یشمر] 

وقد أبطل الإسلام ذلك كلّه, فجمل الفيء 
مصروقًا إلى سئّة مصارفء راجعة فوائدها إلى عسوم 
المسلمين لسدّحاجاتهم العامة والخاصة. فإنّما هوه 
و للرّسول فل [لما يجمله الل ما ب أمر به رس وله 
وجعل الخمس من المغاءم كذ لك لتلك المصارف. 

وقد بدامن هذا القملیل أن من مقاصد ار 
يكون الال ولة بين الأمّة الاسلامية علی نظام 
مُحكم, نله من کل مال لم يسبق عليه ملك لأحد 
مثل الموات, والفيء. والأقطات. والركاز. أو كان 
جزء معيًّا مئل الزكاة. و الكقارات, و تخميس الغا 
والخراج والمواريث. وعقود المساملات التي بين 
جاني سال و عسل, شل القراض والفارسة: 
والمساقاة, وني الأموال اي بظفر با الافر بدون 
عمل وسعي. مثل الفيء والركاز. وما ألقاء اليحسر. 
وقديّت ذلك في الكتاب الذي ممِيكُه «مقاصد 
الشريعة الإسلاميّة ». 

والدولة يضم الدّال: ما يتداوله العداولون. 











والتداول: القماقب في القصررف في شيء. وخصّها 
الاستعمال بتداول الأموال. 
والتلة بفتح الدال: التوبة في الغلبة وا 
و لذلك أجمع القرّاء المشهورون على قراءتها في هذه 
الآية بضمٌالدال. ۳۰:۲۸ 
الاسلام نظام اي |نساني براعي مصلحة 
الجسيع دون استتناء لفرد أوفثة. فلاجعل مشكلة إنسان 
على حساب غيره. و لايضيق على إنسان لیوسع علی 
غیره ا كان. فالجميع عنده سواء. و يتجلى هذا في 
جميع أحكامه وميادئه, ومنها هذاالمبدأ وهوآن 
لايكون المال دُولة بين الأغنياء وحدهم أي يتداولونه 
يما بينهم دون الفقراء. و تجدر الإشارة إلى أن هذا وما 
لمن تحريم الرها والقشّ والامستغلال والضّرر 
والرار -لایدل من قریب آوپمید على إقرار 
اتکی رفضها بعناهاالمعروف. و كلما يدل 
عليه أنّالإسلام ييتني في جميع أحكامه فكرة العدالة 
والمساواة. و أله يقر كلما فيه خير للئاس و صلاح. 
.هذاضيء وإلغاء الملكيّة الفرديّة دون الملكيّة 
(ATV)‏ 





اي 
كيلايكون دولة بين الأغنياء منكم. والولة: ما 





یتداول بین التاس, ویدوریدٌایید. ۰ (۲۰4:۱۹) 
مكارم الشتيرازي: ذكر بعض المفسّرين سببًا 
لنزول هذه الجملة بشكل خاص” و أشير له بتسكل 
إجال في لابق وهو أن جموعة من زعماء 
المسلمين قد جاؤوا لرسول لل إلا بد واقسة بني 








8 /المعجم. 


التضير. وقالوا له: خذ المنتخب و رّبع هذه الغشائمه 
.بينناء كما كان ذلك في زمن 


ققه لفةالقرآن..ج ۲۰ 





آية اعلاه ُحذّرهم من تداول هذه 


والهو الذي ور في هذه الامة يرشع املا 
أساسيًا في الاقتصاد الاسلامي: وهو وجوب التأكيد 
في الاقتصاد الإسلامي' لعدم قر كز الشّروات بيد فئة. 
محدودة و طبقة معيّنة, تتداوطا فيما يينهاء مع كامل 
الاحترام للملكيّة التتخصيّة, و ذلك بإعداد برنامج 
واضح بهذا الصّدد يحرك عمليّة تداول القروة بين أكبر 
قاع من الأمة. 

ومن الطبيميالانقصد من ذلك وضع قسوايينة 
و تشريعات من تلقاء أنفسنا و تأخذ التروات مر فق 
وتعطیهالا خرین,ببل القصود تطبیق الوا 
الإسلامية في محال كسب المال. لاتم با ریم 
المالية الأخرى. كالحخسس والزكاة والخراج والأنقال 
بصورة صحيحة. و بذ لك نحصل على اللتيجة المطلوبة, 
وهي احترام المد التخصي من جهتءوتأمین الصا 
الإجتماعيّة من جهة أخرى. والحيلولسة دون اتقسام 
امع الط :الأقليّة القرية والأكترية 


۷۳:۸ 






منه شي». وجاءفي «جمعالیان»:قال كي 
في رؤساء المسلمين, قالوا له: يا رسول الله حُذ صفيّك 
ال وذغنا والباقي, فهكذا كتانفمل في الجاهلئمة. 
[م ستشهد یشم ] 





فغزلت الآية, ققالت الصّحابة: سممًا و طاعة لامر 
الله وأمر رسوله. 

فإذاصح هذا لخر كانت الآ. 
الطبقية لني تجعل الغنيمة في أمثال هذه الوقائع من 
نصيب الركرساء الّذين يلكون عادة امال الكثير. 
بلحاظ ما تفرضه اارکاسة سن الامتیازات الا 
وا معنوية لأصحابها. وما ممه من موقع السلطة عین 
الفقراء من خلال انحطاط مر كزهم الاجتماعي” لدم 
قدرتهم على الطالبة بحقوقهم في ما يبذلونه من جد 
في تفاصيل الحروب بما لاببذ له الريؤساء. و في ضوء 
ذلك يتحر ك هذا التعليل التتسريعي ليواجه هذه 
الذهنية تي تتحرتك في خطين: خط حرمان الفقراء من 
بهم المعركة. و الابتعاد بالأموال الماتة عبن الما 
لاه التي يحناجها المسلمون في قضاياهم امتنوئعصة, 
الي متايه إلى رصيد عام في الحياة الإسلاميّة العامة 
وخط تجميع القروة في أيدي الأغنياء لنكون حصورة 
میم فتؤ قد امتيازاتهم في حياةالمسلمين, مامد إلى أن 
تكون قضاياهم المصيريّة خاضعة لنأكيد أوضاعهم 
البعيدة عن مصلحة المسلمين. 

كيف نستوحي اللشريعالمذكورة. 

وقد نستطيع استيحاء الفكترة في هذا التشسريع 
الخاص”» من أن . ليّة التوزيع -في نطاق الأموال 
الماتة -تنطلق في هذه اد اثرة الاقتصاديّة على 
أساس ما يله من هدف اقتصادي إسلامي. كمنوان 
بارز للتخطيط الاسلامي للمجتمع الذي لاتتجمّع فيه 
الأموال. في أيدي جماعة. 


























نة من الاس لان ذلك قر 


الل _سس رول/۲۹٣‏ 
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يوي إلى إفساد حياة الآناس في جوائب ها الستياسية 
والاقتصاديّة والاجتماعيّة. على أساس أنّ هذه 
الواقعة لاتحمل خصوصيّة معيّنة 
تخضع للهدف الكبير. 

و إذا امند التفكيرإلى ا مانب الشريعي الإسلامي 
في نطاق هذا الموضوع, ققد نستطيع أن نحدّد الكثير من 
مواقع حركة توزيع الروة في الواقع الاقتصادي. 
اليلاحق هذا ادف في جانبه اي الکتير سن 
مفردات الأحكام الشرعية التي لاترى في الإقطاع 
مشكلة شرعيّة. كما تؤكّد على شرعيّة المكيّات 
الكبيرة في حجم رأس الال اللقدي و نحوه. 

إننا ندعو إلى إثارة التقکیر حول هذا الوضوع. 
فقد نصل من خلاله إلى كتير من ا ملول البإ اكل 
الواقعيّة. في حركة الاقتصاد في واقع الاس. 

6 





فيهذااهدف.يل 


الوجوه و التظائر 
الدّامغاني: الثُولة على وجهين: القسمة, 
والتولة بعيتها. 
فوجه منها: الدُولة, يعني القسمة, قوله في؛ 





داهن لاس 4 آل عمران: ۱6۰ بالدولة يمني 
,یدیل الکافرعلی الومن. امن علی الکافر 


۳۳۲۱ 








الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة: الدولة والدُولة, وهو 
ن حال إلى حال قال أغلب الأفوئين: 
لول ی المرب. يقال: كانت انا علبهم الدزلة؛ 
وا جمع: دول و دول. والذرلة في امال يقال: صار 
ألفيء ذو لة يينهم. يتداولونة مر ذاو 
والجمع: ثولات وذول, ومنه: حديث رسول لل 6 
« إذا بلغ بنو الحكم ثلائين , الخذوا دين الله دَخلاء 
.وعباد لله خولًا . ومال الله دُوَلا». 


وقال عيسى بن عمر: « كلتاهما في الحرب والمال 


الات 








: « الذؤلة و الدولة: لغتان, و منه: 
الإمالة: الغلبة, يقال: أديل لنا على أعدا 
علهم 

تال الأيام: دارت. والله يداوها بين اللاس, 

ودالالقُوب يَدُول :يلي. وقد جصل وده ب 
يلي 

و ائدال القوم : تموّلوا من مكان إلى مكان. 

والدال الشتيء: ناسو تعلق. 

وألدال بطنه: السع و دنامن الأرض. لاله اقل 
من حال إلى حال 

و الندال ما في بطنه من ممّى أو صفاق: طن فخرج 
ذلك. 

والتداول: أخذ الثتي. بالدرل. يقال: تداولوا 
دول وهنا ول و تداولته 





اي مرن 








الأمر بينهم. أي يأخذ 
الأيدي: أخذته هذه مر وهذه مرك وتداوثنا العسل 


۴۰ /العجم في فقه لغة الفرآن...ج ۲۰ 
والأمربیتنا: تعاورناه. فعمل هذامر و هنام . 
ايلك أي مُداّلة على الأمر. يقال: 
و دواليلك و خذاذيلكة. 
والذول:التبل المتداول. 
والدويل: الثبت الذي أنت عليه سنتان, فهو 
الاخير فيه. 
و الدالة. 

















والجمع السدال, لألها لاتتببت 
على حال يقال: تركناهم دالة. أي شهرة. وقد دال 
يدول دالةودولًا.إذاصار شهرة. 
لسة في الاصطلاح الستّياسي: منظومة 
سياسية عامّة, تدكون من: شعب. و حكوصة. وأرض 
ذات حسدود معينة, و[ذافقدت | حدی مقرّماتيا 
القلات, اختل نظامهاء و فقدت سيادتها. 

و ظهر هذا الاصطلاح في القرن التالت افجري؟ 
حیث اطلق البلاذري امتوفی عام (۲۷۹ 8 6 
«الؤلة المباركة »على حكومة بني العبّاس'”, 
و كذ لك فمل الطبري" و من تلاه. 

و استعمل العاصرون لفظ ذولي نس ی دول 
جمع دولة و ُولةء فقالوا: الالحاد الدولي؛ و العلاقات 
ال و نوها 

واشتقوا من الذؤلة فعا 
أي ملك اکا ر عبار عدر كي 
تحو: تدويل بلكية الأرض, أي جعل الأرض يلكا 








وا 














(۱)فتوح البلدان(۱۷۸). 
(۲) تاریخ اي (۲۲۸:۸) 


النتولة, وتدويل القطاع الخاص” وغير ذلك. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها بحرا المصدر(ذُولَة).ومزيدامن 





۱4۲-۶ 





الصّابرين» آل عمران. 





سکن فسموا فى الأرض قالقلروا 
الذي و التورة نزلت بعد غزوة أو كهير 





من آياتها راجعة نی الي كان التصر فيها 
اللمشركين على المؤمنين. خلامً لانتظارهم من اللصر 
على الشركين. 


و قد نبّه لله المؤمنين في هذه الآيات على سئّة مسن 











سننه اي قل هتکس 4 وهي 





و تداول أيّاهما في ا حروب ال ۳ 
کا و تارة لذاك الفريق. د 








الق رح مه م أبان عن سه بقوله. 
ويلك یداو لاس4 بان عن رد 
إجراء هذه السكة بين اس بقول: ورب 
محص اف ل اي ار هذ دول ين لضي 
والمزيمة, هو تمحيص المؤمنين, واختبارهم في ا حا لتهدة. 
ليعلم الصّابرين منهم و غير الصَابرين. هذا هو لقائؤين! 

الاجتماعي في الآية الأولى. 
وان القانون الاقتصادي فجاء في التانية اراي 
بشان ا مال الذي بط له الي والمؤمنين عليه 
ن أموال الكقار -و بعر عنه بالفيء =+ 

















واه علن لول یم 
غيل ولا ركا هي کم تسوا هذالسال ضلال 
حرب حقى يقسم بينكم. کم تسم افائم, بل هذا نا 
سلط الله رسوله عليه بلاحرب. 

بان فقو سول أي أمره يدهت 
و أله ح قالأصناف الأربعة: ذي القسربى, واليتسامي» 
والمساكين. وابن السّبيل. و عطف عليهم في الآية (۸) 
الفقراء واللهاجرين اذین أخرجوا من دارهم 
وأمواهم_والكلام في مصارف الفيء.وحكمه 
خارج عن بحننا هذا-لاحظ ف ي »: 4 
لل هذا حكم يقوله: وی لیکون دون 
م4 آي إن من سنن لله في اليد 
الاخت مأك أن لايتبادل الأموال بين الأغنياء مسن 
الئاس فحسبء بل قررر لله أن يكون لذوي ا اجات 
والفقراء نصيب منها. 

ونكتة أخرى في الآيتين. اختلافهما في التصبير 
عن القداول فعلا و مدا (لتاو هاو رة 
فإله تال عبرعن لفاون الاجتاعي لظ موجه 
یام الا الاس 4 و ال سل 
و فاعله دنا » بنون العظمة دال على الاهتمام به. مشل 
قوله تعالى: «إنا نحن تزتها الذكر» الحجر: 1 فالله 
تعالى يداول تلك الحالتين ممقامد التتامخ العالي. 

لكه عر في القانون الاقتصاد: 5 
دون استناد إلى نفسه جك ایکون وة 




















713 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ٠‏ 


ملم کاله شيم يتقق قه امن دون فاعل. 
وهنا لال بول اناوت بين اك 








ملك تعمينا و تخصيصا يحكي عن مقدار الاتام 
بهماء كما لايخفى. 

ثم إن التعبير عن حالتي القصر و رة بلفظ 
كايام يفيد مزيد عنايده بهذين الحالتين 
كائهما انقليا عن صورة حادئة ما إلى أيّسام بقيت في 
التاريخ. كالحوادث التاريخيّة الكبرى. و هذا بخلاف 





التمبير بلفظ لَدُولَة» في القائيسة ادال على ألها 
حادثة ماء اكفقت قها. ثمإنَ في كلمن الآآيتين بُحُونا: 
ففي( 0 


١-قالوا:‏ إلها إسارة إلى غلبة المؤمنين للد 
امشركين في غزوة بذ و غلبة امشر كين على لو 
في 
بيوم رمقل المؤمنون يوم أحُد الخذ لله مننهم 
شهداء. وغلب رسول لله يوم بدْر المشر كين. فجمل 
له ال عليهم», 

"-وفي علّة ذلك قال قتادةو نحو هالرييع -: 
« لولا الول ما أوذي المؤضون, و لكن قدّدال 
اللكافر من المؤمن» و يُبتلى المؤمن بالكافر. ليعلم لله 
من يطيمد من يعصيه. و يعلم الصّادق من الكاذب» 
-و أضاف الرّبيع -«و أمّا من أبتلى منهم من المسلمين 
ان عقوية بعصيتهم رسول لله ق». 
وقال لس« یوم لکم ویو علیکم». 
و قال الرجاج:« أي نجعل الدُولة ني وقت سن 


.و جاءني رولیت« فائه ک انا 








وم خد. فک 











الأوقات للكافرين على المؤمنين إذا عصوافيما 
إذا أطاعوافهم 
منصورون أبدً/. كما قال لله عرو جل لاجرب 
لله هَمْالْمْفُِونَ» الجادلة: ؟5.. 
:دو لو کانت الداولةبااقصر 
جن تاو للکفرین تاد لکان هم 
من حیث هو ناصر طم ». 

وقال الطبرسي « قا يُصرف اله الأيام بين 





يؤمرون بد. من حارية الكقار. 












احیئاء و تشديدها عليهم أحيانا. لابُصرة الكقار 
عليهم, لأنالله لاينصر الكقّار على المسلمين. لأن' 
اللصرة تدل على الحمبّة, وله تعالى لايحب الكافرين 
ان قال -و نا جعل الدولة مرة للمؤمنينء و مرة. 


تخلتهم. ليدخل الناس في الإيمان على الوجه الذي 
نل فيه كذلك. وهو قيام الحجّة, فاه لو 
كانت الدولة أبدً! للمؤمنين. لكان الئاس يدخلون في 
الإيمان على سبيل اليُمن و الفال. على أن كل موضع 
حضره اللي كا ل ينل من ظفر: إا في ابداء الأمسر» 





«واعلم أله ليس المراد من هذه المداولة أن لله تعالى 
تارة ينصر المؤمنين و أخرى ينصر الكافرين؛ و ذلك 
لا ل منصب شريف وإعزاز عظيم, فلا ليق 
بالكافرء بل المراد من هذه المداولة: أنه تارة يشل 
الحنة على الكقار وأخرى على الؤمنين. و اند فد 
من نجوه .و ذکر لاد مها تقصیا وا خلاصتها: أئد 








الو أزال امحنة عن ال مؤمنين دائمًا لحصل العلم 
الاضطراري: بأن الإهان حقّوما سواه باطل. ولو 
كان كذلك ليطل التكليف والتواب والعقاب. 

و آن الوم قد يُقدم على معصية الله فيكون امحنة 
من لله عليه أدبا له. وأنّ لذّآت الدئيا وآلامها غير 
باقية فتعم الاس جميمًاء مشل الموت بعد الحياة. 
والمرض بعد الصّحّة. والسّعادة المستمرة في دار 
الآخرة فتخصالمؤمنين. 
و قال القاسعي” «نصرقها بينهم ديل تارةلمؤلاء 
.. فهي عرض حاضر. يقسمها بين أو ليائه 
وأعدائه, بخلاف الآخرة, فإنَ عرضها ونصرها 
ورجاءها خالص للّذين آمنوا». 

و قال محمد عَبده: «هذه سئة من تلك اليل قي 











و 








یکمن 4 آل عمران : ۱۳۷,و هي اهر 
بی اس بصرف ار عن امن و لس 
والمداولة في الواقع تكون مبنيّة على أعمال التناس, 
فلاتكون الدولة لفريق دون آخر جزاقًء و إلما تكون 
لمن عرف أسبابها ورعاها حقرعايتها ». 
۳-وقالوا نی سیر ال لو ار بقال: 
ادال لله فلائا من فلان, بان جعل الك له علیه. ال 
الحجاج: « إن الأرض ستُدال ما كما أدثنامنها». 
وؤئدأولها م إلما هو بتخفيف ا منة تارة و تتديدها 
أخرى. والمداولة كالمعاودة, يقال: داولت النشّيء 
بينهم فتداولوه. والمداولة: نقل شسيء مسن واحد إلى 
واحد. قالوا: مداولقه الأيد: 1 
بمعنى المعاورة, يقال: داولت 1 











دول/۳۳۳ 
تکون الدولة فيه مؤلاء مرو هؤلاء مر ودالت 
الأيام: دارت. و المداولة «مفاعلة »من جهة واحدة. 
وإئما ساخ ذلك لان المداولة منه تعالى 
فلمًا كان ذلك الفريقان يتداولان حسن ذلك. .الول 
بضم ال ال:الصدر. و لول بفتح الا ال 
الواحد من ذلك؛ فلذ لك يقال: في دو لة فلان, لا ها مر 





في الدتهر. 

وقال أبوالسمود:«وصيفة المضارع داولا 
الدالّة علی الجند والاستمرار للاسذان, بان ۳۹ 
المداولة سكة مسلوكة فيما بين الأسم قاطبة سابتتها 





و لاحقتها. وفيه ضراب من ال 

و قال ابن عاشور: «والمداولة تصریفها غریب إذ 
اهي مصدر: دول فلان فلانا التتيء, إذا جعله عنده 
ركه و ذولة عند الآخر و ی 
زمه ی یشتهر به. و منه دال دول دولا 
لان نّالملازمة تقتضي الشهرة بالنشيء. فالتتداول في 
الاصل تفاعل من « دال » و يكون ذلك في الأشسياء 
والكلام. يقال: كلام مُداوّل, ثم استعملوا «داولت 
» بجحازاء إذا جعلت غيرك يتداولونه. وقرينة 











هذا الاستعمال أن تقول: يينهم. 

فالفاعل في هذا الإطلاق لاحظ له من الفعلء 
و لكن له الحظ في الجعل. و قريب منه قوطم:اضطررته 
إلى كذاء أي جملته مضطرًا. مع أن أصل «اضطر» له 






۲۰ سلجم ن فقه لفةالقرآن ..ج‎ ٤ 
.» ریجوزآن یکون الام‎ 
.» تقول: هي الأيّام ثبلي كل جديد‎ 

وقال ابن عاشور: «الواو اعتراضيّة. والإضارة 
ب لت 4 لی ما سکع فالاضارة هنا بمغزلة 
ضمير الثتأن لقصد الاهتمام بالخير. وهذاالخبر 
مکتی به عن تعليل للجواب الهذوف المدلول عليه 
سل سل هبو الم يجوز 
أن تكون جمع «يوم » مراد به یوم المرب. کقوم: يوم 
در و بوم مات و یوم لین و منه: أينام العسر. 
جوز آن یکون أطلی علی امن ». 

وقال أبوتيان: م الام صفة ل ويك ).أو 
دل اوعطف بيان مشیر ۆل داولها 4 أو حبذ 
ل وفع و ؤثداوّها جل حال » 

9و قرئ شاذ يداولا قال آبوحیان: «و هو 

جا رعلى الغيية قبله وبعده. و قراءة الو نهاك" 
وإخبار بنون العظمة المناسبة مداولة ايام ». 

ديكا 
١‏ -قالوا: «الدولة » بالفتح:الأفر في الحسربء 
في الجيش. و الدُولة في 
البرك ارا 
الأيام. و بالضم نی الاموال, ُولة من الداول .أي 
يتداوله الأغنياء بينهم, الّولة ا اسم ايء الذي 
يتسداول بعينه. والدلة:الفمل. بالفتح سا كان 
كالمستقر. وبالضم ما كان كالمستمان بالفمنقلة 
اللصمة من فوم إلى قوم وبفتح الذال:الر من 





أوخيرا. كما 















الاستيلاء والغلبة. الدُولة:مايتداول كالثرقة, 
و بالقتح مصدر بمعنى التداول و نحوها. بالفتح و الضم 
ما يدول للإنسان أي يدور من الج 

قال عيسى بن عمر: احا لتان بعنى واحد. و فرق 
الآخرون بينهما -و ذكر كما سبق -. 

اوقد قرئ هما كمارئ (ِيَكُونَ» 
و(تكُونَ) أي لايكون الفيء, أو لاتكون الأموال.قال 
اتختري:«( )ارف عی «کان»قاشة, 
کقوله تعال: وان ان دنر البقرت: ۲۸۰ 


مق اخم نول اداه 





گر الولة و الغلبة. و كانوا بقولون:«من ره 
وآلمنى: كي لابكون أخذه غلبة وأثرة جاهليّة. و منه 
شرل أل: « اتخذوا عبادالله خولا وسال له دول » 
يريد من غلب منهم أخذه واستائر به. وإ نامل 
الجاهليّة كانوا إذا غنموا غنيمة ألحذ السرئيس بُبعها 
لنفسه و هو الرباع ثم يصطفي منها أيضًا ما هثماء. 

قال ابن عَطيّة: «هذه الآ ية عخاطبة للأنصار. 
لاه م یکن في لهاجرین ليذ الوقت غني ».7 
ذکر انقرامات, فلاحظ. 








ّ نیتان تشریمیتان 
بالحرب, والفيء لين حدنا في المدينة. 
و ثالعا: ليس هذه الماذة نظائر في القرآن. 





/األفاظ, 4 مرات: 4 





في "سور: #مكيّات, ٣‏ مدنیات 


مادامّت ۷:۲ مامت ۱-۱:۲ 
مادائوا ا:۱ ام ۱:-۱ 
دایمن ۱:۱ 








والدوم: مصدر دام دوم. 





ودام الاء يذوم دتا وه إدامة. فا 
شيء سكلته فقد أدّمْته. 
والدية: المطر الذي يَدُوم دَوَْا يومًا وليل ةأو 
أكثر. 
وفي حديث عائشة: «أئها لت هل کان رسول 
لله 9 يُْفضّل بعض الأيّام على بض فقالت: كان 
عمله دید 








ووادي الوم موضع. 


والخدامّة: حمر سيت به لاه ليس من الراب 
يُستطاع إدامة ريه غيرها. 

والتدويم: تحليق الطائر في الهواء ودَوّرائه, ودم 
تدویّاء اي یدورو یرتفع.و تدوم الشمس: دوّرانها 
کا لها رر في مضتها. و منه اشئقت «الدُوّامة» 
راما 

و دوّتترالکلاب, اي امعت ني طلب المتید. 
وتدويم التعفران: مَؤقه. و إدارئه في نوف 


الاو 












ومفازة دَهُومَّة. أي دائمة البُعد.[واستشهد 
۵:۸ 

الیث: الدیوت:الارض الستوية اي لااعلام 
بها.و لاطريق ولاماء ولاأئيس. وإن کانت مک 
ومن الدياميم. (الأزهري 213:14 





المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١؟‏ 
مورج السسّدُوسي: الدياميم هي الصّحاري 
الس التباعدة الأطراف. ‏ (الأزهري 059:14 
أبن شميّل: الإيدامة من الأرض: اند الذي 
اليس بشسدید الاشسراف. و لایکسون الا في شهول 
الأرض. وهي تنبت و لكن في نبتها مر لن 
وقلّة استقرار الاء فیها 
أبوعمرو الشتيبائي 








(ern 

ئدَلمه. إذايرك عليه. (rion)‏ 
أدم دلوك .أي اْلّأها: و قد دامت اللو تدوم. 

6:۱ 

دوسي قِدرَك. وأدهي:وذاك أن تتركهذا إنا 

نضجت على التار. ۲4۱ 

الدؤم: المظام من السلدرء و امبر ةأ ك 

الدُؤْمّة, والسّدر منه. (o-1)‏ 


ملت فلانا أمة أهلي. أي أسنوكه. وأنمةندي. 
ام ۲:۳ 
اشجر المقل. والئوم:العظام من الشدره 





الشياميم: الصّحاري. 


(الازڪري 018:14 
: استدام الرتجل غريه واستدماء. إذا 
به (الأزهري 018:34 








الجوقري 4۲۲:0 


أبوعْبيْدَة: [الخمر] يقال ها: مُدامة لعتظها. 
(الازهري ۲۱۳:۱۶) 
الأصمّعي في حديث عائشة:..ه كان عمله 
2 
أصل الديمة:المطر الدّائم مع سكون. 
(لازهري ع۱: 4۲۱۰ 
في حديت]« لايل في الماء الد ائم ».دام الماء 
دوم ناء إذا نبت لايجري, وقد صام صومًا مثله. 
ويقال: أدم ترك أي ستوطهاحتی تسکن, دم 
الفلان كرامكه. أي انبثها. 
دوم الطائر في الستماء. إذاجعل يَُوم, وى في 
إلأرض إذا دارء مثله في السّماء. 














دوّمت امس علی رأسه. |ذا دارت, و استوی 
تا فصارواکدر ام لو ید 
أن دوم الحدقة كائهافلّكّة. يقال: 





MET 
[في حديث]:ه كلمت من الدُوام ». يقال: أخذ فلاا‎ 
۱۷:۳ اي‎ 

آخنه ذوام في رأسه منل الگوار. 

ودُرَامَة الفلام, برفع الدًال و تشسديد الواو. 
ودوت ادر وادمتها إذا كرت عَلّيانها. 

ووم الطائر في السّماء. إذا جل يدو ر. و وى 
في الأرض. وهو مثل التدويم في السّما. 
بشعر وقال:] 

إن ادوم لايكون إلا من الطائر في السماء. 

(الأزهّري 031:14 


دُوامٌإذا أخذه ُوار. 





استشهد 








الإيدامة: أرض مستوية ضلبّة ليسست بالغليظة؛ 





أت الإيدامة من الأديم. [ثم استشهد 





ومثله شير. (لازفري ۲۱۳:۱۶) 
الإيدامة: الصُّلبة من . 
ويقال: ديم وأديم, إذا أخذه ذوار. 


والإدامة؛ تنقير الهم على الإبهام. [ثم استشهد 
(الأزهري ۲۱۳:۱۸) 





(ا جوري ۹4۲۲:١‏ 
اللّحياني: الإدامة: أن نرك القذر على الأناف 





في الماء اذالم 





قال الأصمعي: و بعضه عن أبي 
الستاكن. وقد دام الماء يَدُوم, وأدمكه أناإدامَةإذا 
سَكننه. وكلشيء سكلته فقد أتمكه.[ماستشهد 
بشعر] 

ويقسال للطائر -إذا صف جناحيه في المسواء 
و سكتهما فلم يمركهما. كطيران اليد والرّخم قد 
دوم الطائر تذويًاء وهو من هذا أيضًاء لأكه إلما سمي 
بلك لسکونه و تركه المخفقان بجناحيه. 

في حديث عائشة:...« کان عمله ديّة ». 


۱۳۷۰۱ 








سکون, فشبّهت عائشة عمله [أي عسل اللي ] 
- في دوامه مع الاقتصاد, و ليس بالغلو” بدية المطر. 

ویروی عن حُذيفة شبيه بهذأء حين ذكر الفتن. 
فقال: د إئها لآتيستكم ديسا ديَمّاء يمني:ألهاقلاً 
(۳۵۰:۲) 






الأرض مع دوام. [ثم استشهد بشعر] 
من أسماء الخمر ابدام والمدامة. 
(لارهري ۱۸: ۲۱۰ 
این الاعرايي:و توله:ه لبون ن الاء الثم ». 
لماء الدّائم الذي لايجري. قلا كان أو كثير”!. 
اي ۳: ۱۱۵۰ 
الدرم: ضخام الشتجر ما كان. (ا لحري (۱٤۷:‏ 





رقف. ودام إذا تعب. 

(الأزهري 011104 

أيوخايم:الدائم:الستاكن. و المتحرّك: الدّائم. 

يقال: ماء ساكن وماء دائم. و في الحديث: «ثهي عسن 
البول في الماء الدائم». [ثم استشهد بشعر] 

و يقال: في معنى الشوّران: دوم الطأائر في الجر 


ام ليذ در و دا 


ومن ذلك سقيت الدرّامة لأئها تدوم.أي كدور. 
ربالرجل دوام و ذواریقالان. ‏ (الاضداد:٩۱۲)‏ 
يقال: دة ودي (الأزهري ۲۱۰:۱۶) 





2 نةالعتي بلغا سیة: دوابه. وهي التي يلعب 
بها الصّبيان, لف بسير أو خيط, م ثرمى على الأرض 





74 /المعجم في ققه لفةالقرآن...ج ۲۰ 
المستديم:المهالغ في الأمر. 
واسگدم ماعند فلان, اي انتظرهوارقیه. 
(الازقري ۱۶: 4۲۱۱ 
بوهيم يقال تمر الما في الرتوضة إذالم تكن 
له جهة يضي فيها. فيقول: كأ م 7 
والتدوم: التوران, يقال: دوت امس إذا 
35 (الأزهري (۲۱١:1٤‏ 


دنت لش 








استشهد بشمر] 
(الازهري ۲۱۲:۱۶) 











الذيئوري: الدومة: یل و نو و ها شوص 
کخوص التخل. و تخرج أقناء كأقناء التخلة. 
وذكر أبوزياد الأعرابي أن من العرب من يسمّي؛ 
البق دوم 
١‏ وقالعمارة: الوم المظام من سار 
ان سب 
الطر الساکن الذي 











وم الوم والیومین.[ماستشهدبشمر] ۰ ۳0 
:دوم ال Ms:‏ 
و سی المدمر: ال (۵..۵:۳ 
المدامئة: الثاقة داوم على حَلييها. ويقاا 
دی يم 
والذمية: أن یکو ن أحَمالراة. ‏ (۱۱۳:۳) 


والذام: اسم بلدء ذکره طفيل. م ذكر شعره] 
(اریي۳: 01117 
اميرك: وقوله: #رميتبأخرى يستدير أميئها » 
بريد يستدير من الوا رء و يقال في هذا المعنى: يستديمه 


ومنه سقيت الدُوامة. 
وف الحديت:« ره البو في الاء الذائم لاه 
en)‏ 





كا مستدير في موضعد». 
أبن ريد الم: خل امل . 
ودُومة الْجندَلء بضم الال: موضع, هکذا یقول 

بعض أهل الل وأصحاب الحديث يقولون: 

الْجتدّل, بفتح الدّال. وذلك خطا. 





ودؤْمان: اسم رجسل. وقسال قوم: موضع.هو 
دَؤْمان بن ُكثل, 


فأمَادُومة الجندّل, فمجتمصه ومستداره. كما 


نوم ارام آي تستدیر. 
و رت الشّمس ف كبد السّماء. 
و دوم انار (ذاحلق ف السماء,و حام 
و الوم متل اللوار سواء آصابه ذوام و وار 
وهاي ايء يذوم توماناء وأذسئه أنا إدامة. إذا 





والديّة: المطر الدّائم يومين أو ثلائة, و لايكون 
إلاساكئاء 





والدرم: مصدر دام دوم دما وال 


الواحدة: 





(se: 


و دوة ال موضم. 








الأزقري: جمع | 
روي عن أبي العَميّْل أله قال: ديقة وجمعها: ديُوم. 
من الید. 


وقال خالد ین جلبتة: لیة: من الطر الذي 
لارعد فيه ولابسرق, وتسدوم يومها. ثم ذكر قسول 
الآيث] 

وقال غيره: سقيت مدامة. لأتها أدهت في ادن 
زمانًا حتى سكنت بعدما فارتت. 

و كلّشيء يسكن فقد دام؛ ومنه قبل للماء الذي 
سكن فلايجري: دائم. 

ونه اللبي ققة « أن يبال فی الماء الدائم م بوتا 
مه »و هوالاء لکد التاکن. و کل شسي, مکی 
فقد ده[ استشهد بشعر] 

ويقال: للطائر -إذا صف جناحيه في واه 
وسَكتهساو م يُحركهما كما تقعل ا يدأ و الحم ساق 
|الطائر لو لسكونه و تركه الحخفقان بجناحين. 
قال أبوسعيد الضترير: مُوْمةالجلدّل في غائط مسن 
الأرض, خمسة فراسخ. ومن فل مغربه عدين كتج 
فتسقي مابه من اليل و الزترع. 
ضاحية بين غائطها هذاء واسم حصنها 








د 





بيّت: مَؤْمّة لجندّل. في حديث رواه أبو عبيد. 
نحيصنها مبني”بالجلدال. 

غيره يقول: وم يضم الدّال. وحمت: فوشة 
الجندل في حسديت رواء أبوعٌتِد. قلت: ورأييت 
أعرايئابالكوفة ستل عن بلده. قال ده اذل 




















دوم /۳۳۹ 
بقال: علونا وة بعيدة الشوؤرء وعلونا أرضًا 
م مشكرة 


وتوت 





توا إذ دارّت حدكثها. 

۰: 

الفارسي: و قداختلفوا نی الفرق بین شدوم 

والتدوية, فقال بعضهم:اقدوم:فيالتماء, 

والتدوية: في الارض,وقیل:بعکس ذلك وهو 

الصّحيح عندي. [ثماستشهد بشع ر ]لابن سيده 441:8 
الصّاحِب: الدّوام: مصدر دام يَدُوم. 

م والمذوام: ماأدَمْت به غليمان القِدر. أي 





وامُسكديم: نئي في أمره. 
و استدع لد اي انتظر 
ودوم التي 
ول الستاكت المُطرق. 
والایف:ديم. 


ودام رأسه. أي تكْسه. 








ادام وت تذوم. ومصدره: دام 





وذژوم و درم سس 
وائُدامة: المكان الذي يُدام فيه الکون لب 
وغيره. 
و یقول الصبیان: خرجنا ای ماه 
يخر جوا إلى وب پوتم إلى شجترة هو مغلم لهم. 








واه روما 
السماء: جات بدیمة, و أدامت. 











الأتها تسكن فلائقور. 
والتسدوم: تحليق الطائر في المهواء ودورانه. 
و امس ها تدوم؛و ت الشوامّة. 


وأخذء دُوام. أي وار و قد وم به وأیم به ونم 








58 
والتدويم في العين: أن دور الحَدَمَة کالها نی 





والدومان: حوّمان الطائر. و طير مُتداومات. 
ویقال للکلاب |ذا آمقنت في المَدو: دنت 





اد 








للم 


ویذوم:اسم وا قیل: جیل, 





...فان یوم الا المتقاذفة الأرجاء التي 
شوم فها الستير فلايكاد يتقطع. Me‏ 
ألها كانت تأمر من 





في حديث عن عا 
الدوار أوالدُوام يسبع قرا 
على الرّيق ».الدوام: كالدوار. وهو ما يأخذ الإنسان 
في رأسه فيُّدار به. ومنه تدويم الطائر. وهو أن يستدير 








في طيرائه. و منه اشتقّت الدوَامّة الي بلب با وقد 
إستدام الرّجل, إذا استدار. ثم استشهد بشعر] 
واشدويم أيضافي الطير: أن يسكن الطائر 


جناحيه. 
يقال: دوم الطائر؛ ومنه قوظم: ماء دائم, إذا کان 
راكد لايجري. :0۳۷ 





ابن جي احکی بعضهم: دام السماه شدیم. 
: ] هو من الوا لاجتماع المرب عر 
على الدوام, وهو دوم من كذا. 

وقال أيضادمن الشدريج في اللفة قولم: رة 
ودع واستمرار لقب في المين إلى الكسرة قبلها. م 
وا ذلك سما كدر وشاع إلى أن قالوا دوت 








ما دَوْمَت' فعلى القياس. و أما دَيْسّت فلاستمرار 
إلقلب فة و دم[ استشهد بشمر] 

(ابن سیده :٩‏ 411) 

ائدام:لطر ال ین سیده :٩‏ 1646 

یکون «افقل» من دام یوم فلایْصرف. کسا 





لايُصرف أخزم و لااحند. و اصله على هذا:أدوّم. وقد 
يكون من «ادم و » و مزه وقد تقلام. 

(أبن سيد 1۸:٩‏ 
ادام التي یدرم ودام دَؤْمًا ودوامًا 











ودام الثتيء: سكن. 

وفي الحديث:«نهى أن يُبال فيالماء الدّائم», 
وهوالسّاكن. 

و دنت القذر وأدمثهاء إذا سَكَّدتَ غليانها بشيء 
من الماء. 

ودوت الشيء: 

وذو الزعفران: درزفه. 

وتذويم الطّير: تحليقه. وهو دَوّرانه في طهرانه 
ليرتفع إلى السّماء. وقد جمل ذوالرتّة القدري في 


الأرض» بقوله يصف ثورا: 








حتی اتف الارض راجه 
کر ولو شاه نی لفته ارب 

وأنكر الأصممي ذلك. وقال: إئما يقال كا 
الأرضء و دوم في الستماء. 

و کان بعضهم بصوّب القدوی في الأ رك وقول 
منه اشتقّت الدُوّامة, بالفمٌو التشديد. و هي فَلكَة 
يرميها الى بجخيط. فدَوم على الأرض. أي كدُور. 

وغيره يقول: نم یت لاس مسن قوم 
دوم القثر, إذا سكت تغلياتها بالماء, لاله من 
سرعة دوراتها کا ها قد سكت 

والتذوام: مثل التذوم. 





أت. 








دوم/۳۹۱ 


يقولونه بضمّالدّال. وأصحاب الحديث يفتحونها. 


امّة والمدام: المخمر. 
الامر, [ذا تا يت به. 

والداوّتة على الأمر: المواظبة عليه. 

وما قوم: «ما دام » قممناء: رام لان« ما» 
اسم موصول ب«دام ».و لاتستعمل إلا ظرفاً. كما 
مستعمل المصادر ظروفًا. تقول: لاأجلس ما نمست 
قائما. أي دوام قيامك, كما تقول: ورد في مقدم الحاج. 
[واستشهد بالتعر ۵مرّات] ۹۲۲۰۰ 

أبن فارس:الدّال و الواووالميم أصل واحد يدل 
علی التکون و الوم يقال:دام ايء درم إذا 

والماء الّائم: الستاكن. ونهي رسول لله ان 
یبال في الماء | ميُتوضّأ منه. و الدليل على صحمّة 
اهال ائه روي بلفظة أخرى. وهو أنه نهسى أن 
یال نالا لام 

و یغال: دشت القثر إدامَة إذا سكنت غليائها 
باماء. 

ومن احمول على هذا و قياسه قياسه, تندويم 
الطائر في المواء, و ذلك إذا حَلّق و كانت له عندها 
كالوقفة. و من ذلكك قوطم: وتو ال مس في كد 
السّماء. و ذلك إذا بلغت ذلك الموضع.ويقول أهل 
العلم بها إن طا َم كالوققة م قدأ 

و بقال؛ وت الرعفران: ذفشه؛ و هو القیاس, 
که یسکن قیما داف في 




















/المعجم ني فقه لغة القرآ, 





والمعنى: أله إذا رفق به ول َو نجل دام له 

و الدئقة: مطر يَسُوم يومًاو ليل ة أو أكثر. 

ومن الباب أن عائشة لت عن عمل رسول 
لله تلفقالت:« كان عمله ديّة »أي دائسًا. و العنی: 
إم عليه. سواء قلل أو كشر. و لكثه كان 
ني بذ لك في عبادته 4 
فأمًا قوهم: دَوَمثه الخمر. فهو من ذلك. لألها 
احتّى نسكن حركاته. 

والدأماء: الیحریولعله آن یکون من الباب, لاگه 
ماء مقيم لامرّح ولامشرح. [واستشهد بالشعر > 
Mie:‏ 

أبوهلال: الفرق بين الوام والحلود: أن الدوام: 
هو استمرار البقاء في جميع الأوقات. و لايتعضثي إن 
بکون في وقت دون وقت؛ الاتری اکه بقال؛!نلقر 
بزل دنم ولایزال دائسا؟ و نود ه تیا 
البقاء من وقت مبتداء و ذالایقال: [له خالد کم اکه 
دام (to)‏ 

روي وفي الحديت:«نهى أن يبال في الماء 
الدائم » يعني ال راكد الستاكن. و كل شيء سكنته فقد 
دنه کر ندیه أي كسكنها. وقد دام يدوم 
دوم إذاسكن. 

وقال أبويكر: اللدائم من حروف الأضداد. يقال 
للسّاكن: دائم و للدّاثر: دائم. 

يقال: أصاب فلان دوا آي دُوار آوبه. 

سُميّت مُوَامة الوليد لدورانها. 

وقال بعضهم: دوم الطائر في اهواء. إذادار. 




















وقال بعضهم: دوم سن باب السُکون وهو أن 
بيسط جناحيه و لايضرب بهما. 
«أئها قالت لليهود علسيكم 
الام ال ام » آي الوت ال ائم. :9۸ 

أبن سیده: دام التيء دوم یدام 

قال راغ دم وم -ولیس بقوي - 
َؤْمًا. ودوامًا. وم 

قال أبوالحسن: في هذه الكلمة نظر. 

ذهب أهل الل في قوهم: وشت كدوم الها نادرة 
کیت نوت وق فطل و خفر بح 

وذهب أبوبكر: إلى أكها متركبة. فقال: دشت كدوم 


کقلت تقول. و وشت کدامکطفت لضاف مم تر گت 
4 





و في حديث عائث 










:هابا إلى التذوذ. و إينارً! له. و الوجه ما تفت من أن 
ام علیتوشتاو وم علی دشت: 

وما ذهبوا ]ليه من تشذيذ دست ئدُوم أخفمّا 
ذهبوا إليه من كسوّغ دمت ئدام؛ إذ الأولى ذات نظائر. 
و رف من هذه ايا 
اللقتين باب واسع: كقئط يقلطء و كن يكن فيحمله 
جهّال أهل اللغة على التذوذ. 

واه دای ی یل لب دا 
وداوته کذلك. 





وال وم:الذانم منه. کما الوا یوم 
و الية: مطریدوم مع سكون. و 
قبل: يوما و ليلة؛ والجمع: 
في الجمع لتغيّرها في الواحد. 





أو سق 











ومازالت التماء وديا ًا الياء علسى 
الماقية أي دايمة المطر. 

و حكى بعضهم: دامت السّماء تدم و دوت 
وقيصتا. 

وأرض مَديَةومُديمَة: أصابتها الديم, وأصلها: 
الاو وأرى الياء مُعاقية. 

وفي حديث عانشة. أئها ذكرت عمل التي كل 
كان عله دة .٠‏ هته باليمة من الطر في 






فنا 
التوام و الاقتصاد. 

نادند مر لاله لس شي, بُستطاع 
إدامة ريه إلا هي . ووقيل: لإدامتها في ظرفها. 

ول وماء وي دائم, وصفوهها بالمصدر. 

و الذاما: البح لدوام مائه. أصله: تَوَمام قيا 
قيل: أصله: دَؤْمَاء فإعلاله على هذاشاد. 

ودام البحر يُدُوم: سَكن. 

و الدهُوم, والدهُومّة: الفلاة يَدُوم السَير فيها 
لبمدها. . وقد قدت قول أبي علي إلها من الدم الذي 
هوالتج. 

ودَوتت الكلاب: أمممت في الستير. 

ودَرّمت النتمس:دارت في السّماء. 

وموم الطائر. و استدام: حلق ف الشماه 














وقيل: هو أن يَدُور في السّماء فلايُسر'ك جناحیه, 


وقيل: هو أن يَدُومٍ ويحوم. 
والدوامة 





درام وقد دو مٹھا. 
ودوت عینه: دات اها ف َة 


التي يلعب بها الصّبيان, فثدار؛ والجمع: 


دوم/۳۹۳ 


والشومشبه رارف لراس, و قد دم به و وی 
: اکثرت فبها الاهالة حشی 





وت 
تور فوقها. 
و مرك داومة ناد لأنّحقّالواو في هذا أن 





و دم لعفران:داقه. 
وأدم یار و نها ,[ذا لت فتض‌ها بالاء 
البارد اکن وقیل: کر غيانابشيء وستگله. 
واستدمالرجل غریه: رف به. 
واستدماء كذلك مقلوب منه. وإماقضينابائه 
بمقلوب, لاام جد له مصدرا 
إو اتی سود :تر قب هامن ذلك و إن 
ميقو لوافيه: استدام. 
الم شجر اْفل؛ واحدته: َو 
ودوتة اللدل:موضع بستیه أهل الحسديث: 
َو سوهو خطاً سو کذلاك دوماء ال 
ودومان: اسم رجل. 
ودزمان: اسم قبيلة. 
ويَدُوم: جبل. 
وذو وم: نهر من بلاد مُزيئة يدفع بالعقيق. 
وأدامٌ موضع. [واستشهدبالتتعر ٠١‏ مرّات] 
لاق 
ألرّاغب: أصل الدوام: السّكون. يقال: دام الماء. 
أي سكن. 


وھا 








يبول الإنسان في الماء الدائم ». 
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وادشت انار ودرا أغليانها بالماءه 





ودوّت التمس في کبد السماء.[م استشهد 


بشما 





وم الطير في المواء: حَلّق. 
و استدمت الامر:تئیت فیه, و للظ ل الدؤمالدائم 
والديّة:مطر كدوم أيَامًا. 
الحريري: قول اللفضل: 
# تجیش علینا قذرهم فدیها 9 
يعني له می جاشت قدرهم لاس ركنوك 
و هومعق «ائديها». ۹ 
الرّمَطشري: دام النتيء دما و دواماء و لااضله 
مادام كذا. 


و 


hyo) 








وأدام الله عا 
وأنا أستديم لله نعمتك. 

ودام على الأمر, و داوم عليه. 
وظل دوم:دائم 

ودام الط ریما 





و شرب لدم ادا یت لا شرا یدام 
أيَامًادون سائر الأشرية. 





وقطعوا دَيمُومة ودياميم.. 
يذوم إمدها. والأصل: دوتة « 
کالکیوئة من الکون. 








واشت الټذر وذوتها: متكت يه اء ] 
قذركوادتها. 





و الطاث دوم حول امه ویجوم؛ و مه لام 

ود الأسائر في المواء و تسداوم, و طيسور 
متداومات: لو منه: رَشت الشمس في کبد 
الا 

و دوم الرعفران في الماء: دافه و أداره فيه. 

و دم بفلان, و أديم به. و استدام. 

أوأخذه الو ام, و هو الدُوار. 
الخمر سارها [و استشهد بالشعر8 

(أساس البلاغ 

الاية: المطر يوم ماما لاقع فهى «فطلة ‏ مسن 
الدوام واتقلاب واوها ياء لسكونها واتكسارما 
قبلها 

وقوهم في جمعها: دم وإن زال السّكون. لحل 
الججمع على الواحد و إتباعه ياه شبّهها هذه الأمطار 
و کر آراد نها تترادف و قکت مع ترادفها. 

ومنه حديث عائشة رضي اله تعالى عنها: « إلا 
سبلت: هل کان رسول له فصل بض الاي ام 
على بعض؟ فقالت: کان عمله دة ». 

عائشة رضي لله تعالى عنها:« كانت تأمر سن 





مرات] 





الُوام يسبع قسرات عَجْوة في سبع عدوات على 
الریق». الوم لوا و به مثل ويس به؛ ومنه 
السام لدوراتها. (الفائق 546١‏ 
الذام:الدائم. (القائق 044:3 
ین | : مطر يدوم أياسا وهي 
هاهنا سحابة یدوم مطرهاء و صارت الواو فيه ا إلى 
الياء. لسكونها و انكسار ما قبلها. فإذا حفّرتها عدت 
الواو فقلت:دَويّة, و كذ لك الفعل منها تقو ل: دوت 
السّحابة. :۹( 
ارس التوام:البقاء أبدا. ولهذا يومف 
سبحانه اه دائمء و لایوصف پا له خالد. (۳: ۱۹۲) 
الَدينية في حديث فس «دَرم صامته «: أي له 
آو آدارها 
لي المديث: ذكر «وتة ا ج دل يضم الد آل 








وهو بمتمعه و مسندیره» كما كدور الدوكمة أي 
تستدیر. (Mer)‏ 

القومي:دامالشي» دوم سا ودواس 
ودَهُومّة: ثبت. ودام غليان القِبْر: سكن. ودامالماء في 
الغدير أيضًا.و في حديث:«لاييوآنأحدكم في الماء 
الدائم »أي الساكن. 


ودام يدام من ياب م 








نزوله. ويُعدى باء 


دوم/۳۹۰ 


استدست عاقبة الأمر |ذانتظرت ما یکون منه. 
و أستدیم نع يتمدى إلى مفعولينء و المنی: 
أسأله أن يُديم عرّك. 
الجلدل: جطن بين مدينة التي لو بين 
إلى النشام. وهو الفصل بين الام 
وبين العراق. وداله مضمومة, والحذتون يفتحون. 
قال ابن دید الفتح خطاء و یز قول بعضهم: 
إلماسُميّت باسم دُومى بن | عاعیل ی .لاه نا 
و سکتھا و ھومضبوط بام لکن عر وقیل: رة 
والدوم بالفتح: شجر .و الذية بالكسر:الطر 





ودوتة 





الام. و هوأقر 








بدو ماما 
وکان عمل رسول ال لدي ةاي دائسًاغير 
مقطوع. 


ودام على الشيء مُداوّمة: واظيه. 
(ef)‏ 
الفيروزابادي: دام شم ردام تسا وتواس 

و دَيمُومَة ودصتبالكسر كوم نادرة. 
و ادامّه واستدامّه وداوّمه: تأكى فيه أو طلب 


دوامه. والديُومٍ والدوم: 





م 

ودام: سکن؛ ومنه: لاه ال ال والدلو: امتلات: 
وأتئها 

والديّة بالكسر: مطر يَدُوم في سكون بلارغد 
وبرق. آویدوم خسة ایام اوستة اوسبعة أو يومًا 
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والدام: الط انم والخمر كاُدامة, لاله ليس 
شراب یُسطاع |دامة رنه الا هي. 

وال اماه:البحره أصله: دَؤْماء حركة أو مُسكنة 
وعلى هذا إعلاله شاد 





والتتسمس:دارت في السسماء. وعينسه: دارت 
حدقتها كأئها في فلكّة, والركة: اكمس فيها الإهالة 
حى دور فوقها. والشتيء:بَلّه, و الزعضران: دا 
والقذر: نضّحها بالماء البارد ليسكن غلّيائها كأدامههه 
أو كسر غَلالها بشي .و الطائر :لُق في لارام 
كاستدام. أو طار فلم رك جناحیه. 

والدُوامة كرمّانة: التي يلعب بها الصبيا قتا 
جمها: درا وقد دونها. 
و یخراب: وه سکن بهغلیان ار 
غریه:رقق به کاستذماه 

والدؤم: شجر المقل والتبق. و ضيخام التشجر ما 
کان. 

وكومة المدل. ويقال: ذوماء المشدل. کلاهصا 
الم 

والام:موضم. 

ویشوم: جبل آوواور 

وذو يدُوم: قرية باليمن أو نهر. 

والنوام كقراب: مُوا رفي الرآس. 

















تتقير الهم على الإبهام, وإيقاء تار 
على انیت مارا 


)۱۱۵:4( 

+ رم دام من باب 
«خاف » دما و دواما و اي ثبت, 

ومن صفاته تمالی ديُومي: أي زي ی الاضي 
والستقبل: ومنه کان في تومته شيط ر 

ودام المطر: تتابع نزوله. 

التوام: تمول الأزمئة. 

اداومة علی الامر: المواظبة عليه. 

تومنفت سب العمل: مادام عليه ». 








والدائم: من أسمائه تعالل. 

وفي الحديث:« نهى أن يبال في الماء الدتائسم ».أي 
الراكد السّاكن, من «دام» (ذاطال زماند. 

ومنه حديت الحميراء لليهود: «عليكم الام 
لام »,اي الوت اند انم. حذفت الياء للازدواج مع 
السام 

و دمة: واحدة الوم رهي ضخام الشجر. 
وقیل والتيق. 

ومنه حدیث و صفه هي دومة ارم مَحتدهه 
أي أصله. على الاستعارة. 

ودُؤمة الجندّل: طن عاديبين المدينة و التتا 








يقرب من تبوك, وهي أقرب إلى الثنام, وهي القصل 
بين الشام والعراق.وهي أحد حدود فدك, 
ويقال: إئها تسئى: بالجواف. 

و أستديم لله عرك, تنا بتعدى إلى مفسولين, 
والمعنى: أسأله أن يديم عزّك. ME:‏ 
اللغة: دام يوم دوامًا: امت عليه الزّمان, 








فهودائم. 
دام على الشتّيء: واظب عليسه. فهو دائسم. وهم 
دائمون. 
ويقال: لاأقمله مادام كذاء أي مدّة دوامه. 
(4۱۰:۱) 
محمد إسماعيل |براهیم: دم الشي. یوم نت 
و استمر و امتد علیه الرمان فهو دام و دام: تقتیوا 
ferh)‏ 


الوقيت بحالة عنصوصة. 





العدناني: الدائم:السّاكن, امتح ركه 

من يقول: إنّالدّائم هوالمتحرك. 
ويقولون:إلهالسّاكن.و يستشهدونبالحديث 
الشريف:ه لاييوأنَ أحدكم في الماء الدّائم الذي 
الاتبريء ثم يفتسل فيه ».و يستشهدون أيضًا بقول 











التابغة اج 
تفور علينا قدْرُعم, فكديها 
ونفتؤها عن نا اقلا 
آراد «ئديها »: سكّها. و يقول |/ 
ساکن لا 1 








ولکن: 
يقول ابن الأنباري في كتابه « الأضداد»: « الدّائم 


دوم ۳۹۷ 





من الأضداد, يقال للساكن: دائم, و للمتحرك الد اثر: 
دائم ».ثم استشهد على السّكون بالحديث الشريف 
عَيْنه وعلى الحركة و التوّران يقوله: «بائرتجل وم 
أي ثوار. و إتماسميت الات بحركها ودوزائجا». 

١‏ -الدوامة: القلكّة تلمب بها الصّبيان. فكُلّفْ 
فيط ثم ثرمى على الأرض فتدور. و تُعرف اليوم بين 
الستبيان باسم اللبْل. 

١-من‏ البحر أو الثهر: وسطَه الذي تدوم عليه 


الأمواج بسرعة ويشدة. وهي مستديرة, وأعلاها 















متسع وأسفلها ضيق. 

و یقول اب لیب لو یت الوا الها 
يدوم أي تدور على الأرض. 

ويقول الصّحاح: 

١-دام‏ الشتيء: سكن. 

کد ومم الطائر: تعلیقه. و هو دورانه ني طیرانه 








|الطائر: إذا رل في طیرانه. و قیسل: درم 
الطائر: إذاسكن جناحَيه. 
جاء في قصيدتي «حرب الطيارات ليلا »: 
ويشهد تذويم الأعاصير.أنها 
رود الدواهي الم أضرمها الور 
و پروي «الگاج » في مستدرکه قول ابن الأعراي 








دام الشتيء, إذادانَ دام ذاوقف و دام ۴ 
و یقول التن: دم: سکن از ودام: دارمجاز, 
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ووقف مماز,«ضده. 





و يروي«التضا» قول | 
التحرك اند ار 

و یقول الوسیط: دم اي شوم وم و توا 
ثبت: أقام.دار» تمرك سکن. و یقال: دام غلیان 
القذر:سَكّن. ودام الماء: ركد. 


الدائم: الستاكن. 





وال 





لام 

ذكرنا هم طلقون على 

١‏ -اللمبة المستديرة لي يلها المي نيط م 
برمها الارض فتدور. 


۲ -وعلی وسط البحر آو اتهر الذي تدورعلیه 
الامواج بسرعة و بشدة, وأعلاها متسع. و اسفلفا 


فیق. 
اسم الدوامة. و الصواب: الدوامة: أدب الكا ت 
والمحاح.والأساس.والختار. وات 
والقاموس. والمد و محسیط احسیط, و آقرب ال وارد 
اي ذ کر رام البحر في لديل و التن, و الوسيط. 





و عن باتام اي وعدها: کل سن 
السحاح, و الختار, و السان, و التقاموس, و محصیط 
الحیط. 

و تما قاله المحاح: إن تذويم الطير. هو ذَوّرائه في 
طيرائه, ليرتفع إلى السّماء. 

وقال الأساس: إن انوامة. هي اما يدور ويحوم, 
از. 

و الذوامة: مبة المي طاق علیها مات عسدتا 
اسم«يليل». (rm)‏ 





حمود شَيْت: وأدام العجلات: جملها صالحة, 

أدام الفوج: أمنّهبالجنود لإكمال ملاكه. 

ّق جنصبه و مارسد. 

ام .و النشيء جعله صالمًا. 
الدوام:الوقت الذي يقضيه المسكريون في 

واجيهم. 






و الدوام عند المدنيين محدود. ينتهي بوقت معيّن. 
والتوام عند المسكرئين شير حدود,ينتهي باتشهاء 
واجيهم في المعسكر. أو الُكنة أو في الحرب. 
:الامواجالتلاطمة. ۰۰ (۲0۳:۱) 
:و التحقیق ان الاصل الواحد نی هذه 
لد .هو وت مع الاستمرار و استمرار السوت, 
لأبلاحظ فيه الابتداء و لاالهاية و لامقدار متمين 
من آلزمان. بل هو مطلق مفهوم استمرار الوت. 

جلاتظة هذا المفهوم يُطلّق على السكون,الدذور, 
الت ئي, التمهيل, الفق. وغيرها. و لكله يلسزم أن 
تكون القيود منظورة فيه بعنى أن استمرار لسوت 
:اتألي اور هلت 
الرقق. و ليس مطللق هذ المفاهيم من مصاديق 
الاسل. 

وأا ئنذويم التتمس و كدوم الخمر و دوي التيذر 
و إداستها: بعنى جعل النشمس الثهار ثابتة مسعمرة, 
وجعل الحخمر من بشریها لاسرا 
وجعل باغ ال اب و سا ومستمر في طبخه, 
و بهذا اللّحاظ يُطلّق ادام و الُدامة على لدم 5 
دام عليه. 












وآماالدؤام عن الدوار في السراس أو يبعنى 
البحر-فسن ماه الهسوز: فان «الدآم »نی 
الستقوط والتراكم والگوارد. ۲۸۳۰۳ 
النُصوص التفسيريّة 
مَادَامَتَ 





أبن عبّساس: كدوام الستماوات والأرض 

منذ لقت إلى أن تفنى. 

ان اه خلق التماوات و الارض من نور القرغىم 
ثم يردهما ی هنلك ی الا خرةفلهما, تمبقء دا 

1۳۳۸ غ‎ jo) 

الضّحّاك: مادامت سماوات الجئة والثار 

وأرضهما. و كلما علاك فهو سماء. و كلما استقرت 


n 


عليه قدمك فهو أرض. (الواحدي ۲: 10٩۱‏ 
مادامت سماء الآخرة و أرضهاء وهما لايفنهان إذا 
أعيدا بعد الإفناء. 


GE رس‎ 








کم و اما ار 
بنائها. (الطرسي ۳: ۱۹6 
السّديساءالهئة رأرضها ‏ 7 (3-) 
این زد ما دامت الارض ارضاء و التماء سا 











دوم /۳۹۹ 


(الطبري ۱۱۰۰۷ 





قيبة: ما دامترالسشموات ررض 4 اي 





والارض 4 ابا 
وذلك آن السرب |ذاآراد 
بال‌توام بدا قالت: هذادائم دوام التماوات 





و الأرض, بمعنى أله دائم أبدا. و كذلك يقولو, 
باق ما اختلف اليل و الثهار وما سمُر لناسمير. وما 
الات المُفْر بأذنابها. يعتون بذلك كله أبدًا. 








این داشتالسشنواتالْرض وال نی 
ولّك: خالدين فيها أبدً!. 0۱:۷ 





(۳: 4۳۸۱ 
الرتقانی: خالدین نها سا داست ساء الدئیا 
و أرضها ما شاه رَبك ) من الزبادة علبها بعد فناء 
۳ (الارزدي ۵۰۵:۲) 
عبد الجبّار: و ريّماقيل في قوله تعالی: .ما 
دات السوات رارض اليس ذلك يد على 
إنقطاع العذاب مسن حیث وقته بدوام السماوات 
و الأرض اللّذين يفنيان, و انتم تقولون بالخلود, 
فکیف یصح ذلك؟ 
وجوابنا: أن للثارسماء وأرضاً. و كذ لك الجئة, 
و لايفنيان. فهذا هو المراد. و قد قيل: إن المسراد ذلك 
تبعيد خروجهم, فعلّقه تعالى بم يبعد في العقول زواله, 
علی مذهب العرب.[استشهدبتمر] ۰ (۱۸۵) 
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الماوردي؛ فيه ثانية تأويلات: 

آحدهاز ول نی 

الّاني: ما داست ساوات الا خرة و آرضها وتا 
شاء ربمن قدر وقوفهم في القيامة, قاله بض 
المتأخرين. ثم ذكربقيّة الأقوال في الاسستنناء إلى أن 
قال:] 

وفي تقدير خلودهم بده السماوات والأرض 
وجهان: 

آحدهما: ائها ساوات الا وارضها: و لش 
كانت فانية فهي عند المرب كالباقية على الأبد, قذکر 
ذلك علی عادتهم و عرفهم.کماقال زهیر: 

ألالاأرى على الحوادث باقيّا 

ولاخالدً) إلا الجبال الرئواسيا 

والوجه التّاني:أئها ماوات الآخرة و أرقا 
لبقائها علی الاید. :1۵-6 

الطُوسي:وقول: (تاذاتت الشئوان” 
وَالأرْض» فالمخلود: الكون في الأمر أبدًا. والنتوام: 
البقاء ابد ولمنايوص فال تعالبأئه دائم, 








و لایرصف با له خاا 0۷:3 
الواحدي: [ذکر قول الضحاك و قال:] 
و الاکترون علی آن الراد نا ابید کا که قال: 
خالدین فيها أبدا. 





قال ابن قُييّة واين الأنيباري: لسرب في معنى 
الأبد ألفاظ تقول لاافصل ذلك ما اختلف اليل 
والتهار.و مادامت السّماوات والأرض .وما 
اختلفت الجيرة والدئرة وما أطت الإبل, و في أتباء 





كثيرة. هذا ظنّا منهم أن هذه الأشياء لاتتغير. فخاطيهم 
له با یستعملون في کلامهم. :001( 

نحوه البقوي(۲: 4630 و النازن(۳: ۲۰۷). 

ليْدي: تل: والسوات »: طبقات الدتوزخ, 
رض :در کته و قیل: ارات طبقات 
لته و الارض 4 ترابه. 

و الأصح أن كلاهما كناية عن الابيد أن المرب 
تقول: لاأكلمك و لاافعل ذلك ما ذرشارق. وطلع 
كوكب. وهبّت ريح. و حتّى يعود اللّبن فى الفضرع. 
و حتى يعود أمس. و يبضالغراب, و حشی برجم 








السنهم على فوقه. [تم#استشهد يشس] ‏ (418:4) 
الرمَطْشري؟ ؤْمَادَاتٍالسوات' و الأرا ضح 
که جهان: 


آحدها: أن تراد سماوات الآخرة وأرضهاء وهي 
اه خَة للید. و الیل علی أن شا ساوات 
وأرضًا قوله عال: ررض عیاض 
والشلرات»| براهیم :۸ و قوله: :جَ ورك راض 
اء الزمر: ۷6 لاه اب 
الأهل الآخرة نما يُقلهم ويُظلهم: إمَا سماء يخلقها لله. أو 
يظلهم العرش. و كلما أظلّك فهو سماء. 

والشاني: أن يكون عيارة عن التأيسد ونفي 
الانقطاع, كقول العرب: مادام تعار. وما أقام ثبير. 

ومالاح كوكب. وغير ذلك من كلمات التأبيد. 
:۳۹۳ 





نحوه التستي(۲: ۲۰۵),واین جُوي(۲: ۰0۱۱۲ 
و الششسربنی(۲: ۸۰),والشسوكانيی(۲: 100 








رالراغي(۸0:۱۲). 





والارض > فقیل:معناه نا تعالی یبدل السّماوات 
والارض يوم القيامة. ويجمل الأرض مكانًا مهتم 
والسّماء مكأنًا للجئة. ويتأبّد ذلك فقرنت الآية 
خلود هؤلاء 1 
وقيل:معنى قو له: تا دات السات والأرض) 
العبارة عن التأبيد بها تعهّده السرب: وذلك أن سن 
فصیح کلامها إذا أرادت أن تخبر عن تأبيسد شسيء أن 
تقول: لاأفعل كذا و كذا مدى الدّهر, و ماناح الحسام. 





وما دامت الستماوات والأرض. ونمو هذائنا بريدون 
به طول من غير نهاية, همهم لله تعالى تخليد الكفرة! 
بذلك.و إن كان قد أخير بزوال السلثارات 
والأرض. 26 

الط ف العلماء فيتأوینل هیا 
الآيتين ها سن الواضع الشکلة ق القرآن - 
والاشکال فيه من وجهينة 

أحدها: تحديد الخلود دة دوام الماوات 





والأرض. 
والآخر:ممنى الاستتناء بقو له: چاه رب 
فالا ول فيه أقوال: 
آحدها:[قول التخاك, ولا 
.وثانيها أ نّالمراد: ما دامت حماوات الجئة والثار 
وأرضهماء و کل ما علاك فأظلك فهو سماء.و كلما 
استغ عليه ققدمك قه و أرض. و هذا مشل الأوّل أو 


قريب منه. 





قد تقدم] 


دوم /۳۵۱ 

وثالتها:[و هو قول الحسن] 

ورابعها: أئه لايراد به الستماء والأرض بعينهاء بل 
المراد التبعيد. فإنّ للمرب الفاظًا للتبعيد في معنى 
التأبيد. يقوثون: لاقمل ذلك ما اختلف اليل والثهار, 
ومادامت السّماء والأرض. ومانبت اللبت.وما 
اطّت الایل, و ما اختلف الیرة والدرة, وماذرٌ شارق» 
وفي أشباء ذلك كثرة, ظئنا نهم أنّهذه الأثسياء 
الاتتغيّر. و يريدون بذلك التأبيد لاالتوقيت, فخاطبهم 
سبحانه بالمتعارف من كلامهم على قدر عقوظم. وما 
.يعرفون. [ماستشهد بشعر و ذكر الكلام في الاستئناء] 
Nt)‏ 






نحوه أبوالقُوح. ۳۳:۱۰ 
الق رالرازي: وفیه مسالتان: 


المسألة الأولى: قال قوم: إن عذاب الكفّار منقطع 


اهاي و احتجنوا بالقرآن والمعقول. 


أمَا القرآن فآيات, منها: هذه الآية, والاستدلال 
بها من وجهين: 

الأرّل: أله تما قال: ما امت السُنْواتة 
ررض 4 دل هذاالتص علی آن مد عق ايیم 
مساوية لد بقاء التماوات و الارض تم توفقنا علی 
آن منة بقاء السّماوات والأرض متناهيية, فلسزم أن 
تكون مدة عقاب الكفّار منقطعة. 

التاني: أن قوله: إلا ما شا رَبك استتاء من 
مثة عقایهم؛ وذلك يدل على زوال ذلك المذاب في 
وقت هذاالاستتنء. 

وا عتکواب ی قوله تسال: بيت فيا 
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أحَاًاالثبا: ]بين تعالى أن لبهم في ذلك العذاب 
لايكون إلا أحقابًا ممدودة 

وأماالعقل فوجهان: 

الأوّل: أن معصية الكافر متناهية. و مقابلة الجسرم 
المتناهي بعقاب لانهاية له ظلم, و أله لايجوز. 

ان ن ذلك العقاب ضرر خال عن اتتفع, 
فمكون قبيسًا. بان خلوء عن اتف آنّذلاد تفع 
لایرجح إلى لله تصالى, لكونه متعاليًا عن القع 
والفرر. ولالی ذلك العاقب, لاله في حقه ضرر 
حضو لاإى غيرء, لأن اهل الجئة مشغولون بلذآتهم 
فلافائدة هم في الالتسذاذ بالعذاب الدائم في حق" 
غيرهم؛ فتبت أن ذلك المذاب ضرر خال عن جمیع. 
جهات التفع. فوجب أن لایجوز. وا ممهور الاغظم 
من الأمة. فقد الققواعلى أن عذاب الكافر قات 
و عند هذا احتاجوا [لل اممواب عن تي 
الآية. 

أما قوله: خاب دين فيه اماتائتالشنران 
وَالْأرْض» فذكرواعنه جوايين: 

[الأوّل: هو الوجه الأول من كلام الزتختري 
واضاف] 

و لقائل أن يقول: النشبيه إن یمسن, و سوز[نا 
كان حال المشبّه به معلومًا مقر یب به غيره 
تاکیدا لتبوت الحكم في المشبّه. ووجود السسماوات 
والأرض في الآخرة غير معلوم. وبتقدير أن يكون 
وجوده معلومًا. إلا أن بقاءهاعلى وجه لايفنى ألبة 
غير معلوم, فإذا كان أصل وجودهما مهولا لأكشر 















الخلق ودوامهما أيضًامجههولًا للأكشر, كان تتسبيه 
عقاب الأشقياء به في السدوام كلاسا عدي الفائدة. 
أقصى ما في الباب أن يقال: لما ثيت با لقرآن وجسود 
دوامهسا. وجب 
الاعتراف به. و حينئذ يحسن التشبيه. 

إلا أن تقول: لما كان الطرييق في إثبات دوام 
سماوات أهل الآخرة ودوام أرضهم هو السمع. ثم 
السّمعء د ل على دوام عقاب الكافر. فحینشذ الیل 
الذي د ل على نبوت الحكم في الأصل حاصل بعينه في 
الفرع, و في هذه الصّورة أجمموا على أن القياس ضائع 
والتشبيه باطل, فكذا هاهنا. 

والوجه الثاني: في الجواب [نقل الوجه الثاني في 
کلام يو أضاف:] 

«القائل أن یتول: هل تسامون ان 
خالدین یا ماداقت الشنواتا و الراض .ینم 
من بقانها موجودة بعدفنء السماوات. آو تقولون: له 
لامدل علی هذاالعنی, فان کان الاّل. فالاشکال 
لازم, لأن الت صِّلمناد ل على أله يجب أن تكون مدة 
كونهم في الثار مساوية لمدة بقاء السّماوات, و يد 
حصول بقائهم في الثار بعد فناء السماوات. 
لاب من فناء السّماوات, فضدها يلزمكم القول 
بانقطاع ذلك المقاب. و ما قلتم: هذا الكلام لاجسع 
بقاء كونهم في اتسار بصد فناء الس ماوات والارض. 
فلاحاجة بكم إلى هذا الجواب ألبنّة. فتبت أن هنا 
الجواب على كلاالتقديرين ضانع. 

واعلم أن لجاب الح عندي في هذا الياب شي 






سماوات وأرض في الآخر: 














ليت أله 





آخر, وهو أن المعهود من الآيةأئه متى كانت 
السّماوات والأرض دائمتين. كان كونهم في الدار 
فهذايقتضي أن كلسّا حصل التشرط حصل 
ا E‏ 
المشروط؛ ألاترى أنا نقول: إن كان هذا إنسائا فهو 











قلنا: لكئه ليس بإنسان ثم نتج أله ليس بحميسوان, 
لاله بيت في علسم المنطق أن استنناء تقيض المقلام 
لاینتج شیاه فک نا هاهنا [ذاقلنا: مق داست 
الستماوات دام عقایهم. فإذا قلنا: لكنّالسّماوات 
دائمة. لزم أن يكون عقابهم حاصلًا. أم) إذا قلنا: لكله: 


مابقيت الستماوات,لم يلزم عدم دوام عقاهم. 

فإن قالوا: فإذا كان العقاب حاصلا سواء اكك 
السماوات أوام تبق. لم يبق هذا التشبيه فائدة؟” 

قلنا:بل فيه أعظم الفوائد. وهو آله يدل على تفاذ 
ذلك العذاب دهرًا داهرابو زمانا لايميط العقل بطوله. 
وامتداده. فأمًا أئه هل يحصل له آخر أم لا؟ فذ نك 
يستفاد من دلائل أخر. وهذا الجواب الذي قررته 
جواب حقء و لكثه ًا يفهمه إنسان أللِف شينًا من 






المعقولات. OYA)‏ 
نحوه الليسابورية NEN)‏ 

في موضع نصب.أي 

مثةدوام السّماوات. و«دام »هنا تامة. ‏ (0914:7 
الرّازي: فإن قبل: كيف قال تعالى: إعاليدين 


فیقادامت السنواتا ررض »و آرادبه یسان 


دوم /۳۹۳ 
دوام الخلود مع أن أهل الجئة وأهل الشار مخلدون 
فيهما خل و الائهاية له والسّماوات والأرض 
و دوامهما منقطع, لأثهما يوم القيامة يتهدمان قال لله 
تمالی: وگلا گت رارض وکا کا )الفجر : ۲۱. 
وقال تمالى: الما ء لفرت الاتفطار؛ ١‏ 








لكب ب الأنباء: 4١٠و‏ نظائره كتيرة نما يدل على 
خراب السّماوات والأرض. 
قلنا: للعرب في معن الأبد ألفاظ تعر 


ساعن 
إرادةالتوام دون القأقيت منهاء هذا يقو لون: لاأفسل 
كنا ما اختلف اليل والتهار. و مادامت السماء 
و الأرض. و ما أطمّت الإبل. و يريدون بذ لك: لاأفعله 
بد مع قطع التظر عن كون امؤقت به له نهايية, أو 
الامجية له. 

1 








أله خاطبهم على معتقدهم أن الس ماوات 
والأرض لاتزول و لاتتغخيّر. 

القالث: أله أراد به كون الفريقين في قبورهم ما 
منقمين أو ممذبين.كما جاء في الحديث « إن القبر إا 
روضة من رياض الم حُفرة من حُفرالثار ».و من 
كان في روضة من رياض الجئة فهو في الجئة, ومن كان 
في حُفْرة من حفر الثار فهو في التار. فعلى هذا يكسون 
المراد با تأقیت بدوام السّماوات و الأرض مده الخلود 
إلى يوم القيامة. 

رام أن المراد بها ماوات الا 
لله تمالى: هيوم لد لالض 
والستنوات 4 ابراهيم 48 وتلك دائمة لاتزول 





4 ©" /المعجم في ققد لفة القرآن . 
و لاتفنى, و لأله لابد لأهل الجئة ما يُقلهم و يل 
سماء يخلقها لله تعالى. أو العرش, كما جاء في الأخبار: 
أن أهل الجتة تحت ظ ل العرض. و كلما أظلّك فهو 
سماء. وجاء في الأخبار أيضًا في صفة الج 
من زعفران, فدل آن ها أرضًاءو المراد تلك السّماوات 














و تلك الارض. NEN‏ 
القرطي: ات4 نی موضع نب علی 


ارف اي دوام السماوات و الارض, و التقدیر: 
وقت ذلك. ثم نقل بعض الأقوال المتقدّمة] ‏ (45:9) 

نحوه بیان (۵: ۲7۳),واليُروسَوي( :۱۸۸ 
اوي: لیس لارتباط دوامهم اتسار 
بدوامهماء فان توص دا علی تأیید دوامهم. 
و انقطاع دوامهما. بل التعبير عن التابيد والمبالمية ييا 
كانت العرب يُعيرون به عنه على سبيل الثمثيل أو 2 
كان للارتباط. لم يلزم يض مسن زوال]لبشتماوات. 








والأرض زوال عذابهم. ولامن دوامهما دوامه إل من 
قبیل الفهوم. لان دوامهما کاللزوم لدوامه: رقد 
عرفت أنّللفهوم لايقاوم المتطوق. 





وَالسمُوَات 4 إبراهيم: 44 وان هل الاخرة بطم 
من مظ لو مقل” و فيه نظر, لأله تشبيه بجا لايعرف أكثر 
الخلق وجوده ودوامه. ومن عرفه فإئَا يعرفه بما يدل 
على دوام التُواب والعقاب, فلايجدي له القشبيه. 
GAY:‏ 
أبن كثير:[نقل قول الطبري وأضاف:] 


يحتمل أن المراد ب لما دَامَتِالسّمُوَات 
والارض 4 ابمنس, لاله لابد نی عال الآخرة من 
ساوات و ارض. کما قالتعال: برض 
رارض والموات)إبراهيم: 4۸[ تقل 
آقوال ابن عباس و اسن,واین زند] ۰ (0۷۸:۳) 

أبوالسّعود: أي مدة دوامهما. وهذاالتوقيت 
عبارة عن التأبيد ونفي الانقطاع بناء على منهاج قول 
العرب: مادام تعار »و«ما أقام تَبير» و« مالاح 
كوكب »و« مااختلف اليل والتهارةو«ماطنا 
البحر» وغير ذلك من كلسات التأبيد. لاتعليق 
قرارهم فبها بدوام هذه السّماوات والأرض. فإن 
اطعة دالّة على تأبيد ققرارهم فيها 





الُصوص الفا 


قاع دوامهما. 
ل إن أريد التعليسق فامراد: سماوات الآخرة 
وأرضها ركه دل على ذلك اللموص. ٠‏ كقوله تعالية 





ين للد يتنا م6 الم حا 
بأ نّأهل الآخرةلابدهم من ظلّة ومِقَلّة دائستين. 
يكفي في تعليق دوام قرارهم فيها بدوامهماء و لاحاجة 
إلى الوقوف على تفاصيل أحواهما و كيفيّاتهما. 
(۳۵۲:۳) 
نحوه تّر (۳: 0۲۱۸و التاسمي(۹: ۳:۸۱ 
الآلوسي؛[نقل قول الرتشريّ ورة التنضاوي 
عليه وأضاقة] 


وأجاب عند صاحب «الكشف »بأئه إذا أريد ما 





يُظلهم وما يُمَلهم فهو ظاهر التقوط, لان هذا القدر 
معلوم الوجود لك لّعاقل. وأما التوام فليس مستغادًا 
من دليل دوام التّواب والعقاب, بل مما يدل على دوام 
الجمئة والار. سواء عرف أئهما دار التُواب والعقاب. 
و أن أهلهما السعداء والأشقياء من الئاس, أولا. على 
أنه ليس من تشبيه ما يُعرف بما لايُعرف بل العكس. 
أنتهى. 

وتعقبه المي بان قوله: « لكل عافل »غير 
صحيح. قله لايمترف بذ لك إلا المؤشون ببالآخرة. 
وفوله:«التوام مسستفاد ما يد ل على دوام الجتّة 
والثار» لايدفع ما ذكره القاضي. لأله يريد أن المشيّه 
به ليس أعرف من المشبّه, لاعند المنديّن, لأله رفا 
كليهما من قبل لام و لیس فيه ما بوني 
أعرفية دوام سماوات الآخرة وأرضها. 

و ليس مراده أن دوامهما مستفاد من حول 
الدلیل الدال علی الواب و الضاب بعینه, فا که 
لابهتّه ليمنع, و لاعند غير المتدين. ف له لايعترف به 
ولابها ولايعرفه. وقوله:«على أله ليس من 
... مبتي علی أنه تشييه تنك الدّار بهذ الدّار. 
وليس بذلكء وإنا الراد اتفسبيه الفتمني' لدوامهم 
يدوامهما. اتتهى. 

وفيه بحث. والح أن صمّة إرادة ذلك ما 
الاينبغي أن ينتطح فيه كبشان, و في الأخبار عن ابسن 





عبّاس والحسسن والسُدي و غیرهم ما یقتضیه. وسن 





تأمّل منصقًا_بعد تسليم أن هناك تشبيهًا -يظهر 
اللشبّه به أعرف من المشبّه وأقرب إلى الذّهن. واتحاد 





دوم /۳۵۵ 


طریق العلم بهما لايضر في ذلك شيثًاء بداهة أن ثبوت 
الحيز أعرف وأقرب إلى الذّهن من ثبوت ما تميز فيه, 
و إن وردا من طريق السّمع, كما لايخفى. على أن 
اشتراط كون المشبّه به أعرف في كل تشبيه. غير مسلّم 
عند التاظر في المعاني. 
تعم. المتبادر من «َالسّمَواتوَالْأرْض هذه 
الأجرام المعهودة عندنا.فالأولى أن تبقى علی ظاهرهاء 
ويُجمَل الكلام خارجامخرج ما اعتادتته العرب في 
التبميد والتأبيد. و هو أكثر من 
أن يُحصى. و لم لهذا أولى أيضا مما في تفسير ابن كتير 
من حمل اموا اض على الجنس, الشتامل 
لا انب ال خر اي ال الل في كل دار. 
أو فيه السرر» أله يكن أن يكون المراد: ألم 
تقاللرن بقدار مدة بقاء السّماوات و الارض الستي 
تام یدهم سبحانهعلی ذلك ويذلّد هم 
رید مقامهم. و لعه اراد منة بقنهمامنذ خلقهم الله 
تعالی ای آن ید شماءلامدةبقنهما بعد دخوطم الار 
يوم القيامة, لأئهما بد لان قبل دخولهم. والآية على 
هذا من قبيل قوله سبحانه: (لابدين فيه أحمَاًا والثبا. 
NEY) ۳:‏ 
ن عاشور:وسنی: ما داعت السُموات 
وَالْأَرْض»التأبيد. لأئه جرى حری ال و لا فان 
السماوات و الارض العروفة تضمحل بومشء تسال 
تعالى: (يَوم دار ضغ رارض والستوات» 
إيراهيم : 48, أو يراد سماوات الآخرة رقوارضهاء 
(۳۳۱:۱۱) 








محاوراتهم عند إر 




















يو قوله: ضاذاشترالسُموات؛ 
وَالْأَرْض» نوع سن التقييد يفيد تأكيد الخلود, 
: دائمين فيها دوام الستماوات والأرض. لكن" 
آنهة ناصتة علی آن الستماوات و الارض 
لاتدوم دوام الأبد وهي مع ذلك ناصة على بقاء ا ئة 
والثاربقاء لاإلى فناء وزوال. 

ومن الآآيات الناصة على الأرّل قوله تعالى: َم 
حلفا الوت لرض وم یهت ندنل 











۹ 
ومنها ق اتلص على الثاني توله تال وجشایت 





تجذرن ور لصو 4 الاحزاب :14 3۵ 
على هذا يشكل الأمر في الآيتين من جهتين: 
إحداهما: تحديد الخلودالمؤئد بمدةدوام 

السّماوات والأرض, وهما غير تین سا مرن 

الایات. 

و ثانيهما: تحديد الأمر الخالد الذي تبحدئ من 
يوم القيامة, وهو كون الفريقين في الجلة والشار, 
واستقرارها فهما ا يتشهي أمد وجوده إلى يسوم 
القيامة, وهو السّماوات والأرض. و هذا الإشكال 





الثاني أصعب من الأول لأله وارد حق على مسن 
لارى انلود في الثار أو في الجكة والار مما مضلاف 
الأوّل. 

والّذي يمسم الإشكال أله تعالى يذكر في كلامسه 
أن في الآخرة أرضًا وسماوات, وإن كانت غير ما في 





لت بوجه.قال تصالی: یسوم تالضع 
الازس والشنااو ی را اراد لاريم 
J‏ ما 4 وقال حاكيا عن أهل الجئة. قايا 








وقال دام ونم دار 
الذار 6 الرعد : ۲۲ .فلا خرةسعاوات و ارض. کماار 
فا وناز وما أهلا. وقد وصف الله سبحانه 
الجسيع بأئها عنده. و قال: ما 
قاق 4 لتحل ٩۱:‏ فحکم بأئها بافية غير فانية. 

وتحديد بقاء الجنة والثار وأهلهما بدة دوام 








السّماوات والأرض. نا هو من جهة أنّالسّماوات 
والأرض مطلقاء ومن حيث إلهما سماوات وأرض 
مؤيدة غير فانية. و إا 
التي لي هذه الديا على التظام المشهود. وأما 
التماوات اي نظل مت لا والارض التي تلا 
رر رتهاء فهي ابتة غ 
لايخلو منهما قطء وبذ لك يندقع الإشكالان جميمًا. 

وقد أشار في «الكنتاف » إلى هذا الوجه إجمالاً. 
قل كلام] 

وان كان الوجه الذي أشار إليد نانيًا سخيقا. لاله 





تفنى هذه الس ماوات والأرض 











إثبات للسّماء والأرض من جهة الإضافة, و أن الجئّة 
والثار لابد أن يتصوّر هما فوق و تحت, فيكون ا جئة 
واثار أ صلاو ساؤهما وأرضهماتيمَينلمسافي 
الوجود, و لازمه تحديد بقاء سمائهما وأرضهما بمدة 
دوامها لا بالمكس, كما فعل في الآية؛ على أن لازم 
هذا الوجه لزوم أن يتحقّق للجئّة والثار أرض وساء, 
وأمًا 9السَّموَات م بلفظ الجمع كسا في الآيةفلا: 
فيبقى الإشكال في الستماوات علی حاله 

ويا تقدم يندفع أيضًا ما أورده عليه القاضي في 






تفسيره؛ حيث قال: و فيه نظر, لأئه تشبيه بما لايرف 
أكثر الحذلق وجوده و دوامه, ومن عرفه فا عرفه یا 
يدل على دوم الشواب و المقاب: فلایجدي لب 
التشبيه, انتهي. 

ومراده: أن الآية به دوام الجئة والتار با هلهم 
بدوام السماوات والأرض. فلو كان ارايت 
سماوات الآخرة وأرضها و لايعر ف أكثر الخلق 
وجودها ودوامها -کان ذلكك سن تشبیه لاجلی 
الا غفی, وهو غير جائز في الكلام البليخ. 

وجوابه: آنا نا عرفنا دوام الجئّة والثارباهلهما 
من كلامه تعالى. كما عرفنا وجسود حساوات و آرض 
مماء و كذاأبدية الجميع من كلامه. فاي سانع من 
تحديد إحدى حقيقتين مكشوفتّين من كلامه من حيث 
البقاء بالأخرى في كلامه. وإن كانت إحدى الحقيقتين 
أعرف عند الثاس من الأخرى, بعد ما كانت كلتاها 





مأخوذئين من كلامه. لامن خارج. 
ويندفع به أيضًا ما ذكره الآ لوسسي" 





دوم/۳۶۷ 
البحت: آن لتبادر من ارات ررض هه 
الأجرام المعهودة عندنا. فالأولى أن يلتمس هناك وجه 
آخرغير هذا الوجه.انتهى ملخصًا. 

وجه الاندفاع أن الآيات القرآنيّة إِهّا تيع فهسم 
أهل الأّسان في مفاهيمها الكليّة التي ثعطيها اللّفة 
والعُرفء وأا في مقاصدها وتشخيص المصاديق التي 
تجري علیها الفاهيم فلا بل السّبیل لبم فبهاهو 
التدير الذي أمر به الله سبحانهء و إرجاع المتشابه إلى 
امُحكم. وعرض الآية على الآية. فإ القرآن يشهد 
بعضه على بعضء و ينطق بعضه يبعض. و يُصدّق بعضه 
بعضًا كما في الروايات -فليس لنا إذا حضاء تعال 
بيقول: له واحد أحد أو عالم قادر حي”مريد جميع بصير 
لو هر ذلك أن تعملها على ما هو المتبادر عند المرف 
م آلمصادیق. بل علی ما یفسرها نفس کلامه تعالی» 
تيكس آلتدبّر البالغ من معانيها. و قد استوفينا هذا 
البحث في الكلام على اُحكم والمتشابه في الجسزء 
امالك من الكتاب. 

وقد وردت في الروایات ون کلسات الفشرین 
توجيهات أخرى للآية. نورد منها ما عثرنا عليه. 
و لكن الذي أوردناء أرّها. 

الوجه الثاني أنّالمراد: سماوات الجئة والثار 
وأرضهماء أي ما هم وما يُقلّهماءفإن كل ما علاك 
وأظلّك فهو سماء. وما استقرت عليه قدمك فهو 
أرض. و بعبارة أخرى: المراد هماما هو فوقهما وما 
تحتهما. 

وهذا هو الوجه الّذي ذ؛ 





آخر 








على أن هذا الوجسه لايفسي لبيسان اليب في إيراد 
لسوت في الآية بلفظ الجمع, كما تقدام. 
الوجه القَالث: أن المراد: ما دامت الآخرة. وهسي 






ائها. و لعل المراد أن قوله: ما امت السنوات 
وَالْأرْض »موضوع وضع التعبيه, كقرلك: كلّمته 
تكليم المستهزئ المازئ به أي منل تكليم من 
بستهزی و بهزژبه. 

وفیه: له لو آرید بذ لك التشبیه -کما ذکرناه.- 
أفاد خلاف المقصود, أعني الانقطاع. ولوأريد غير 
ذلك م يَفريذ لك لفط 

الوجه الرابع: أن المراد به التبعيد و إفادة دیق 
لا أنالمراد به التحديد بده بقاء السّماوات والااطي. 
بمینها قن للمرب ألفاظًا کثیرة یستخد موا ني کاو 
الثأبيد. من غير آن يريدوابها المعاني التي تمت تلك 
الألفاظ. كقوم:« الأمر كذا و كذاما اختلف اليل 
واتهار»وه‌ما ذرشارق» و ما طلع نجم»ودسا 
هبّت نسيم » وه ما دامت السّماوات » وقد استراحوا 
إليها و إلى أشباهها ظًا منهم أنه ذه الأشسياء دائمة 
م استمملوها كأئهسا موضوعة 





اوفيه: ألهم ما استعملوها في التأبيد. وأكتروا 
منه. ظًا منهم أن هذه الأمور دائمة مؤيّدة. وأمّا من 
يصرّح في كلامه بأئها مؤجّلة الوجود منقطمة فانية 


يعد الإيمان بذلك إحدى فرائض اللفوس, فلايحسن 


منه وضمها في الكلام موضع التأبيد بأ صورة 
صورت. 

کیف لا؟ و قدقال تمال: مالقا السموات 
ولاز رباع رل شنیب 
الأحقاف :٠٠و‏ كيف يصح مع ذلك أن يقال:إنّالجنة 
والتارخالدتان أبدّامادامت السّماوات والأرض. 

الوجه الخامس: أن يكون المراد أئهم خالدون 
جد بقاء السماوات والأرض التي يعلم انقطاعها ثم 
يزيدهم الله سبحانه على ذلك ويُخلْدهم و يؤيّد 
مقامهم. و هذا مثل آن یقال: هم خالدون کذاو کذا 
سنة. تم یضیف تعالی إلى ذلك ما لايتناهى من الزّمان. 
كما يقال في قوله تعالى: لايك 
أي أحقأباميزادون على ذلك. 
أنه على الظاهر مبني' على استفادة بض 
امن قوله: ضْا ذائت السْموات والارض 4 
والبعض الآخر الذي لايتناهى من قوله: مشاه 
رَبك و دلالته علی ذلك تتوقف علی تضدیر أسور 
الادلالة عليه من اللظ أصلا. 

الوجه السّادس: أنّالمراد بالتار والجئة:نار 
البرزخ وجئتها. وهما خالدتان ما دامت السّماوات 
والأرض. وإذاانتهت مد بقاء السماوات و الأرض 
بقيام القيامة خرجوا منها لفصل القضاء في عرصات 
المحشر. 

وفيه: أله خلاف سياق الآيات. فإ نالآيات 
ُفتّح يذكر يوم القيامة و توصيفها ببا له من الأوصاف. 
ومن المستبعد أن يشر في اليبان بذ كر آله يوم بجموع 




















له الثاس. وأئه يوم مشهود. وأئه يوم إذا أتى لامككم 
نفس إلايإذنه, حتى إذا اتصل بأخ ص أوصافه 
وأوضحهاء وهو الجزاء بالمئة والثار الخالدتين. عدل 
إلى ذكر ما في البرزخ من الجئّة والثار الخالدتين إفى 








على أن لله سبحانه يذكر عذاب أهل المرزخ 
بالعرض على النار,لاسدخول اللسار. قال تصالى: 
بال فون سو العذآب ه آشار شون 
علا تیا ویر ومالشاعة نجل وال 
زاب € المۇمن :۱:1۵ 

الوجه السابع: أن مراد دخول التار:التخول في 
ولاية الشيطان, وبالكون في الجنة: الكون في ولا 
لله. ف ولاية لله هي التي تظهر جكة في الآ خرف بكم 
فيها السعداء. 











عون 


وولابة الشتيطان هي التي تعصور بضوَّرة از 
فتعذّب الجرمين يوم القيامة, كما تفيده الآيات الدالّة 
على تَمِسّم الأعمال. 

فالأشقياء بسبب شقائهم يدخلون الثار. ورا 
خرجوا منها إن أدركتهم العناية والتوفيق, كالكافر 
يؤمن بعد كفره والمُجرم يتوب عن إجرامه. والستعداء 
يدخلون الجكة بسعادتهم, وريّما خرجوا منها إن 
أضلهم التتسيطان. وأخلدوا إلى الأرض وائيموا 
أهواءهم كالمؤمن يرتد كافرً!, والصّالح يعود طالمًا. 

وفیه: ما آوردناه علی سابقه» من كونه خلاف ما 
يظهر بعونة الستياق, فان الا یات تعد ما لیم لقياسة 
من الأوصاف الخالصة اهائلة الُدهشة التي تتذوب 


دوم /۳۵۹ 


القلوب و تطیر العقول باستماعها و اک فيها. لتنذر 
به أولوا الاستكبار والجحود من الكقّار, و برتدع به 
أهل المعاصي و الذآنوب. 
فيُستبمد أن يذكر فيها إله يوم بجموع له تناس 
ويوم مشهود ويوم لاتكلم فيه نفس إلا بإذله ثم 
يذكر أن الكفار وأهل العاصي في نار منذ کفروا 
وأجرموا إلى يوم القيامة. وأهل الإيمان و العمل الما 
في جائة منذ آمنوا وعملوا صامًا. إن هذا اليبان 
الايلائم السّياق.أوَلا:.من جهة أنالآيسات تذكر 
أوصاف يوم القيامة الخاصّة به. لاما قبله المنتهي | ليد.. 
و ثانيّا:.من جه أن الآيات مسوقة للإنذار والتيشير. 
و هؤلاء الكفّار و الجرمون أهل الاستكبار والطفيسان 
لاميؤون ل هذه الحقائق المستورة عن حواسّهم, 
یرون ها قیمة, و لایتهون باطنوف من متل هه 
لسوت و التجاء. مثل هذه السّعادة المعنويّة وهو 
ظاهر, نعم. هو معئى صحيح في نفسه في باطن القرآن ٠‏ 
AD‏ 
حسنين خلوف: اي مدة دوامهساء والمقصود 
التأبيد و نفيالانقطاع. علی حد قول العرب:ل فصل 
کذاما اختلف الیل و التهار آوما لاح ک وکب. 
(ve)‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي إتهم يظلّون في هذا 
العذاب أبد! لايتحوّلون عنه وْمَا امت التّمْوَات 
وَالْأرْض» والسّماوات باقيسة, والأرض باقيسة. 
فحياتهم فى الثار مرتبطة بيقاء السّماوات و الأرض. 
فهل عندهم من حيلة لوا نا التظام القائم؟ 


۴۰ /العجم ف فقه لهة القرآن...ج ١‏ ؟ 
فليحاولوا إذنء و لينطحوا هذا الصّخر. إن كان فيهم 
يقية من قدرة. على أن يُحركوا رؤوسهم. ؤإن رباد 
قال بريد لايلك أحد معه شيناو لايستطيع أحد 
أن تقض من حكمد عب :0۲۰۱ 
مكارم الشتسيرازي:[لاحسظ :خ لد: 
«خالدين»]. 
فضل الله:[نقل كلام الطباطبائيوقال:] 
تلاحظ آن ما استظهرء العلامة انلها طيائي من الآيات 
التي اّعى دلالتها على فناء السّماوات والأرض في 
عام الدئيا غير دقيق. لان الآية التي تتحصلدات عن 
تبديل الأرض ليست ظاهرة في تبدّل الحقيقة. سل 
يمكن أن يكون المقصود بها تبد ل الصسّورة. و هذا با 
ده امدیث عن تحول یبال ی قاع تنب کعا 
آن لا ية اي تحت عن طي السماءقريي میهتقه 
الصّورة. 
أمّاالأية التي تتحدث عن خلق السماوات 
والارض بالق واجل مستی, فليس من الّروري” 
آن یکون الاجل الستی اجلا غسا. بل ريا كان 
اللحوظ فيه كما بری بعض الفرین -الخلوقات 
التي تميش علبها من خلال المح الذي يراد لاان 
تحر ك فيه و من خلال الوقت الذي وت ها. 
وعلى كل حال, فليس هناك من دليسل على 
وجود سماوات وأرض في عالم الآخرة غير ما هو في 
عالم الدنياء ولادلالة في قوله تصالی: رآزرگا 
الأَرض تيون الجلة حي تكثاء» الزتصر: 1/د 
فلعلها تصلح د ليلا على أنِّالمئّة في الأرض كما 








0۱:۷ 














يسنفيده البعض. أو على وراثة المؤمنين للارض. 
و للجئة الي يتحركون فيها بحرية, وهكنا في آية 
تبدئل الأرض. 

أما الحديث عن الخلود في دائرة دوام السّماوات 
وألأرض, فلايفرض أن يكون هناك وقت تحدّد هساء 
بل یکن آن یکون تعیب طبيعيا عن ارتباط ا جة 
و التار با لمكان الذي يوجدان فيه. اما کما هو الامر 
في حالة التعلييق بالمتسيئة. كأسلوب من أساليب 
الترّع في التعبير الإيجائي للإيماء بالعوامل الؤئرة في 
امتداد الخلود في خط الأبد. و علاقته بطبيمة الأشياء 
التي لاتحمل في ذاتها عناصر الحتميّة لا مسن خلال 
إستكمال النشروط الطبيعيّة في الوجسود, والإرادة 
الاک في حركة الكون كله.و يبقى للآيات الأخرى 
تيت عن طبيعة الواقع الفملي” للش روط, و عتا 
تتيضيه انين الإية من جهة أخرى, و رما كان هذا 
المقدار من البحث كافيًا في استيضاح طبيمة المسألة في 
هذه الآية. (nw‏ 
مَادَامُوا 
قالرایائوسی الا نن کدطلاآنداشاناشوا 





الائدة: ۲۶ 

الطَبْري: ؤمَاةاموافيقا) بدون سا کان 
الجبتارون مقيمين في تلك المدينة التي كتبها لل لمم 
لامي (or:‏ 
التخاس: أي ليس نقبل مشورة, فاعلم لل اللي 


أن أهل الكتاب ل يزالوا يعصون الأنبياء. وأنّ له 

(FA: 
مادامو بدل من ودا وهو‎ 
(re) 


في ذلك أسوة. 
اسي 
بدل بعض من كل 
وه کي (۱: 6۳۱).والشريني (۱: 21۳0۷ 
الرمخشتري: ابد تعليق للتفي المؤكد 

بالتهر المتطاول. و ما امُوا فيه بهبيان لاد 
Ot)‏ 








مله اللستفي: (۲۷۸:۱) 
ارس اي درون QA)‏ 
أبوالبركات: ؤٍأبَدًا م منصوب, لأله ظرف زمان. 

و(مَا)في ؤمادَامُوا م ظرفيّة زمائيّة مصدريدة 

وتقديره: لن ندخلها بد مد درامه ل همي 
وخ مادامو ) في موضع صب على البدل» من کول 

تعالی: 1و هو بدل مض من کل. 1579/7 
وه وال (1: ۳۱۸).البْضاوي!۱: ۲۷۰ 

ني مقيمين فيها. [أي مدينة] (۲۷:۲) 
أبوحَيّان: لما كرررعليهم أمرالقسال كردا 

الامتناع. على سبيل التوكيد بالمولبين. و قيدوا وَل 

نفي ال خول بالظرف الختص بالاستقبال و حقيقته 
التأبيد. وقد يطلق على الزّمان المتطاول. فكأ ئهم نفوا 
التخول طول الأبد ثم رجعوا إلى تعليق ذلك بديومة 
اللمبّارين فيهاء ذأبد لوا زمأنًا مقيًّا من زمان هو ظاهر 
في العموم في لمان المستقبل.فهو بدل بعض من کل 
{to1:Y)‏ 

السّمين: وماذامرافيهًا4:(ما)مصدرة 









وأو 


دوم/۳۹۱ 
اظرفيّة. و وْدامُوا » ميائها. وهي «دام»التاقصة, 
و خبرهاالجاربعده. وهذاالظرف بدل مسن ادا 
وهو بدل بعض من كل, لأنّ الأبد يعم الزن المستقيل 
كلّه. ودوام الجتارين فيها بعضه. وظاهرعيارة 
يحتمل أن يكون بدل كل من ككل أو 
بيان, والعطف قد يقع بين التكرتين على كلام 





بدا تمليق للثفي الؤقدة 
بالهر التطاول. و ْمَادَامُوا فيهًا هبيان الأمر.» فهذه 
العبارة تحتمل أئه بدل بعض من كل؛ لأن بدل البعض 
من الكل من للمراد. نمو: أكلت الرغيف ثُلشه. 
و يحتمل أن يكون بدل من كل فاه بيان أيضًا لال 
ارضاح له. تنحو: رأيت زد أخاك. ويحتمل أن يكون 





حتف بيان. العامة 
پو لشعودداي ن آرضهم وهوبدل من دا 
بدل البعض أو عطف بيان. (Yov:r)‏ 


اليو سوي :اي في آرضهم و هو بدل من 
بدل البعض, لأنّ الاب یم من الستقبل کل و دوام 
(vi:‏ 





ارين فيها بعض منه. 
الآلوسي:أي في تلك الأرضءو هو بسدل من 
ادا بدل البعض. و قيل: بدل الكل من الكل أو 
عطف بيان, لوقوعه بین اللكرتين. ومثله في الإبسدال 
قولهد 
وأكرم أخاك التهرمادُمْتماممًا 

كفى با مات فرقة و تنائيًا 
فان قوله:« ما تما » بدل من الّهر. (0۰۸:7 


/المعجم في فقه لغة الق رآن...ج ١؟‏ 








ي سل على ال الدب 
آل عمرأن: 9/8 
أبسن عبّساس:مُلِمّامتقاضيًا وهو كمسب 
واصحاید. )06 
(الطري ۳۵:۳ 





(البخوي 6۸:۱ 
الحسّن: معناه: إلا أن ثلازمه و تتقاضاء. 
لطس :16۳ 
مثله ابن زد رسک 
قتادة: إلا ماطلبته و أتبعته. )1 ۳۰ 
له اکن GN‏ 
تفتضیه إا (الطبري ۳۱۵:۳) 
إلا أن تدوم قائما بالتقاضي و المطالية. 
برسي ۹۲:۱ 
ام حدم 








(1) كافرك: كافره حقّه: جحده حقّه. 


پالاجتساع معهواللازم. .اي (: 407 
(Yt:‏ 


القَرَاء: يقول:ما دمت له متقاضيًا. 





ت و رشت بالکسر. و یجتمسون ق 
الاين لجؤي ١1:3‏ 4) 
لفن 






« يَفعُل » يدوم ويموت. 


لته من مت كد 
سل یت شوت جعله على فی 


ثور ولف للعرب: وشت وهي قراءة 





فهذاقلیل. 
۱۱:۱ 





؛: أي مواظبًا بالاقتضاء. و قد ينت هذا 
بف باب الماز. 0 

ار واختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 
مانت ليد .بم 

قال عض هم :إلا ما دمت له متقاضیّا 

و قال آخرون: معنى ذلك: إلاما دمت قائمًا على 
رأسه. 

وأولى القولين بتأويل الآية, قول من قال: ممنى 
ذلك: إلا ما دمت عليه قائمًا بالمطالبة والاقتضاء من 
قوهم: قام فلان بحي على فلان حئسى امستخ رجه لي. 
أي عمل في تخليصه. و سعى في استخراجه منه حشی 





بالاقتضاء التديد و المطالبة. 
و ليس القيام على رأس الذي عليه الدين. 
بموجب له التقلة عمّا هو عليه من استحلال ما هو لد 





مستعل. و لكن قد يكون -مع استحلاله الذذّهاب يا 
علیه فرب الق -الی استخراجه السییلبالاقتضاء 
والعاكمة والمخاصمة. فذلك الاقتضاء هو قيام رب 





المال باستخراج حقّه نهوعليه. 2 (009:7 





ان وأديم به.معنى دير به وأدير به. و هو الذي 
بده قوام » كقوطم بد وام کقوطم :په وار 

و يقال: دام المال, إذا سكن يَدُوم فهو دائم؛ ومنه: 
«نبی الب ان يُبال في الماء الذائسم »أي السساكن. 
ويقال قد درم الطائر في الجر تدويًا. وهو يصاح أن 
يكون من وجهين: من دورانه في طهرانه, و يصلح أن 
يكون من قلّة حركة جناحد. لاه ری کال پاک 
اجناح. r:‏ 

نحوء ابن عَطيّة (88:1 4). و أبو حیّان ( 5۸۳۲ 

النّحّاس: أي مواظبًا غير مقصر. كبا تقو لكقلا. 
قائم بعمله. (rE:‏ 

التعلبي: قرأ يمبى و ثابت والأعمش وطلحة 
بكسر الددال. والباقون بالضّمّ من ضم فهو مسن دام 
یوم ومن لغة العالية. ومن كسر فله وجهان: 

قال بعضهم: هو أيضًا من دام يدُوم إلا أنه على 








في الماضي وضمّها في الاير من الصّحيح الآخرء. 
« فيل قضّل» و كيم ينم »و من المعقل متأم وت 
و دمت أدوم. وهما لغة قيم. 


درم/۳۱۳ 


قال آکترالعلماء: من دام یدام فیل یفقل: مشل 


خاف خاف, و هاب بهاب. (Ar)‏ 
وه اي NEN‏ 
الماورندي: فيه ثلاثة تأويلات: 
أحدها:[قول مُجاهد و قتادة] 

و الثاني بالملازمة. 
والثّالت:[قول السّدي] (fr:‏ 


الطوسي:[غو الماوردي و اضاف:] 

كسر ادال والميم قال في المستقبل: تدام وتمات, وهي 

لغة أزد السراة. ومن جاورهم. tn)‏ 
وه اطرسي43۲:۱1)ابوالوح (۵: ۳۱۷). 

کا رطي(۱۱۷:6). 


ینت وثلت لفتان 








بيطاليةبالالحاح. وقال الضَحّاكه: مواظبا. أي تواظب 
عليه بالاقتضاء. قيل: أراد إن أودعته, ثم استرجعته 
-وانت قائم على رأسه وم تفارقه رلته لساك فان 
فارقته و آخرته آنکره و یود لحبحه4) 
وها )1:1( 
الرَمَخْشمَري: إلا مدة دوامك عليه يا صاحب 
ات قانشاعلی راسه متو كلا عليه بامطالبة 

والتمنيف, أوبالرفع إلى الحاكم و إقامة البينة عليه. 
(1۳۸:۱) 


لبْضاوي(۱: ۱3۷ الستفي(۱: 016 












ف الأصل: كدام.لا 


4 /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ٠١‏ 
الفخرالرازي؛ أي دانئاابئافي مطالبسك إيَاه 





بذلك المال. ۰۸:۸ 
العُْبَري؟ الام نت 14م1) في موضم نصب 


على الظرف, أي إلا مد دوامك. 

ويجوزأن يكون حال لأزّامًا) مصدرية. 
والمدر ق ديقع حالا. والتقدير:إلافي حال 
ملازمتاه.و ابسمهور علی ضم اد ال, و ماضیه دام 
يدوم مثل فال يقول. و يُقرأ بكسر الدّال, و ماضيه 
دنت تدام» مثل خفت تفاف. وهي لغة. ‏ (۲۷۲:۱) 

قوله: ال تا شت هیاپ 

من الظرف العام اذ اتقدیر: لو 
إليك في جميع المدد والأزمنة, إلا في مد دوامك قائ 
عليه متوكلابه. وشت )هذه هي الثاقصة فخ 
و گصب, وشرط |عماها آن یتقدمها(ما اي 
کهذه الايةه [ذالتندیر: لا مدة دوامك. و یتصرف 

فأمًا قوهم:« يَدُوم » فعضارع دام القامّة بعنى 
بقي. و لكونها صلة ل(ما)الأرفيّة, لزم أن تكون 
ممتاجة إلى كلام آخر لتعمل في الألرف. نحو؛ 
لا اصحبّك ما دمت باكيّا. و لو قلت: مادام زيد قائمًا 
عن غير شيء.لم يكن کلاما. 

جوز أبوالبقاء في (مّا)هذه أن تكون مصدريّة 
فقط. وذلك المصدر ا منسبك منها وين «دام » في بحل 
نصب على الحسال. وهو استثناء مرخ أي امن 
الأحسوال المقسدّرة العائسة, والتقدير: إلافي حال 
ملازمتك له. وعلی هذا فتکون «دام» هنا تا لا 
تقدم من آن تدم ال فیه سرط في إعماها. و إذا كانت 








تانة اتصب اما 4 علی احال. 

وبقال: دام دوم کقام یقوم. ودمت قانشابضمٌ 
الفاء.وهذء لفة الحجاز. وتميم يقولون: ولت 
بكسرها. وها قرأهاأبوعبدالرّحمان وابن وتاب 
و الأعمش و طلحة و الفيّاض بن غزوان. 

قال الق راون نة قىم و يجتمسون في 
المضارع. قيقولون: يَدُوم, يمني أن الحجازيين 
والتميميّين اثفقوا على أن المضارع مضموم العسين.. 
و کان قياس يم أن تقول: يدام كضاف يخاف ومات 
یات فيكون وزئها عند الحجاز: قصل بفستح العين. 
وعند التميمييّن: فيل بكسرهاء هذا نقل الفرتاء. 

وما غیرہ فل عن قیم الهم يقولون: ومست أدام 
كنات أخاف. تقل ذلك أبوإسحاق وغيره, 
کالرآیّب الاصهاني و ابيالفاسم النشتتري 

و أصلا هسذء ال اناد لالة على ابوت 
رالسکون.[ت دام نحوما تن ال (01۲:۲) 

أبن كثير: أي بالمطالبة والملازسة والإلمساح في 
استخلاص حقك. 0۸ 

والسود:استنء مفرخ من آعم ال حسوال آو 
الأوقات. أي لايؤْده إليك في حال من الأحوال أو في 
وقت من الأوفات. إلا في حال دوام قيامك. أو في وقت 
دوام قيامك على رأسه, مبالگا ني مطالبخه بالقاضي 
۳۸۳۰۱ 








):1 
إلا أن تأخذه قبل المفارقةبالعنف. 
۳۸:۱ 





سس وومح 1808 


الآلوسي: [نحوأبي السُّعود وأضاف:] 

والقيام بجاز عن المبالغة في المطالبة, و سره بسن 
عباس رضي لله تمالى عنهمابالإلحاح. والسَّدَي 
بالملازمة والاجتماع ممه والحسن باللازم 


والتقاضي. [ثمذكرالقراءة.] (eri)‏ 
القاسمي: بالمطالبة والترافع وإقامة 





فلاييعد منه النيانة مع لله بكتسان ما أمر بإظهاره, 
طممًا في إبقاء الركاسة و الرشا عليه. نحم 
این عاشور؛(ما) من قوله: ماش ۲ 
يما حرف مصدري یمه انسل مسد ف ناویل 
مصدر. و يكتر أن يُقدّر معها اسم زمان ملترّم حذفه, 
يدل عليه سياق الكلام, فحينئذ يقال: !ما ) ظرفي 
مصدرية. و لیست الظرفبه مدلوهابالاصانة و لاهی 
نائبة عن الفآرف. و لكثها مستفادة من موقع تاه 
سياق كلام يؤذن بالرّمان, و یکثر ذلك دول( 
على الفعل المتصر” 

و(ما) في هذه الآية كذلك. فالمعنى: لايد إلييك 
إلا في مد دوام قيامك عليه أي إلحاحك عليه 
و الدّوام حقيقته استمرار الفعل. وهو هنا یجاز في طول 
المت لتعذّرالمعنى الحقيقي” مع وجود أداة الاستتناه, 
لاله إذا انى الممر ام يحصل الإلحاح بعد اللوت. 

والاستتناء من قوله: الا مَافت 
جوز آن یکون استنء مق من آوقات یددل عليهها 
موقع ( ما والتقدير: لايد إليك في جميع الأزسان 
إلا زمانا تدوم عليه فيه قائمًا. فيكون ما بعد (إلّا) 
نصبًا على الظآرف. ويجوز أن يكون مفرّغًا من مصادر 








ن مادة «دام» و مرادفها. 














يدل عليها معنى ( ما ) اللصدريّة, قيكون ما بعده 
منصويًا على الحال, لان الصدر بقع حالَا. 0 
مکارم الشتيرازي: تمبير وَإلَامَاٌضتة" 
ایا اي رقف مسیطرا؛ شیر إلى مبد! اصیل فی 
نفسيّة اليهود, فكتير منهم لابجدون أنفسهم ملز مین برد 
حق لا بالقوة. نیس أمامالمسلمين لاسترجاع 
حقوقهم منهم سوى هذا السّبيل سییل السَمي 

اللحصول على القوة التي تجملهم بردّون حقوقهم. 
الحوادت التي جرت في النترق الأوسط خلال 
الستنوات الأخيرة, أثبتت با لايدع يمالا اتلك 
القرذرات الدّوليّة والرأي العام العالمي و قضايا احق 
والعدالة و أمثانها. لاقيمةلمافي نظر الصّهاينة 
ولإمعنى؛ و مامن شيء يحملهم على ا مخض وع للح 

تتتلى القوة. وهذه من المسائل التي تنأ بها القرآن. 
(nN:‏ 

















آیتان مریم :۱۳۱ والمائدة:17لاحظ: حي ية 


3 
«حَيًا #.و: ص ي د : «اصيد ». 





نحوء التعلي. )110:0( 
الحسسن: إن قارها لاتنقطع, كما تنقطم ثمار لیا 
في غير أزمنتها. (الطُوسيّة: :001 


5 /المعجم في فقه لفةالقرآن..ج ۲۰ 


الطبّري: يعني ما يُؤكل فيها. يقول: هودائم 
لأهلهاء لايقطع عنهم. و لايسزول و لابيسد. و لكثله 
ية (AT)‏ 








الماورندي: فيه وجها. 
أحدهما: رها غير منقطم. قاله القاسم بن يحب . 
نها في الأفواء باقية, قاله إبراهيم التيمي” 
ويحتمل ثالن: لات لمن شبع. و لامربادالجاعة. 





Mem) 
(48:0) نموه أيوحَيّان.‎ 
لطس یل من تلا‎ 
أحدها: [قول الحسّن]‎ 
الثاني اللعيم به لاينقطع ببوت. ولابشيره مين‎ 
۳۹۹: الافات.‎ 
۲۲۰۳ 


را 
قالوجلة ما ذکره اه سبحانه 
ی نص‌القرآن, و المجَلة جلة الوقت. و الترجات 
-من حیث البسط -فها متصلة, و نفحات الالس 
الأربابها لامقطوعة و لامنوعة. 

يد لابنقطع و لايفى, كفوله: لامعو 
لامو الواقعة : ]5 لظام ظليل. كقول 
ؤوَلاتضحى»طه 11١:‏ وِلَايَرَون فيها شنا » 
اهر :۱۳ 








۳۲:۳ 





(۱) جاء نی هامش: بح طویل منها: لعل السحیح. 
هناهي «لایزداد آولایزاد». 








أ تلم بالوت رای 
لظلا 4دائم لانتسخه التمس. و إلما يستضيء 
أهل الجئة بنور لاحر معه و لابرد. وهذه الآية رد على 
الجهمية؛ حيث قالوا: إن نعيم الجئّة يفنى. ‏ (70*5:0) 

3 لرطّي(۹ :رای ۱۳۱ MM‏ 

الرمخشري: کنو :لا مقطو عة رلامنوغة) 
الواقعة: ۳ و ظا 4دائم لايخ كما سخ في 
الذئها با لشمس. ۳۰۲۱ 

نحوهالبيضاوي(: 017). والشربيني(9: 0375 
بوأببسو اعرد (177:5), و سير ا 
ولإلعراكاني 07 

الفَخرالرازي؛ واعلم أن قوله: اكا ائم 
فية تسائ لق أنلات : 

المسالة الأولى: أئه يدل على أن أكل ا ئة لاتفنى 
كما يُحكى عن جهم و أتباعه. 

المسالة الثانية: أله يدل على أن حر كات اهل 
الججئة لاتنتهي إلى سكون دائم. كما يقوله أبوالذيل 
وأنباعد. 

افسالة ال قال القاضي: هه الاب تدل على 
آنا جك لر تخل بعد. لأكها لو كانت مخلوقة لوجب أن 
تفنی و أن بنقطع أكلهاء لقوله تعالى: کل 
ان ال رمن :۲.و وکل شىء قال إلا رجه 
القصص :۸۸ لكن لاينقطح أكلهاء لقوله تمالى: 
اكا دام فوجب أن لانكون اة مخلوقة. م 














قال: فلاتنكر أن بحصل الآن في السماوات جات 
يا الملائكة ومن يمد حا من الأنيياء 
والتتهداء وغيرهم سعلى ماروي فذا 
الذي نذهب إليه: أن جه الخلد خاصة إما ُخلّق بعد 
الاعادة. 
والجواب: أن دليلهم مركب من آيتين: أحدهما: 
قوله: کل شی: 4 والأخرى: قوله: 
دَأُكنهَادَائِمرَ طلا ب4فإذا أدخلنا التخصيص في أحد 
هذين العمومين سقط دليلهم. فمتحن تخصّص أحد 
هذين العمومين بال دلائل الدَالّة على أن الج 
مخلوقة, و هو قوله تعلی: وج عرضنها السموات 
وال رض مت لین 4 آل عمران: ۰۱۹۱۱۳۲ 18٩‏ 
وه ايسابوري(۱۳: .)٩۲‏ و امازن(؛ 6۳٩۲:‏ 
ابن كثير: أي فيها الفواکه و الطاعم و الشازتب» 
لانقطاع و لافناء. [ثماستند بالروايات] 6301 
الرُوسَوي؛ قال في« الكواي »مايُؤكل فيها 
ؤَذايٌ) لانقطع و لامنم مشه؛ خلاف قر الذكياء 
ااي و ظلهادائم انس في التيابالتمس. 
لأثه لاثمس في الجلة و لاحر ولابرد. فا مراد يدوام 
الظل: دوام الاستراحة, والما عبر عنه به درة الظل 
عند السرب, وفيه معظم إستراحاتهم في أرضهم. 
والمراد يدوام الأكل: التوام بالتوع لاانشوام بالجزء 
والنتخص. فإله إذا فن منه شي 
الاينافي الهلاك لحظة, كما قال تعائی: ل کل شتی۔ الك" 
إل و على أن دوانه مضاف إلى مايعد دول 
الجئة, كما يقتضيه سوق الكلام. فهلاكه لحظة عند 




















درم/۳۱۷ 


هلاك کل شيء قبل الّخول. لاينافي وجوده وبقناءه 
بعده. [إلى أن قال:] 

هدام »هي متساهدات الممسال 
و مکاشفات ابملال. و اي و همطل هذه 
القامات و الأحوال التي هي من وجوده لامن مس 
وجودهم على الدّوام؛ بحيث لاتزول أيدًا. (5: 081 

الآلوسي: و افظاهر: أنّالمراد من «الأكل »دما 
يؤكل فيهاء ومعنى دوامه: أله لاينقطع بدا و قال 
إبراهيم الثيمي: نه دائمة لائراد بجبوع و لانمل 
بشبع »و هو خلاف الظاهر. [إلى أن ذكر كلام القاضي 
وإعرادالقطرالركزي عليه وأضاف:] 

ويرد على الاستدلال أئه مشتر الإلزام؛[ذ 
كته »في قوله تسا کی إلا وجقة» 
تعاس : ۸۸ الوجود مطلقًا. كسا في قوله تساك 
واف خا کل شی € الزمر: ۷ خر بکل شتی 
ليم البقرة: 14 والعنى: أن كل مايوجد یوقت 
من الأوقات يصير هالا بعد وجودهء فیصح آن یقال: 
لو وُجدت المئة في وقت لوجب هلاك أكلها تمقيفًا 
اللعموم. لكن هلاكه باطل. لقوله تعالى: لكلا داتو», 
فوجودها في وقت من الأوقات باطل. 

وأجيب بأئه لملالمراد من «الشتيء »:الموجوه 
في الدكياءفإئها دا الفنساء. دون الموج ود في الآخرة. 
فإئها دار البقاء. و هذا كاف في عدم اشتراك الإلزام. 

وفيه: أئه إن أريد أن معنى «الشتيء » هوالموجود 
في الدتيا. قهو ظاهر البطلان. وإن أريد أنّالمراد ذلك 
بقرينة كونه حكومًا عليه باطلاك وهو إنّما يكون في 





۸۵ المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ١؟‏ 


الدكياء لأئها دار الفناء. فنقول: إنه تخصيص بالقرينة 





وتا لكين 4و (اکله دایم »نایم 
الاستدلال. 

و أجاب غير الإمام: بأن المراد هو تمالس رف 
وهوعدم طريان العدم زمانا يعي به. وهذالاينافي 
طريان العدم عليه وانقطاعه لحظة, على أنّالملاك 
لايستلزم الفناء. بل يكفي فيه المخروج عن الاتتفاع 
القصود.و لوسلّم جوز آن یکون الراد ان کل عکسن 
فهو هالك في حدّذاته. بمصنى أنّالوجود الإمكاني 
بالاظر إلى الوجود الواجبي”مغزلة العدم. 

وقيل في الجواب أيضًا: إنّْالمراد بالدوام: الممنى: 
الحقيقي, أعني عدم طريان العدم مطلقاء و المراد بللدوام 
الأكّل: دوام التوع. وباهلاك هلاك الاشخاص. و 
أن لاينقطع التوع اصلا مع سلاك الاش حاص تان 
یکون هلاك کل شخص معيّن من الأكل بعد وجود 
مثله. وهذا مبني على ماذهب إليه الأكتسرون من أن" 
بت لبط عليها العدم و لو لحظة. وأا على ماقيل: 
من جريانه عليها لحظة فلايتم. أله يلزم منه انقط اع 
التوع قطعاً. كما لايخفى. (rr)‏ 

ابن عاشور: و جملة ری من تالا 
خر عن ول باعتبار ها من آحوال الضاف 
إليه. فهي من أحوال المضاف. لشدة الملابسة بين 
المتضايفين. كما يقال: صفة زيد أسمر. و جلة وأا 
یم خبر تن کل »الم کول, وق 

ودوام الل كناية عن التفاف الأشسجار: بحيسث 














الافراغ بينها تتذ منه التّمس, كما قال تعالى: 








ؤَْوَجَنا تٍالفاًاب>التبأ: 17 وذلك من حامد اجات 
وملادها. AMA)‏ 

مکارم الشيرازي: لا فهي ليست 
کفاکهة الا ف وقت مّن من الستةه 








بل في یمض الاحیان. و بسبب الا فات ال تنقطع 
تام لكن مار الجئة ليست فصلية و لامو سمي وغير 
مصابة بآفة. بل كإيان المؤمنين المخلصين دائمة 
ا ۳۷:۷ 
فضل اه اک لاينقطع في اي مان 
منها وف اي فصل من الفصول, فیمکن هم آن با کلوا 
ين مارها کل حی. دائم لكنافة أوراق 


أشككارها واستمراريّتها على مدى الرّمن. أو لحالة 

ار لايملمها إلا لن (rm)‏ 
فایشرن 

همغلی صلانهم شون المارج: ۲۳ 





اي« اب الاعمسال ال له آنشها 
وإنقل». (ابن کور ۱۱۷:۷( 
این مَسعود: یحافظون علسی موافیست الفرض 
مها (لارزدي»: 00 
مثله ابن مسروق و اللخمي (ن یر ۱۱۷:۷), 
و وه لد (۲۲۸:۱۰.والرطي (۱۸: ۲۹۱ 
النتوام: صلاتها لوقنها. و تركها كفر. 
(ابن عة ۳1۸:۵( 





يقضون مافاتهم من 


الامام علي نذا 





الیل بالتهار. وما فاتهم من الثهار بالأيل » 
(الكاشاني ۲۲۷:۵) 
عائشة: كان رسول لله #إذا عمل عملا داوم 


عليه. لبن كتير /1: 00319 
ابن عبّاس: يديون عليها بالأيل والتهار, 
فلایدمُونها, (۸۵) 
التخعي:المكتوبة. 
الصّلوات المنمس. (الطبري 70:17 


الحسّن: يكترون فمل التطواع منها. 
(الفْرطي ۲۹۱:۱۸ 
الامام الاقر إذا فرض نن تابن 
الثوافل دام عليه. 





یقات : هم الذين إذا صلوا لم باتفتوا خلتهت» 
ولاعن أهائهم. و لاعن شمائلهم. (الطبري £6۴ ۴ 
المراد بالدوام ها هنا:السّكون والخشوع. 
لابن كير ۱۱۷:۷) 
کر نان دنیال دنت مه عند 35 
فقال: يُصلّون صلاة لو صلاها قوم نوح ماغرقواء أو 
عاد ما أرسلت عليهم الرّبح العقيم, أو تود ما أخذتهم 
الصيحة, فعليكم بالصّلاة فإلها لق للمؤمنين حسّن. 
(اين کتیر ۷: ۱۱۷ 





ريد بن علي معناء: الصّلاة المكتوبات سدومون 
(re)‏ 


على داه في موافها. 








دوم /۳۱۹ 
افترض علسهم مسن الصّلاة: و هسم علی آداء ذ لس 
مقیمون لبون منها شا فان ود غهرداخلین 
في عداد من لق هلعا وهو مح ذلك بره افر 





لايصلي لله (ren)‏ 
الرّجّاج: يعني به امحافظين على الصّلاة المكتوبة. 





ويبوز أن يكون الذين لايُزيلون و جوههم عن سمت 
القبلة و لايلتفتون؛ فيكون اشتقاقه من الدائم و هو 
الستاكن, كما جاء التهي عن البول في الماءالدّائم. 





۳۲:۵ 
الإسكافي: أي الذين يؤدون الصّلاة ويقيمونها 
ورا (E4۸)‏ 
الطّوسي؟ و معناء الذين يستمرّون على أداء 
اهلا التي أوجبهالله عليه لاينلون ها 
لالايشركونها. Oe)‏ 
غبوماللبرسي” (Fo1:0)‏ 
: يلازمون أبد| مواطن الافتقسار, مسن 

لي بالمكان. QM:‏ 
الواحدي: يقيمونها في أوقاتهاء لايدعونها 
الیل واتهاريمنيالکنوي. ی 
نحوه البموي: ۱۵۳۰۵ 
فان تلت: کیف فال: على 





تایه ان هالماری :۸۲۳ غلی لاه 
يُحَافِظُونَ4؟ المعارج: 71 1 

قلت: معنى دوامهم علها أن يواظبوا على أدائها 
الايخلون بهاء ولايششتغلون عنها بشيء من التشواغلء 
كما روي عن الببي يك «أفضل العمل أدومه و إن قل 





؟١ /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج‎ 73٠ 
.» وقول عائشة:« كان عمله يّة‎ 

وحافظتهم عليها: أن يراعوا إسباغ الوضوء لما 
ومواقيتها؛ ويقيمواأركانهاويُكملوهابتها 
وآدابهاء ويحفظوها من الإحباط باقتراف المآثم. 
فالتوام يرجمع إلى نفس الصّسلوات, و الححافظة إلى 
أحواها. Nod:‏ 

ابن عَطيّة: قال الجمهور: المعنى مواظبون قائمون 
لاهلون في وقت من الأوقات فيتركونها. وهذافي 
المكتوب. و أمّا الثافلة فالتوام عليه الإكثار منها 
بحسب الطاقة. وقد قال 4ة:« أحَبّ العمل إلى الله ما 
داوم عليه صاحبه». :۳۸ 

القخرالرازي :خان قبل قال: على لابه 
تابن 4 (علی صلایم میرن 4 انار 
Ft‏ 

قلنا: معنی دوامهم عليها: آن لابتر کوب نی نيد 
من الاوقات, و محافظتهم عليها: ترجع إلى الاهتسام 
ججاها حتی یزتی با علی أکسل الوجسوه و هذا 
الاهتمام تما حصل تارة بأمور سابقة على الصّلاة, 
وتار ةبأمور لاحقة بها. وتارة بأمور متراخية عنها. 

اتا مور الستابقة فهو أن يكون قبل دخول وقنها 
متمق القلب بسدخول أوقاتها. و متعلّق بالوضوء, 
وستر العورة وطلب القبلة, و وجدان الوب والمكان 
الأاهرين, والإتيسان بالصّلاة في الجماعة, و في 
المساجد المباركة, وأن يجتهد قبل الدتخول في الصّلاة 
في تفريغ القلب عن الوساوس والالتفات إلى ما سوى 
الله تعالى» و أن يبالغ في الاحتراز عن الرّباء و أسُمعة. 





وأمًا الأ مورالقارنة فهو أن لاياتذ 
ولاثمالًا. وأن يكون حاضر القلب عند | 
للأذكار, مطّلعًا على حكم الصلاة. 
وما الأمورالمتراخية فهي أن لايشتغل بعد إقامة 
الملا ب اللفوو الهو و اللمب.وأن يمسرزكل 
الاحتراز عن الإتيان بعدها بشيء من المعاصي. 
Aire)‏ 
ابن عر فإن المشاهدة صلاة الروح» غابوافي 
دوام مشاهدتهم عن التفس و صفاتهاء وعن كلما 
سوی متهودهم. ۷۰۰ 
ال ازي:(حو التخترينذکر قول الج اج 
ورذعليه يقوله:] 
و قوله:( علی ) ينفي هذا الممنى. فإله لايقال: هو 
على صلاته ساكن بل يقال: هو في صلاته ساكن. 
(مسائل الرازي: ۳00) 
0 















(eri 
أي يُقيمونها في أوقاتهاء و هي الفرائض.‎ 
۳3:۳0 تم قال نحو القخرالرازي]‎ 
أبوحَيّان:[ذكر قول الرتششريتمقال:]‎ 
أقول: إن الديومة على الشيء و المافظة عليه‎ 
شيء واحد, لكتّه لما كانت الصّلاة هي عمود الإسلام‎ 
بولغ في التوكيد فيها. فذكرت أوّل خصال الاسلام‎ 
المذكورة في هذه الستورة و آخرها. يلم مرتيتها في‎ 
۳۳:۸ الأركان التي يني الإسلام عليها.‎ 
الشربيي؛ أي لافتور لهم عنها و لاانفكاك م‎ 











منها [م ذکر بعض لا قوال. و تحو الط رال ازي] 
:۳۸ 

البُرُوسَوي: لايشغلهم عنها شاغل قيواظبون 
علسى أدائهسا. [تم اسستند بالروايات العديسدة عن 
التبي كاه إلى أن قال:] 

.و كان آخر ما أوصى به 460:« الصّلاة وما ملكت 
أيمانكم ». وفي الآية إشارة إلى صلاة الئفس» و هي 
لت کيةعن لفات النترعيّة. وصلاة القلب. و هى 
القصفية عن الیل ی الا و شهواتبا وزخارفهاء 
و صلاة لس وهي التخلية عن الركون إلى المقاسات 
العليّة والمراتب السنية. وصلاة الوح وهي 
بالمكاثشسفات الربائيّة والمشاهدات الرعاتّية: 
والمعاينات الحقّائيّة. وصلاة النفي, و هي بالنظاء يفي 
الم قّوالبقاء به.فالكتل بداومون عل ىكتقة. 





الصّلوات. ۳ 
الم وكاني: أي لايش غلهم هاش اغل. 


ولايصرفهم عنها صارف» ولیس الرادبالدوام ألم 
يصون أبدا(ثمنقل أقوال المقدمين إلى أن قال:] 
والمراد بالآية جميع المؤمنين. و قيسل: الصّحابة 
خاصّة. ولاوجه هذا التخصيص لالصاف كل سزمن 
:۲۳۵۸ 
اظبون على أداتها. لايخلون بها 
و لايشتغلون عنها بشيء من النتواغل. و فيه إشارة 
إلى فضل المداومة على العبادة. Mr)‏ 
القاسمي؛ أي مقيمون, لايُضيّعون منها شينا. 
ONY‏ 














الم خلييق باللقت إلا سن عصمهم لله و وققهسم, 
فهداهم إلى الخير و يسّر هم أسيابه. وهسم الصلون 
الْذين يحافظون على الصّلوات في أوقاتها. لاينغلهم 
عنها شيء من النتواغل. و في هذا إهساء إلى فضيلة 
الداومة علی العبادة. ۷۱:۲۹ 
سید قطب:و صفةالتام اي مها اهنا 
الذي کی صتلابهمدائشون) عطي صورة 
الاستقرار والاستطراد. هي صلاة لايقطعها الشرك 
و الإهمال و الكسل, وهي صلة بالل مستمرة ضير 
منقطعة. وقد كان رسول لله ولإذاعمل شيئًا من 
العيادة أنبته -أي داوم عليه و كان يقسول: و إن 
لسكب الأعمال إلى لله تعالى مادام و إن قل » للاحظة 
فا الاطمتنان و الاستقرار و التّبات على الاتصال 
بال كمهفي من الاحترام هذ الاتصال فليس هسو 
لعبة وصل أو ُقطع. حسب المزاج. ‏ (0111:1 
ابسن عاشسور:أي مواظبسون على صلاتهم, 
لايخلفون عن أدانها ولايتركونها. والتوام على 
التي ء: عدم ترکه: و ذلك في كل عمل بحسب مایت 
دوامًا فيه. كما تقرّر في أصول الفقه في مسألة إفنادة 
الأمر التكرار. 
وفيإضاقة وملا )إلى ضير «الصلين» 
تنويه باختصاصها هم. وهذا الوصف للمسلمين 
مقابل وصف الكافرين في قوله: یفن رایع * 
لْكَافِينَ#المعار. 
ويجيء الصّلة ججلةاميّة دون أن يقال:الَذين 


۵ 
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يدومون, لقصد إفادته الّبات تقوية كمفاد الدوام. 
إعادة اسم الموصول مع الصّلات المعطوفة على 
ین هعللی لایخ شون لزید 
العناية بأصحاب تلك الصّلات. Me:‏ 

الطّياطّبائي؛ في إضافة «الصلاة» إلى الفمير 
دلالة على أ لهم مداومون على ما يأ تون به من الصّلاة 
كائنة ما كانت. لاأهم دائمًا في الصّلاة. وفيه إشارة 
إلى أن العمل إِعا يكمل أثره بالمداومة. 

مكارم الشتيرازي: هذا هي الخصوصية الأولى 
لهم. وأنهم مرتبطون بلله بشكل دائم. وهذه الرإبطة. 
توق بالصلاة. السّلاة التي تنهى عن الفحتساء 
والمنكر. والصّلاة التي ثرئي روح الإنسان و مذكرةة 
دائمًا بلله تمالى. والستير بهذا الائجاء سوف يباه بين 
الغفلة والغرور. و الغرق في بجر التتهوات. و الوتوع. 
في قبضة التتبطان و هوى الثفس. 

ومن الطيبعي أن ا مراد من الإدامة على الصّلاة 
لیس آن یکون دائمًا في حال الصّلاة, بل هوالمحافظة 
على أوقات الصّلاة 

من المعروف أن كل عمل جيّد يقوم به الإنسان 
إلما يترك فيه أثرً! صالمًا فيما لو كان مستديًا. ولمذا 
انقرأ في الحديث عن السبي يف ألسد قسال:«[ن اب 
الأعمال إلى الله مادام و إن قل». 

و تلاحظ في حديث عن الإمام ابقر مه تال 
« إذا فرض على نفسه شين من الثوافل دام عليه ». 

وورد في حدیت عنه له قال:«هنه الآية 


تعن الثافلة آية: علی رم انش »و التي 








Norte) 

















تأتي فيما بعد_تعني صلاة الفريضة ». 

وتجوز هذه المراعاة هناءإذ أن التمبير بهالحافظة» 
هوما يناسب الصّلاة الوا 
على أوقاتها المعيّنة, و أما التعبير ب«المداومة »فهو ما 
يناسب الصّلاة المستحبّة؛ وذلك بأ الإنسان يمكنه 
الإتيانيها أحيانا و تركها أحيانا أخرى. (51:18) 

فضل الله: و هذا ما جمل استنناء المصلّين في قوله 
تعالى: إلا المْصَلين ب مر طبيمًا. من خلال ما ترهز 
إليه الصّلاة في حياة الإنسان المؤمن. مسن إهسان بالله. 
وثقة ه. وتوثل عليه, واستسلام له وانفتساج على 
معن العبوديّة في ذاته. في ما يؤ كّده ذلك من إحساس 
معن الح ية الإنسانية أمام الكون كلّه. لأئه يتساوي 
مرفي کونه مخلوقا نه تعالی. 




















و حركة الخخير والعطاء في حياته. من خلال الإیان ان 
لله برعاه في نقاط ضعفه و قوئته. و أله يُعرّض عليه كل 


ما يقدّمه للآخرين من ماله. وهذه هي الصّفات التي 
يمكن أن يقصف بها المصلّون في حر كتهم الأخلاقيّة 
العمليّة تي ترتفع بهم إلى مستوى الإنسائية القرييسة. 
من لله سبحانه.َألْذِي هغل صلاتهم يون » 
فلاتهملوتها ولايتهاونون بها و لابتركونهساء لالا 
تُمتل مسؤو ليتهم الروحيّة بها تمده مسن العسروج 
الروحي إلى لله. نا يؤدي إلى الشعور بالحضور 
الدائملله في وعيهم العقيديء فيدعهم ذلك إلى 
الانضباط والالسزام العملي” و إلى التشعور بالق 











المنفتحة على الله. ل 
1 

الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: 
سكون؛ و الجمع: ديم يقال: 
آصایا الم و دامت | 
ودیمت,ومازالت الستماء ده 
دائمّة المطر. 

ودام المطر الات 

و منه: دام القيء يَدُوم ويّدام دَوْمَا ودَوامًا 
دَيمُومَة: سكن. يقال:دام ابحرء ني سكن. 

وأدام الثتيء واستدامه: تألی فیه. و اسكدميت» 
الأمر, إذا تأئيت فيه واستدع ما عند فلان: اه 
واه 

وامُدارّمة على الأمر: المواظبة عليه. 

و ادام واهدامة:الخمر. لإدامتها في ادن زمانا 
حگی سکنت بعد مافارت. 

ولو انم و ال یال نو 
وماءنوْبٌ أي داني 

وَدَوْم الطائر و استدام, إذا سكن جناحيه كطيران 
الميد] والرّخم. 

ودوست لد ت غليانها باماء. لأتها من 
سرعة دورانها قد سكنت وهدأت؛ والجمع:دوَام, 

وأدام القذر ودوّمهاء إذا سكن غليانها بأن 
لابُوفَد تحتها و لايُتزها. 

و الوم وا توام: صود او غیرهیُسکن ها 
















ايء إذا دار ودام إذا رقف و دام [ذاتصب ».نو 
من الاضداد. 

ومنه: تدويم المس, أي دورانا, ک ها تدُور في 
مضيّها. قال الخليل: «ومنه اشمقّت الدُوَامَة لدورانها» 
وهي فک برمها اي بخبط فتدوم علی الارض: 
أي تور وقد دّمهاء والجمع:ذوام. 

و زعم شير أن« الشُرّامة » لفظ فارسيء و اصله 
في الفارسيّة م واه » ولككه غير معروف فيها. 
والمعروف عندهم بهذا امعنى لفظ « فَرْقر» أو« فرفر 

و الوام: شيه النثوار في الرّأس. وقد وكيد وديم 
ذا اچد مُوار. 

تو التدويم: أن يلوك لسانه لثلايييس ريقه. 

وموم العفران: دؤقه و إدارته في دؤقه. يقسال: 
دوم العفران, 

و دوم المرقة, إذا أكثر ها لاهالة حتی دور 
فوقها 

ودوت عیئه: دارت حدقتھا کا ها في فلك 

و دامر شارتهاء إذاسکر فدار. 

و دوست الكلاب: أمعنت في الستير. 

؟-ويطلق على ما يؤذيه الموظسف اليسوم ضمن 
زمن محدد في الدّوائر ال مكومية اسم الدوام, يقال: بيدأ 
الوم الرسعي ساعة كذاء وفلان في الوا وهو 
م دوامًاء إذا ثيت أودار. 











مصدر دام 


و لکن الماصرین اتقو نه افصل: داوم داوم 
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دواما. خلافا للستماع و للقياس أيضاء لأن القياس في 
مصدر فاعل يُفاعل أن يكون « عا » بسر القساء. 
مثل: جاهد يُجاهد جهادًا. 


الاستعمال الق رآ 
جرا «اماضي » ۷مرّات.و دالفاعل » 
مفردً! وجممًا مرتين, في 4 آيات: 












اله تن اقا مز 
فيهَامَا دمت السّموَات' و الأرض” 





مود: ۱۰1 10۷ 
۲-<و لین وا نی اج خالد 








ماركا ین نا لت و آوضانی 
1 تایه مریم: ۲۱ 
۲-دائم و دائمون 

۸- مل ال ای ود انششقون تج 
اها تابن یا 
کافرین اار4 الرعد: ۳۵ 











لام ۲۲ 
و يلاحظ أوَلا في كل منهابُحُوناد 

فقي (۱و ۲× 

۱ -الایتان تفصیل مسا قبلهما من الوصفين: 


تشن 


روشق سید نس اقرب: ویز یات یکم 








بتو حویر لأن سياق الا. 
بعدها-ایتداه من :)٩(‏ ورس موی 








فیلهم شقی رسد ».او لظبةالاشقیاء عدهاعلی 
السمدا. 

"وقد جاء فيهما النتقي و السّميد يدل الكافر 
و اللؤمن و تحوهماء لكون السّعادة والشتقاوة هما منشاً. 
التواب, و العقاب. و الإان. و الكفر. لاحظ: س ع د: 











-و قد توا یا السوات والذض 4 
في الآيتين سوغتوها من مشکلات القرآن -هل الرد 
معناهما الَو كما قالوا: كل ما علاك فهو سماء و كل 
ما استقرات علیه قدمكك فهو آرض فتشتان الا خسرة. آو 
خصوص ساء ال خرة وأرضها. و الدّليل على أن 
للآخرة سماوات و أرض قوله تصالى: ويم بل 
الْأَرْض'غَيْرالأرْض وَالسموَات) إبراهيم:14, 
و و ررض تین الجله خنت تا 4 
زمر : ۷6و لاله لاب لاهل الآخرة ايلم 
وه ما ساء یخلقها له او يظلهم العرش. 

آو الرادساء انیا و ارضهاء و اراد با لش 
والمتعيد: السّعادة و الشتقاوة في عالم البرزع الذي كا 
في الدتياء وهو يميد جدًا. 

أو أن هذه الجملة كناية على سبيل أ تمل عدن" 
ابید ابید -وهذااحسن له قان المرب 
ألفاظًا بعناهما يقولون: د لاأفعل ذلك ما اختلف اللَيل 
و التهار, و مادامت السّماء والأرضء و مانبت نبت 
وما أطت الإبل, ومااختلفت الجيرة والدرة.وماذر 
شارق. و مادام تمار؛ وما اقام ی ومالاح کوک 
وفي أشباء ذلك كثرة, ظنّا منهم أن هذه الأشياء 
الاتتفير. . فلاحظ صوص الداوزادي” و ارسي 
والقخرالرازي: والطباطبائي وغيرها. 

وقد عدتها الطاطياني نوا من التقيسد يفيد 
تأكيد الخلود, ثم ذكر الآيات النّاصّة على عدم دوام 
التماوات والارض,مشل: الا السموات 

















درم /۳۷۵ 
وَالْأَْضَرَمَاتَعهَْا إلا ب الحو وجل شتى) 
الأحقاف :۳ و غيرها. والآيات الناصّة على تأبيد 
الجئة والثار. مثل: وجات تجری 
خَالِدِينَ فيها أي التغاين: و غيرها. 
وقد ع دّالإشكال في هذا التقييد إشكالين: 
1-_تمديد الخلودالمؤيّد مد دوام السّماوات 





والأرض. و هما غير مؤيّدين. 

ب _تحديد الأمر الخالد الذي تبتسدئ من يسوم 
القيامة -و هو كون الفريقين في الجئة والثار ها ينتهي 
أمد وجوده إلى يسوم لقيامة. و قد أجاب عنهما 
تفصیلا: فلاحظ: کلام و كلام فضل لله. 

ه -و لك لمن الآيتين استنناء جَإلَامَاشاء ربك 
رهلا امل للاش قياء والسّعداء. وقد اعرف 
نكال رازي في ناحية الأشقياء بقوله؛« قال قسوم: إن" 
'عَدَات الكقَار منقطع ولها تهاية, واحتجّوا بالقرآن 
والمعقول». و ذكر من القرآن: لابين فيه اا » 
الب :۲۳,و من العقول: ان معصية الک افر متناهبة 
و مقابلة الجرم المتناهي بعقاب لانهاية له ظلم. و أنه 
الايبوز. و أن ذلك العقاب ضرر خال عن التقع, و لکل 
سكت عن حال الستعداء. مع أن1/ ية الثّانية تشملهم. 

و عندنا آنالراد بهذا الاستتناء بقاء الأمر ببد الله 
في ناحية التواب و العقاب, كماو كيقا وأمدًا. 

1و لكل من الآيتين ذيل أيضًا مساوق لهما 
إنذارًا و تبعييفالإنذار في الأولى قو له: إن ر 
َعالَلِمَاييدُم. والتبشير في التانية قوله: (عَطَاه 
دوز اي غير مقطوع. 

























وف( یا موی نلآ داشوا 
نف 

۱-هذه من تتمَة کلام راللام 
موسی: تقوم لالز ض ات4 
واستدامة لفوظم رد على فو: َو توسنی ل 
فيا قوم َاِين..» من دون أدنى التقاوت إلى قول 
رجلين مسن الذين يخافون؛ حمث قالالحم: 77 
(ادخراعتنهم ناب 

وقد حكي لل في هذه الآيات الخمسس: 747١‏ 
تأكيد اخطابين مكررين بلفظ هماقم 4 لموسى إلى 
بسني إسرائيل, و خطابين مكسرترين بلفظ منهم 
موسی (یاموسی ».با ضانة کلام من الرجلین هم بن: 
بلاجواب منهم. و هذ نص الآيات و 
مُوسى الوا 















القاميقينه. 

فاتظر إلى أدب موسى في كلامه معهم.. بويا 
قوم 4 اماف إلى نفسه مرئين. ويذكر نعمة له علههم, 
و تبشيرهم بأن جعل منهم...وملوكًا وإيناءهم ما 
لم يوت أحد! من العالمين, و أنالله كتب تلك الأرض 
المقاسة هم 

و كذا أدب الرجلين معهسم. و تأكيدهمالهم.. 
و تبشيرهم بأكهم غا لبون لو دخلوا. 

وقد جاء لفظ الجلالة «الله )في كلام موسى 
رین و في كلام الرئجلين أيضًا سرتكينه وقد نهسى 
"موی ایساهم عسن آمرین: الارتداد رانقلامم 
تخاطرین. و أمر الرتجلان إياهم بفعلين: القوكّل على 
لبه لاه و کرام اهم شلات تأكرت. 
و [كرامه الرّجلين باتنتين: خوف اله وإتعامه عليهساء 
إلى غيرها من فنون الأدب و صنوف الكرم. 

خن إنى تعاملهم سع هذا الأدب. والإکرام 
والاحترام بضدها مَامًائاعنذارهم بأنّفيهاقومًا 
جبّارين» و خطابهم نبي الله موسى تمقير”إياعصه: 
یا شوسی 4 مرتیه و تاکیدهم لو تعظيم أنقسهم 
ب(إا) أربع سرّات, وبتأید عدم دضوفم ول 
لا »تین وبتحديد دخوهم بخروج أهلها 
مرتين أيضًا وى يرا مهاه و جمَادامُوا فيا », 
یام 
تام و إعلامیم إتاء إا هيك اقاعدون 4و أاخيرا 





و بأمرهم موسى بذهابه مع ريه كائه ليس 


الملل ب سس ووم/الام 


عدم التفاتهم إلى توصية الرجلين بالمرة. و غيرها من 
الرّموز مما فيه ألوان من التحقير و الإهانة لموسى نبي 

وف هذا السياق فوذج من البلاغة القرآتيّة 
وإعجازه البلاغي. 

۲-قالوانی مصنی مادام وافیها 4:سا کان 
الجارون مقيمين في تلك المدينة؛ مادام المبّارون فيها. 
مذةدوامهم فيها وتحوها. 

"و قالوا في إعرابها:(مَا) مصدريّة ظرفيّة, 
و وؤْتَامُوا)صلتها. وهي «دام» التاقصة, وخيرها 
بعدها و هذا رف بدل من هد ».نی لا 
آن لاه وهوبدل بمض من کل لا 
«الابده یم امن الستقبل کل او بدل کل مل کلم 
آو عطف بیان لوقوعه ین اتکرتین 

قال لرتتختري: « ادا عبی ی لک 
بالدّهر المتطاول, و ما اموافیها بیان لاد » 

وقال آبوحیان: «لسما کرّرعلیهم آمر الفتال 
كرّروا الامتناع على سبیل ال کید او لیین -والراد 
هم الرجلین سوقیدوا ولا في الدخول بالظرف 








الختص بالاستقبال و حقيقته التأبيد. وقد بطلق على 
الزّمان المتطاول, فكأئهم نفوا التخول طول الأبد. ثم 
رجعوا إلى تعليق ذلك بدهومة الجبارين فيهاء فأبد لوا 
.زمأنا مقيدًا من زمان. هو ظاهر في المسوم في الرّسان 

















فل الكتاب تقالو إلى 
.4 وحجاجهم في إبراهيم لد يهره 
نصراني إلى ١۷و۷1‏ وو بن هل ال 





سبي سبل يقلن على ال 
اكوب هيعون © بلى من أو برو و الفي 
فان ن واستدام إلى آيات يعدها. 








إلاترعاها حتى في دينار إل ما دمت قائمًا عليه. - 
لكبظ:ق ن ط رد قنطار!». ودي ن ره« دينار»-. 
دتما منهم أن لاسبيل للأمتين عليهم: فيعملون بهم ما 
انا 
۲-قالوا نی نا ذفت قابا ): مامت ملحا 
قال ابن عبّاس: «مُلمّاه يريد يقوم عليه يطالبه 
بالااح, مواظبًاء ما تلازسه و تتقاضاهه سا طلبته 
وأتبعته. تقتضيه إياه, دوم قائمًا بالتقاضي والمطالية, 
ملازمّاء يعترف بأمانته مادمت قائمًا على رأسه. فإذا 
قست مجنت تطلبه كافرك الذي يؤذي والّذي جحد 
و نحوها. وذكر الطيريمعسيين: 
متقاضيًا وقائمًا على رأسه. وقال: من قوهم:قام 
فلان بحم على فلان حثى استخرجه لي ». 
وقال التمین: « و أصل هذه الادة: ال لالة علی 
لنوت و التکون ». وقال الا لوسي: « و القیام از 
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عن المبالقة في المطالبة ». 

"-وقالوا في لدْسْت #:أهل الحجاز يقولون: 
شتة وشثم وشتاومتم سوهومن لفةعالية - 
وقيم يقولون :مت ويتةبالكسر -وهي لغة للعرب - 
ويبتمعون في « يدوم و يموت ». وهما قراءتان. 

قال الرججاج بعد ذكر القرائتين: مو يقال: دام الال 
إذاسكن. يَدُوم فهو دائم و منه:« نهى التب يك أن يال 
في الماء الدآئمء أي السّاكن ». 

و حکوا لي «دام يدوم » له من یل یل یکسر 
المين في الماضي وضتهانيالستقبل -وهوعات 
وقال اکتر الملماء: له من یل یقضل بکس الأول 
و فتح الثاني مثل: «خاف يخاف ». 

-واضاف الزتخترين مسنی تا 54 
«متو كلا عليه بالمطالبة والتعنيف. أو بالل 
الحاكم و إقامة البيّنة عليه ». 

۵-و قالوا في إعرابه:(مَا) في موضع نصب على 
الظرف. أي إلا مد دوامك. قال السمين؛ «استنناء 
مفرّغ من الفأرف العام إذا التقدير: لايوْدَه إلييك في 
جميع امد والأزمنة إلا في دة دوامك قائسًا عليه 

















متوكلابه.و دشت مهذء هي اللاقصة رقع 
وئنصّبء وشرط إعماها أن يتقدمهاامَا) الظرفيّة 
التقدير: إلامدة دوامك و لاينصرف. 





فأمًا قوهم:«يدوم» فمضارع «دام » التامّة ەی ديقي 
و لكونها صل ل«ما» الظرفية لزم أن تكون محتاجة. 
إلى كلام آخر لتعمل في ارق نحو: «لا أ صحَيّك ما 
دمت باكيّاه. و لو قلت:« مادام زيد قانمًا» من غير 





شي ءلم یکن کلام 

و جوز یلته (ما) هه آن 
فقط؛ و ذلك المصدر المنسيك منها. و من «دام » في حل 
نصب على الحال. وهو استنناء مفرّغ أيضّامن 
الأحسوال القدرة العائة, والتقدير: إلا في حال 
ملازمتك له. وعلى هذا فتكون «دام» هنا تام لما 
تقد من أن تقدتم الظرفيّة شرط في إعماها.ء وإذا 
كانت تأمّة اتصب قائمًا على الحال». 





بن مصدريّة 








و قال ابن عاشور: «(مّا) حرف مصدري يصير 
لقع بعده في تأويل مصدرء و يكثر أن يقدّر معها اسم 
م حذفه. يدلعليه سياق الكلام, فحیشذ 
مصدريّة. و ليست الظرفيّة مدلوها. 
بالاصباثة و لاهي نائبة عن الفأرف, و لكثها مسعفادة 
من موقع (ما) في سياق كلام يؤذن بالزّمان, و يشر 
3 اكل (ما) على الفعل التصرف من سای 
اذام » ومرادفهاء و( ما) في هذه الآية كذلك..». 

7 -قال مكارم الشتيرازي: «يشير إلى مبد! أصيل 
في نفسيّة اليهود. فكتير منهم لايجدون أنفسهم مُلرمِين 
برد حق إلا بالقوة. ليس أمام المسلمين لاسترجاع 
حقوقهم منهم سوى هذا السسبيل, سبيل السعي 
للحصول على القو التي تجعلهم يردون حقوقهم ». 

ثمذكرأنّالحوادث في الشترق الأوسط في 
السّنوات الأخيرة شهدت على أنّالقرارات الدُوليّة 
الاقيمة لها في نظر الصّها بنة. 

و ق(۵ خر کم در تام خر 

و هذه من تتمّة أحكام الصّيد في الحرم, ابتدا 
























E‏ اص بي قا صید »ودب ح رد ١-هذه‏ من تتمّة الآيات الي وردت سدحًا 
«البحر». لل نين لاني مد ذم يرهم ادا من الس 


۵ الیل نی جاتر مرن حیت استتناهم 
من الإنسان النتريرء كان الإنسان جنسه شر وهم 
الإكثرون. و قليل منه هؤلاء المتصفون في هذه الآيات 
صَفات حستة: ار آخرهالاهتاء با 5 






وقدآرصی ال الایتین مور هاش من 
التشريع و اعقيدة والسلو. 

؟ -قال الزمشري في الفرق بسين الدوام على 
الصّلاة و المحافظة عليها: 2 معنى دوامهم عليها: أن 
يواظيوا على أدائها. لايخلون بها و لايتستغلون عنها. 
بعيء من النتواغل... و حافظتهم عليها: أن يراعوا 
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إسباغ الوضوء لما ومواقيتهاء و يقيموا أركانها. 
و يُكملوها بستنها وآدابها. ويحفظوها من الإحبساط 
باقتراف المآثم؛ فا لدّوام يرجمع إلى تقس الم لوات 
و احافظة إلى أحواها. 

و قال الطرال ازي 
دوامهم عليها: أن لايتركوها في شيء من الأوقات» 
وعحافظلتهم عليها ترجع إلى الاهتمام بحاها حتّى يؤتى 
بها على أكمل الوجوه. وهذا الاهتمام [لما يحصل 
تارة بأمور سابقة على الصّلاة. وتارة بأمور لاحقة بها. 
اوتارة بأمور متراخية عنها ». 

وذكر في الأمور السابقة رعايسة الوقست. 
والوضوءء و سترالعورةء ورعاية القبلة, والنوب 
الطاهر و المكان الطاهر. و إتيان الجماعة. و المسبأجنداة 
و تفريغ القلب عن الوساوس. و عن الالتفات إل17 
سوى لله. و الاحتراز عن الرّاء وا 

و في المقارنة: عدم الالتضات ييا و شمالًا. و كونه 
حاضر القلب عند القراءة والأذكار, فاه ها مطل 
على حكم الصّلاة. و في المتراخية أن لايشتغل بعد 
المسّلاة ب اللو واللهو واللّمب والاحترازعن 
العاصي. 

و قال أيوجيّان: « 











هومة على النتيء والحافظة 





عليه شيء واحد, لكله لما كانت الصّلاة هي عمود 
الإسلام بولغ في التوكيد فها. ذكرت أوّل خصال 
الإسلام المذكورة في هذه السسورة 





آخرها. للم 
مرتبتها في الأركان التي بُني عليها الإسلام.وجاء في 
حديت الإمام الباقر 1 ن: (علی صلایهم تشن 








تعني الثافلة و علی صلا 
الفريضة. ويه قال مكارم. 

خص لين مسعود الصّلاة با لفرض. و ريد بن 
علي و الخمي: و طبريو الوسي: وغيرهم 
بالمكتوية. 

وعن علي 3 قضاء مافاتهم من الآيل بالتهار. 
و ما فاتم من هار باّیل. و عن لسن تکستر 
اتطوع مها و عن ابن َطية: المواظية على أوقاتها في 
المكتوبة, و أما الثافلة فالدّوام عليها:الإكثارمنها 
بحسب الطاقة, و كثير منهم خصّها برعاية أوقاتها. 
و ليست الآية محدودة بشيء منهاء بل تعم كل ما يعد 
بوامًا عليها. 

-قال الاح بعد اختصاصهابالمكتوية: 
”جوز أن يكون الذين لايُزيلون وجوههم عن سمت 
الله ولايلتفتون. فيكون اشتقاقه من الدّائم وهو 
الساكن. كما جاء التهي عن البول في الماء ادام ». 
و رد علیه ار زي بقوله:«(علی ) ينفي هذا الممنى, 
فإله لايقال: هو على صلاته ساكن بل يقسال: هو في 
صلاته‌سا 

و قال الشوکاني:«لابشغلهم عسها شاغل 
و لايصرفهم عنها صارق. و ليس الماد بالذوام ألم 
ون ابا( أن قال:سوالمرادبالآية ججيع 
ا لمؤمنين وقيل: الصّحابة خاصّة. ولاوجه لهذا 
التخصيص لاتصاف كل مؤمن بأئه من المصلين. 

وقال ان عاشور:«و لام علی الشي»:عدم 
تركه؛ وذلك في كل عمل بحسب ما يعتبر دوامًا فیه, 


شون مني 








كما تقرّر في أصول الفقه في مسألة إفادة الأمر 
القكراره. 

وقال سيّد قطب: دو صفة الوم اي ُخعتصها 
بها هنا الآية_ تمطي صورة الا ستقرار و الاستطراد. 
فهي صلاة لايقطعها الترك والإهمال والكسل. وهي 
صلة باه مستمرة غير منقطعة-و تقل حديتًا و قال 
للاحظة صفة الاطمئنان والاستقرار والتبات على 
الائصال بالهء كما ينبغي من الاحترام هنا الائصال» 
فليس هو أْبة توصل أو تقطع, حسب امزاج ٠‏ 

و قال المكارم :«هذاهي الخصوصيّة الأولى لهم و 
أئهم مرتبطون بلله بشكل دائم» و هذه الرابطة توق 
بالصّلاة, الصّلاة التي تتهى عن الفحناء والمنكيراق 
ري روع الانسان و شذکره دنا باق 
تعالی. و اسر بهذاالاجاه سوف عتعه من ال 
الفرور. و الفری بجر التهوات, و الوقو یب 
النتيطان وهوى اللفس ». 

وقال فضل لله: دو هذا ما جعل استئناء المصلّين 
في قوله تعالى: إلا لين أمر طبعيًا. من خلال 
ما ترمز إليه الصّلاة في حياة الإنسان المؤمن من إان 
بلله. و ثقة به. وتوكّل عليه. واستسلام له, وانفشاج 
على معنى العيوديّة في ذاته. في ما يؤكده ذلك من 
إحساس معن الحرّيّة الإنسائية أمام الكون كلّه. لاله 
يتساوى معه في كونه عخلواله تعالى ». 








باختصاصهابهم, وهذا الوصف للمسلمين مقابل 





وصف الكافرين في قوله: (يعذاب واقع 
المعارج: .١‏ و مجيء الصّلة جملة اسميّة دون آن یقال: 
ا لقصد إفادتها التبات تفوية كمفاد 

لتوام, و إعادة اسم للوصول مع العتلاةالعطوقة 
على قوله: الین هم عل صلا 
العناية بأصحاب تلك الصّلاة». 

و قال الطُّباطَبائي: « في إضافة «الصّلاة» إلى 
الضمير دلالة على أ هم مداومون علی ما يأ تون به من 
الصّلاة كاثنة ما كانت لاأكهم دائما في الصّلاة. و فيه 
إشارة إلى أنّ العمل إِنا يكمل أثره بالمداومة ». 

*سوفي خصوص الإشارة فيالآية.قال 
ار بلازمون ید مواطن الافتفار. من صَلِي 
باكيكان ». 








هم اون4 لزید 








و قال ابن عَرَيَ: «فإن المشاهدة صلاة الروج» 
تجابوا هوام مشاهدتهم عن التفس و صفاتهاء و عن 
کل ما سوی مشهودهم». 

وقال البرُوسَوي: «و في الآية إشسارة إلى صلاة 
التفس -وهي التزكية عن المخالفات التشرعيّة.. 
وصلاة القلب و -هي القصفية عن اميل إلى لديا 
وشهواتها وزخارفها._وصلاةالسرَ_وهي التخلية 
عن الركون إلى المقامات العلية والمراتب السسّنية ‏ 
وصلاةانسروح -وهي بالمكاضفات الربائئة و 
المشاهدات الرّحمانيّة والمعاينات الحقَائيّة و صلاة 
المخفي” -و هي بالفناء في الح والبقساء به -فالكُمَل 
يداومون على هذه العلوات ». 

وقد جاءت في ألنُصوص روايات عن النبِي'" 





۲ العجم ني فقه لفةالت رآ ..ج ۲۰ 
والأئئة عليه وعليهم صلوات لله في المداوسة علسى وثالنا:. ومن نظائر هذه المادة في القرآن: 









الاعمال فلاحظ. الاستمرار: و ضواویتو لوا بیط 
کیا4 القمر: ۲ 

(۳و 1 قصة مدنیة, وانتان:(؛ و ۵) تشریع. والباقي القاء: وماعد كم َالدا باق.) 

مکی تحتوي العقيدة والإرشاد. اللحل: ٩۳‏ 


٩الفاظ‏ ۱26 مرت: 





١مكيّة.‏ ۳۸مدنة 


ی ۷)سورة:۳۳ مکی 1 مدنيّة 


خرن ۲۸-۰۹۲ کول ۲:۲ 
وله 0۵-۳۳:۳۸ ولم ۱:۱ 
0500 کون ۳:۳ 
شرا ۲-۷ شوک ۱:۱ 
کرتهم ۱۳:۵ 


3 2 
الأصوص الغو 
الخليل: تقول في الإغراء: دوك هذا الشيء و هذا 
الأمر .أي عليك. 

ودُوئك ريد في لمنزلة والشُرب والبعد. وريد 
دُوئك. أي هو أحسّن منك في الحسّب. 

و كذلك الدُون؛ يكون صفة و يكون لعن على هذا 








المعنى, و لايُشتق منه قطل, و تفول: هذا دُون ذاك. في 
التقريب والتحقير, فالتقريب منصوب لأكه صفة, 
والتحقير مرفوع. ۳۳۸ 


سيبوّيه: إلماصحت الواو في «ديوان »و إن 


كانت بعد الياء وم تقل كما اعدلّت في سید لان 





بإلياء في «ديوان » غير لازمة, و(لما هو «فشال»من 
تلت و الّليل على ذلك قوهم: دُوَيُوين. فد ل ذلك 
أك« فال » و أك إئما أبدلتالواو ياءبمد ذلك. 
تنطار الما نتب 
الواو في ديوان ياء و إن كانت قبلها ياء ساكنة مسن 
قبل أن الباء غير ملازسة, و إلما أبولت سن الواو 
تنفيقًا. ألاتراهم قالوا: تواوين لما زالت الكسرة من 





وت قال؛ وان فهو عنده 








ذیاوین, فافر الیاه 


یل الواو؟ علی آن بعضهم قد قا 
بحاطاء وإن كانت الكسرة قد زالت من قبلهاء وأجرى 
غير اللازم بجرى اللازم. وقد كان سبيله إذا أجراها 
بحرى اللازمة أن يقول: ديّان, إلا أئكه كره تضعيف 
الياء كما كره تكرير الواء في ديساوين. ثم استشهد 

)۳۵ :٩ (ابن سیده‎ i 


۳ 
الرّاه: ذون: 
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« بعد ».و تكون بمعنى عند » و تكون إغراء. و تكون 
بعنى أفل من ذا. وأنقص من ذا, ودون: يكسون 
شيك (الأزهري 04٠:14‏ 
الأصمّعي؛ يقال: يكفيني دون هذاء لأله اسم 
(الأرهري (۸١:14‏ 

الّحياني: رضيت من فلان بأمر من شون و تال 

إن أكثر كلام العرب في هذا أن يقال: أنت رجسل مسن 








ون وهذاشيء من دون يقولونها مع «ين». وقد 
تقال بغير «من ».و خکي: لول الك من دون ل راض 
بذاء (ابن‌سیده ۹: 4۳۵) 


ابن الأعرابي” يقال: أذ ذُوئك. أي اققرب. [م 
استشهد بشمر] (الأزهري (۷۹:1٤‏ 

التدوّن:الغنى التابّ ‏ (الازقري 0۸۱۰۱۵ 

ابسن دُريّد:الدون: خلاف الجيّد. واللئون 
الأصغر في بعض الأّقات. فلان دون فلا َلك 
و ست دون فلان. إذا وقيشه بنفسك. ودوك هذا 
الثتيء. أي قد أمكتك, و الد 
[ثماستشهد بشعر] 

الأزهري: قال بعض اللحوئين: له دُون» تسعة 
معان: تکون بعنی قښل؛ ومن آمام ونی ورام 
و بمعنى تحث, وبعنى فوقء و بمعنى الساقط من اللاس 
وغيرهم. وبمعنى التشريف, و تكون بمعنى الأمر. 
و جعنى الوعيد. و بمعنى الإغراء. 

فام « دون » بمعنى قَبِل. فكقولك: دون الثهر ققال, 





۳۰۳: 








(۱)قوله لأله اسم. أي ليس ظرفا فيكون منصويًا. 


ودُون قعل الأسد أهوال. أي قبل أن تصل إلى ذلك. 
وه ون »جع وراء. كقولك: هذا أمير على مادون 
جَيْحُونء أي على مأ وراءه. والوعيد كقولك: دوك 
مسراعي ودُونك. فتضرّسبي, وفي الأمر: دونك 
وفي الاغراه: دونلف زیداء آي الم 
زد نی حفظه و« ثون » ببعنى تحت كقولك: دون 








الترهم. أي 


قدمك د عدّرٌك, أي تحت قدمك. و« دون و بممنى 
فوق كقولك: إن فلائا لشريف, فيجيب آخر فيقسول 
و دون ذلك أي فوق ذلك. 





يقال: أن ُوئك. أي اقثرب متي فيما بيني و بينك. 
ويقال: هذا رجل من دُون. و لایقل: رجل دون 
ليتكلموا به. ول يقولوافيه: ما أذوئه! ول مرف 
كلهم كما بقال: رجل تذل بن الكذالة. 
"الصّاحِب: يقال في الإغراء: ُوئك هذا الأمر. أي 


OVE) 





وان بون دوا ضف وأدينإداكة: ايف . 


و اتن" اي ل يقطر. (ren:‏ 
ألجوهري: دون: نقيض فوق. و هو تقصير عمسن 
الغاية. ویکون ظرفا. 


والدون:المقير الحسيس,[ماستشهد بشعر] 
و لايق منه فعل. و بعضهم يقول منه: دان 
تؤكاء وأدينإدائة... 








ويقال: هذادون ذاك. أي اقرب منه. 
ویقال ن الاغراء بالشي»: وک قال قم 
اللحجّاج لما قسل صال بن عبد الرمان: أقيزد 
ماکان قدصلبه-نقل:« گنود 7 
والدیوانآع اه تن نصوض من |حسدی 
الواوين, لأله يجمع على ذواوين. و لو كانت الياء 
أصليّة ثقالوا:دياوين. و قد دوت" الدواوين. 
(۲۱۱۵:۵) 
آبن فارس:ال ال و الواو واللون اصل واحدد 
يد ل على المداناة والمقاربة؛ يقال: هذا دُون ذاك. أي 


هو أقرب 








و إذا أركات تحقيره قلت؛ دوين" و لامُسكق"منبيه' 
يشل 

ويقال في الاغرا: دوک اي شفه ارب مه 
وريه ميك 

ويقولون: أمرثونء شوب ژونء اي فرسب 


دان دون راء [ذا کف وأدین 





ات نهد یشمر] 
النتيء الدون, آي اهن فان کان 





صحیحا فقیاسه ما ذکرناه. ۳۷:۲ 
أبوسهل اهُروي:الديوان: ممح الاب 
وموضع مُسباثاتهم. )0( 


أبسن سسيده: دُون: كلمة في ممنى التُحقير 
به تکون ويكون اسما فيدخل 
حرف الجر عليه. فيقال: هذا دُوئك, و هذا من دُونك. 








دون /۳۸۹ 
وي ازل :و جد ن رهم رن »نتم : 
r‏ 5 
فامّا ما آنشده ا ,قول بعض الوآدین: 
وقامّت |لیه خدلة التاق أغلقّت 





به مله مَسمُومًا ويك حاجبه 





فإئي لاأعرف «دون » ؤت بعلامة 
و لابغير علامة, ألاترى آن التصویین كلهم قالوا: 
اروف كلها مذ 
الذي صثره هذا التاعر. اللّهم إلا أن يكونوا قد قالوا: 
هو دُوتَهُ فإذا كان كذلك فقوله:« دُوَينَة حاجبه» 





قدامٌووراء. فلاأدريما 


خسن على وجهه. 

و أدخل الأخفش عليه الباء, فقال في كتابه في 
لوف و قد ذ کر اعرا انش ده شم رامقا -: 
اناه عليه و على تفر من أصحابه فيهم من ليس 
دنه هفادغل علیه باه کماتری, و قد قالوا:من 
دونه بریدون من دونه 

وقالوا: هو ولك في الثشراف و السب و لو 
ذلك: قال سيبّوهه: هو على الكل كما قالوا: إله للب 
القناة. و إنه لمن َجّرة صالمة. قال: و لايمُستعمل 
مرفوعًا في حال الإضا: 

و قوله تعانی: ایشا الصالهون مگ ون 
3 :۰۱۱ ف(که آاد: ومثا قوم دون ذلكه 











ورَجُل دُون: ليس بلاحق. 
وهو من دُون الثاس والمتاع, أي من مُقاريهما. 
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و قال ابن جلي -في شسيء دون ذکره في کتابمه 
:« و ذلك آقل الامرین و ائولهما ». 
.لاله ليس له يشل 









فتكون هذه الصّيف” مبنيّة منهء وإئسا ثصاغ هذه 
تین من الأفعال كقو لك: أوضّحمنه و أرق منه. 
غير أئه قد جاء من هذا شسيء ذكره سیّویه, 





ین, و أختك البعيرين. كما 
انين, كألهم قالوا: حتك و نحو ذلك 
فإئما جاؤوا ب« أفمّل » على نمو هذا و إن م يتكلّسوا 
بد 

وقالوا: آبل الئاس كُلّهِم. كما قالوا: أرعى الئاس 
ھم و کائھم قالوا: ابل یلو الوا رجل یل 
وان يتكلموابالفل. 

وقالواء بل االاس بفزل آبل منه. لان ما جازقیه 
أفمّل الثاس جاز فيه هذا, و مالم ير فيم لدم يجرافيه” 
هذا. و هذه الأشياء التي ليس فيها فل ليس القياس 
أن يقال فيها فل منه. و نمو ذلك, وقد قنالواء لان 
آبْلمنه, كما قالوا: أحكلكةالثتّاتين. 





وذلك قوهم:أ. 








معرب این السکیت: هو بالكسر لاغير, الکساني: 
الفتح لفةمودة.[واستشهدبالشعر مر ات] 
۳:۱ 





الزمخشتري معن «ثون » أدنى مكان من 








بعضها من بعض و تقليل المسافة بينها. 
ذاك. إذا كان أحط منه قليلًا. 

ودُوئك هذا أصله خُدْه من دونك أي من أدقى 
مكان منك فاختصر واستعير للتقاوت في الأحوال 
والرتب. فقيل: زيد دُون عمرو في النترف والعلم. 

ومنه: قول من قال لمدره وقد رآه بالتناء عليه: 
أنادون هذا وفوق ما في نفسك. 

انسع فيه فاستُعمل في كل جاوز جد إلى حلا 

لي مک فال لله تصالى: جنر 
امون كاف ري ناهن دون ال 
اأ عمران :۲۸ أي لايتجاوزوا ولاية المؤمنين إلى 
ولأية الكافرين. 





بوقال أمئة:ه يا ئفس مالك ون لك من وا », 
أي إذا تمجاوزت و قاية لله وام تناليها لم يقك غيره. 
(Er)‏ 
هذا دون ذاك. أي هو اخس مئه وأدفى مغزلة. 
ودُونه خرط القتاد. أي أمامه. 
وجلس دُونه. أي تحقه. 
وشيء دون: هيّن. 
ودوك هذاالشيء: خذه. 
ودَوّن الكتب: جمعها. 
وهو ديوان الحساب وهي دواوينه. 
(اساس البلاغة: 0۱۳۹ 
كتب بين قريش والأنصار كتابساء وف الکتاب: 





«..مو إنّالبرّدون الإثم...». أي الوفاء بالعهد الذي ممه 
الستكون و الطمأنينة أهسون من التككث المؤدي إلى 





الحروب والمتاعب الجمة. ‏ (الفائق 57.89:17) 
[في حديث:] «من أحب لقاء لله أحب لله ثقاء», 
...وا موت دون لقاء الله », 


وقوله: «الموت دون لقاء لل » 
لقاء لله. و معناء: و هو معترض دون الغرض المطلوب. 
فيجب أن يُصبّر عليه و تحتمل مشاقه على الاستسلام 
والإذعان, ما کتب اله و قضی به. حقى يتخطى إلى 
الفوز بالثواب العظيم. الفاق ۴۲۵:۳( 

الفيُومي؛ جريدة المساب, ثم أطلق 
على الحساب, ثم أطلق على موضع المساب. وهيوا 
مُعرّب, والأصل:« دون » فأبدل من أحد الى 
اباء للتخفيف. و هذا يرد في ا جمع إلى أصلء. فيقتال 
دواوين, و نی اتصفیر دروین. لان اتف روج 
ااتکسیر ردان الأسماء إلى أصوها. 

و دوت الديوان. أي وضعئه و جتعكه. 

ويقال: إن عمر أوّل من دون النتواوين في العرب. 
آي ركب الجرائد للمُتَال وغيرها. 

وهذا« دون ذلك »على الظرف, اي آقرب منه. 











ورجل من ون هذا أكثر كلام العرب. وقد 
تُحذق «ين"» و ُجمّل دون نعئاء و لشت 





ef) 
الفيروزايسادي: دون بالم؛ نقیض فوق:‎ 
ویکون ظرفاء و+ رق» ظ‎ 





"دون /۳۸۷ 
قیل: و منه: یس فیما دون خشس آواق صدقة. 
أي في غير نمس أولق. 5 
قیل: ومنه اسدیث: از اش ژون جقاص 
رأسهاء أي بماسوى عقاص رأسها. أو معناه بكل شيء 
حتى بيقاص رأسها. 
ویعنی | يبعنى الأمر. 
والوعید, و قرية بلتیر, و باه قرية بنهاو لد 
و قرية همذان, وتد ادن اس له اد نها 
عُمَيْر بن داس | 
ودُوينبالفتم وكسر الواو: قرية بتيسابور, 
بويلدة بإرمينية. 
كشراب: ناحية بعُمان. و كش اد: موضع بارض 








قارس. 

ورین کفلیط: دم الاخوین. 

ودان دون نا وأدین بلتم صار وکا 
خسیتا او 

والدتيوان -و يقتح :يجتمع المتحف والكتاب 
يُكتب فيه أهل الجسيش. وأهل العطيّة. وأوّل من 


وضعه عمر ,جمعه: دوأوين و دياوين و قد دوه 





و هذا دُوله. أي أقرب منه. 

و دُوئكَه: إغراء. 

وادرن: الق الام 

وان ذوئك. أي اققرب مني. 

و یدخل على دون «من » والباء قليلا. 
وُون التهر جماعة, أي قبل أن تصل [ليه. 
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ویقال: هذا رجل من دُون, و لايقال: رجل دُونء 
ولاما أدوكه! 


(rest) 
دون »: ظرف مکان لاینصرف.‎ 
ن» كثيرا وبالباء. وخصّه في البحسر‎ 
ب« ين » دونه , ورفمُه في قوله؛‎ 

آل تريا ئي ميت حقيقتي 

و باشرت حدذاللوت و الوت دونبا 

نادر لایقاس علیه, و معناها آقرب مکان مین 
الشتي.. فیو ک«عند »نها تبی عن و کنیر 
وانخطاط يسير. و منه: «ذونك »:اسم فعل لاتدوین 
الكتب. خلاًا للبيْضاوي كما قيل. لأئه من الديوان 
الدقتر و ممله. وهي فارسي_ معرب من قول کسر 
إذراى سرعة الكثاب في كتابتهم و حسابهم: بأيؤائفي 

وقد یغال: لاد فیما ذکرهالبْضاوي. ویو 
تا اشتر کت فیه الَفتان, و قد اتمم ل يتاي 
محسوس لافي ظرف, كدون زيد في القامة, تم#اسستُعير 
للثقاوت في المرائب المعنوية تشبيهابالمرائب الحستة, 
کدون عمرو شرفاء و لشیوع ذلك ائسع في هذا 
الستمار,فاستمل في کل تجاوز حد[لی حد ولو من 
دون تفاوت وانحطاط. وهو بچ تاا معنی قريب من 
«غير ».فكأ له أداة استثناء. 






ومن التتائع دون » بمعنى خسيسء فيخرج عسن 
الظرفية. ويُعرّف ب« أل». و يقطع عن الإضافة كما في 
قوله: 

إذاماعلاالمرء رام الملا 





ويقنع با 


وما في القاموس من أله يقال: رجسل من دون 
ولايقسال: دون مالف للثراية والرواية,و ليس 
عندي وجه وجيه في توجبهه. والمشهور أله ليس هذا 
فعل, و قیل: بقال: دان یدین منه, و استعماله بسنی 
فضلاء وعلیه خمل قول ابي تام: 

الود للقریی و لکن عرفه 

للأبعد الأوطان دون الأقرب 

لم مُسلمه أرباب التتقير, نعم قالوا: يكون يبسن 
نقيضًا له 

0:۱ 


«وراه رکد مام ومن «فوق» 








انی قبل بفتح فسکون. 

؟-بمنى جهة, أو قِبَل, بكسر القاف و فتح الباء. 

٤-بعنی‏ وراء. 

١-جعنى‏ الاختصاص و قطع الشتركة. 

-بعنی آمام 

۷-بعنی غير أو سوى. 

8-بعنى الدني». 

؟ عن التجاوز من جد إلى حد وهي الأكشر 
في القرآن. (N:‏ 

القدناني؛ الذرن 

و يظلون أن كلمة لون _يعنى المخسيس الحقير - 


أقوال العامة هي فصيحة, كما يقول معجم 





ألفاظ القرآن الكريم, وا! .والمتنبّي” والقهذيب. 
والمحاح. و مسجم مقابيس اللقة. واغكم. 
والأساس.والمختار.واللّسان. والمصباح, 
و القاموس, و التاج, وال و حسيط اصيط, و آقرب 
الموارد. والمقن. والوسيط, و لامرن 

الديوان الشيوان 

يُخطّى ابن السسّكيت من يقول: الديوان, و ری 
أنه بكسر الدّال «الدّيوان » لاغير. و تكتفي معصاجم 
أخرى كالصحاح. والمخدار. والوسيط. بذكر 
«الیوان». 

ولکن: 

جیزهالتیوان» ایا سیتی.و الساني«مولیه( 
و تقلب, واین درید ه لفة ٠‏ و الله ذيب: و بل 
#الكسر اموب وال 22 
«لغة». و التهاية: قد ثفتح داله. و الأسان: مكل ينار" 
والقاموس: ويُفقم. والتاج. والمت وحيط الحصيط: 
و .و قرب الوارد:و تج والتن« مود ». 
مع الیان علی دواوین, و آجساز اللسان. 
هم جمقهعلی دیاوین. 
ان الذیوان فارسي مُصرآب, 

















وقال الاصتعي: 
وأيده كتير من المعاجم. 

و لكنالمرزوقيقال: إله عربي:من: مون الكلمة 
إذا قيّدها و ضبَطها. 

و من معاني الديوان: 

-الدفتر یکتب فیه آساء امیش و آهل العطاه. 

ب_-الكثية. 


درن /۳۸۹ 
ج -مكان الكتبة. 
د-جموع ثیفر شاعر. 
هکل کتاپ. 
محمّد إسماعيل إبراهيم:دان! 
دُوئا أوخسيسًا أوضعينا 


(tro) 
يدُون: صار‎ 








ودُون: تقيض فوقء فیقال: هو ذونه أي احط منه 
درجة ومغزلة. 

و تأتي دون بممنى أمام, فيقال: مشى دونه, أي 
أمامه. وبمعتى غير.و يغفر ما دون ذلك, وسافر دون أن 
يودع أهله. أي من غير توديع هم. و يقال: حال القوم 
دون فلان, أي اعترضوا بينه وبين مسا يريد. ودُوئك 


تما اسم فمل بممنى هذا 
والدُون: الحقير المنحط” 0:۱ 
آلْصْطَفوي: التحقيق أ ّالأصل الواحد في هذه 





وله سم ااتسقل, اي مضايرة شي» مج 
تسقله. و مناسبة هذا المعنى يفهم منها القرب و الحقارة 
والنتة و العف وافوان و الرفيّة في مقابل فوق. 
وأمًا مفاهيم: عند. بمد, أقل/ أنقص فباعتبار 
قرب و ات خر وال رتبة او کني أو كيفية. 
اما کلمة: دوه فالفمل محذوف. آي خذّما هو 
دوتك و قربه. 
و يؤيّد هذا الأصل مواد نی دنو دنا دین. 
فظهر آن معاني القاربة و السداناة والحقارة 
و التقص و نظائرها ليست من الحقيقة, بل تسستعمل 
الماة فيها تساعمًا و يجاا.فهي من لوازم الأصل الذي 
ذكرتاء, فلاب من ملاحظة قيوده. 


١‏ /العجم ني فقه لفة الق ر آن.... 

وهذه الخصوصية ملحوظة في جميع الموارد 
المستعملة فبها المادة في القرآن الكرع: إن الذي 
ن من ونر مالأعراف : 154. م ذكرآيسات 
أخرى إلى أن قا 














ن فونرالتاء 4 
الأعراف: ١ل‏ فإ الرجال من لماظ هذا الموضوع في 
المرتبة الثازلة بل ألهم لم يُخلقوا للاستمتاع. [و ذكر 
آيات أخرى في هذا الممنى ثمقال:] 
فظهر لطف التعبير بهذ المادة في موارد استصساها. 
فلاتفضل عن خصوصيّة المادة في أي ورد 


اتات ب و ارادام 





TROT) 


النُصوص التفسيريّة 
هون 

١‏ إن كشوفى ريما ئلا على عبد 
اضرا شهاک 





أبن عيّاس: و يقال: برؤسائكم. 
الواحدي: أي من غير لله. يقال ما دون الله 
مخلوق؛ برید: و ادعوا من ائخذقوهم معاونین من غير 
0 ۰۳:۱ 
لكين 


الم شري ین دوا دتمل ب ادرا 








ده نان شهب شهاک 
فمعناه: اد و الذین الخدذقوهم آلمة من دون لله 
وزعمتم أئهم يشهدون لكم يوم القيامة أئكم على 
الحق” أو ادمُوا الذين يشهدون لكم بين يدي ال[ م 
استشهد بشعر] 

وفي أمرهم أن يستظهروا بالجماد الذي لاينطق 
في معارضة القرآن بفصاحته غاية التَهكم بهم. 

اعرا شه وراه 4 اي سن دون 
أوليائه ومن غير المؤمنين. ليشهدوا لكم أئكم أتيستم 
بمثله. وهذا من المساهلة وإرخاء العنسان, والإشعار 








بان شهداء‌هم -وهم مدارة القوم الّذين هم وجوه 
المشاهد وفرسان المقاولة والمناقلة _تأبى عليهم 
بالطياع. و تجمع سم الإنسانية والأنفة أن يرضوا 
لآنفسهم الشهادة يصحة الفاسد الييّن عندهم فساده. 
اتتتقالئة امال الجلي في عقوهم إحالته. 

و تعليقه بالدّعاء في هذا الوجه جائز, وإن علّققه 
بالدّعاء فمعناء: ادصوا من دون لله شسهداء كم.يعني 
لاتستشهدوا بلله و لاتقو لوا: لله يشهد أن ما ندعيه 
ةعلى صحة 
دعواه, و ادوا التهداء من الاس لذن شهادتم نة 


حقء كما يقوله العاجز عن إقامة 





تصمّح بها التعاوي عند الحكّام. 

وهذا تعجيز هم ويبان لانقطاعهم و انخذاهم و أن 
الحجة قد بجرتهم. وم تبق هم مُتشيعا 
يشهد أنا صادقون, وقوهم هذا تتسجيل منهم علسى 
أنفسهم بتناهي المجز و سقوط القدرة. 

وعن بعض العرب أئه ستل عن تسبه, فق ال: 





سس جاورا 


قرشي والحمد له. فقيل له:قولك الحمدثه في هذا 
المقام ريبة. 

أ واد وا من دون لله شهداء کم يعني أن لله 
شاهدكم, لاله آقرب [لیکم من حل الوريسد. 
سق ا 
شاهدوكم. فادعوا كل من يشهدكم, و استظهروابه 
من ال جن و الإنس إلا لله تعالى. لاله الفادر وحده علی 
أن بتي نله دون کل شاهد من شهدائكم هو في معنى 





يض رآ )امد (Er:‏ 
موه الخرالرآزي (۲: ٩۱۱و‏ اتضاری(3۱ 
۵ الئسابوري(۲۰3:۱) و آبوان(۰1:۱ 168 
والشربنی(۱: ۳۵ 
امرطي: وین نا ۰ 
تقیض «فوق »,و هو تقصير عن افاية, و یکون ظرف 
والدُون: الحقير السيس. إتماستشهد بشعر] 
منه فعل, و بعضهم یقول منه:دن دون 
زگ ويقال: هذادون ذاك, أي أقرب منه. 
ويقال في الإغراء بالشتيء: دولك قالت قيم 
سیاح: :أقبرناصا ًا -و كان قد صابه -فقال: 





يمن غیره وه 





داكتو (rr‏ 
اللسستفي: أي من ضسيرله. وصوسمطلق 
7 





دون لله. و زعمتم هم یشهدون لکم یوم القیمةآتکم 
علی الق من یشهد لک کم الق رآ (۱: 1۳۱ 





آبوخیان:« دون »: ظرف مكان ملازم للظرفيّة 
الحقيقيّة أو الجازيّة. و لايتصئف فيه بغير « من »ء قال 
سیویه: أمّاه دونك » فلايرفع أبدًا. 

قال القرَاه. وقد ذكر «دونك» وظروقًا تحوها: 
لاتستعمل أسماء مرفوعة على اختيار, و رما رفصوا. 
رظاهر قول الاخقش جواز تصرفه. خرج قوله تعالى: 
۱ 
امبو وقد جاء مرفومًا في الشمر أيضًا [ثماستشهد 
بشعر] 

و تجيء « ون » صفة بمعنى رديء؛ يقال: ثوب 
دون. أي رديء. حكاه سيبّوبه في أحدقوليه. فعلى 
بهذا يُعرب بوجوه الإعراب. و يكون « دون » مشتركًا. 

۰۲:۱( 

آبوالستعود: معنی « دون » أدنى مكان من شيء؛ 
يعَلَبقذ دون ذاك. إذا كان أحط منه. 
للتفاوت في الأحوال والرتب. فقيل: زيد دون عمرو. 
أي في الفضل و الرتة, ثم اكسع فاسكعمل في كل جاوز 
حد إلى حد.و تخطي حكم إلى حكم من غير ملاحظة. 
اتحطاط احدهما عن الا خر فجری حرى أداة 
الاستتناه. 

و کلمة(مین) ما متلقة ب طانشوا ». فتکسون 
لابتداءالغایتء وانظرف مستقر: والسنی:ادشُوا 
متجارزين لله تعالى للاستظهار من حضركم كائئا من 
كان» أوالحاضرين في مشاهد كم ومحاض ركم مين 
رؤسائكم وأشرافكم لذبن تفزعون إلبهم فالات 
و تعوّلون عليهم في المهمات, أو القائمين بشسهاداتكم 





۲ /العجم نف فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
الجارية فيما بيتكم من أمنائكم المتو ين لاستخلاص 
الحقوق بتنفيذ القول عند الولاة. أو القائمين بنصرتكم 
حقيقة أو زعم من الإنس و الجن ليعينوكم. 

و إخراجه سبحانه و تعالی من حكم الناعاء في 
الأوّل مع اندراجه في الحضور لتأكيد تناو له بممیع سا 
عداء. لالبيان استيدادء تعالى بالقدرة على ما كفو 
فإ ذلك منا بوهم أئهم لو دعوه تعالى لأجابهم إليه. 
واا في سائر الوجسوء فللقصريح مسن أوّل الأمر 
ببراءتهم منه تمالی و كونهم في عُدوة الحادة والمشاقة 
اله قاصرين استفلهارهم على ماسواء. والالتفنات 
الإدخال الروعة و تربية المهابة. 

.وقيل:المعنى: ادعُوا من دون أولياء لله هدام ك 
اين هم وجوه الئاس و فرسان المقاولة ولتت 
ليشهدوا لكم أنّما أتيتم به مثله, إيذائا بأ هم باون 
پرضوا لاتفسهم الشتهادة بصحة ما هسو بلتی سوه 
وجلي الاستحالد. 

وفيه: أله يؤذن بسدم ثصول التحسدي لأوثنك 
الرؤساء [إلى أن قال:] 

وم متعلقة بشهداء کم و اراد مم الاصنام 
وادون) بمعنى التجاوز على الها شرف مسستقر وقع 
حالامن ضمير المخضاطبين والعامل ماد ل عليه 
(شهداء كم) أي أدعوا أصنامكم الذين ائخذقوهم آم 
لله تعالى في اتخاذها كذ لك و كلسة (من) 














الأصنام بالتهداء لعي مدار الاستظهار به يذ كير 
مازعموامن أئهابيكان من لله تعالى و ئها تنفههم 


بشهادتها هم أئهم على الح فأنّما هذا أنه يجب أن 
يكون ملاذالهم في كُلّأمر مهم وملجأ يأوون إليه في 
کل خطب ملمکائه تیل:آواشك عدتکم فادعوهم 
هذه الناهية التي دهستكم فوجه الالضات الإيذان 
بكمال سخافة عقوهم حيث آثروا علی عبادة من له 
الألوهيّةالجامعة لجميع صفات الكمال ما لا احقرمنه 
و قيل: لفظه (دون) مستعار من معناها الوضمي الذي 
هو أدنى مکان من‌شيم لاه M:N‏ 
نحوه RE‏ ):4 
الآلوسي: وين )لإبتداء الغاية متعلّقة 
ب ؤاذعُوا > و( دون ) تستعمل بمنى التجاوز في سمل 
بإتتصب على الحال, والممنى: ادعُوا إلى المعارضة مسن 
حص ركم أو مسن ينص ركم ب زعمكم. متجساوزين لله 
تعأنى في الدعاء بأن لاتدعوء. والأمر للتعجيز 
لاوس 
أوادعُوا من دون لله من يقيم لكم الشتهادة بأنّما 
أنيتم به ممائله, فكهم لايشهدون, و لاتدعوالله تصالی 
للشتهادة بأن تقولوا: لله تعلی شاهد و عام بائه منله 
فان ذلك علامة المجز والانقطاع عن إقامة اليشة. 
والأمر حينئذ للتبكيت. 00:۱ 
أبن عاشور: أي ادعُوهم من دون لله كدأيكم في 
الفسزع إليهم عند مهسّاتكم, مُعرضين بدعائهم 
واستنجادهم عن دعاء لله واللَجإ إليه. ففي الآية 
إدماج توبيخهم على الشترك في أثتساء التعجيز عن 
المعارضة, وهذا الإدماج من أفانين البلاغة أن يكون 
مراد البليغ غرضين. فيقرن الفرض المسوق له الكلام 











بالفرض الثاني و فيه تهر مقدرة البليع. إذياتي 
بذلك الاقترآن بدون خروج عن غرضه المسوق له 
الکلام و لاتکلّف.[م استشهد بشمر] 

وقد قضى بذلك حق إرضائها بأئه لايحفل بإقامة 
غيرهاء وقد عُدَ الإدماج من المسنات البديعة. وهو 





جديرب أن يسدفي الأبواب البلاغيّة في مبحث 
«الإطناب ». أو تخريج الكلام على خلاف مقتضى 
الفلاهر. فان متهم أنصار هم في زعمهم. 


ويبوز أن يكون المراد: ادعُوانصراءكم من أهل 
البلاغة, فيكون تعجيرا للعامّة والخاصة, وادعُواسن 
پشهد بمائلة ما تیم به لا نزئنا. على نحو قوله تعاى: 
وف ل عم شهدا مالين هدرن ناف خر هيدا 
الأنعام: ١١‏ و يكون قوله: ين دون افم( عا 
هذه الوجوه حال من الف مير في (اذعوا 4او 
شهدا ء کم اي ني حال كونكم غير داكن شلد 
اف أو حال كون التتهداء غير الله. يُعنى اجعلوا جانب 
الله الذي أنزل الكتاب كالجانب المشهود عليه. فقد 
آذئاكم بذلك تيسيرًا علیکم.لان سدة تسجیل العجز 
بقدار تیسیر آسیاب العمل. و جُوَز ان یکون 
(دُون) بمنى«أمام» وبين يدي»يمني ادعُّوا 
شهداء كم بين يدي الله [ثم استشهد بشعر] 

كما جوز أن یکون ومن دون اله 4 می من دون 









حزب الله. وهم المؤمنون, أي احضروا شهداء من 
الذين هم على دينكم فقد رضيتاهم شهودًا. فان 
البسارع في صتاعة لايرضى بأن يشهد يتصحيح 
فاسدهاء وعكسه إياءة أن ينسب إلى سوء المعرقة أو 





أن 


دون /۳۹۳ 


الجور, و کلاهما لایرضاه ذو السروءة, وقديًا كانت 
المرب تافر وتتحاكم إلى عقلائها و حُكامهاء فا 
كانوا يحفظون هم غلطًا أو جورًا. (rss)‏ 

ظه ره درن» من ال وهوالقرب. ومتلد 
أدنى. و منه: تدوين الكتب, لأكه إدناء. أي تقريب 
البعض إلى البعض. ثم استمير للرّتب. فيقال: زيد دون 





عمرو اي في | الع فهنا 
فاسُسلافي کل تجاوز حذ لی حد هذاء وی «دون» 
نید قذام». :01.00( 


مکارم الشترازي: ین ُو الله 4 إشارة إلى 
عجز جميع البشريّة عن الإتهان بسورة قرآنيّة و لو كان 
پعضهم لبعض ظهیر و إلى قدرة الله وحده على ذلك. 
اليه 
فضل الله: الذين الخذتوهم آهة من دون اله ) 
رح هم يلكون القوة الكبيرة التي تميّزهم عن 
الئاس, وأعتقدتم أنهم يشهدون لكم, في حضورهم 
القوي الفاعل الذي يدل لإعائتكم في ما 
لاتصدرون علب» ون 
والتزامكم بالشترك. 














ابن عاشور:ه دون »في الاصل: ظرف للمکان 
الأقرب من مكان آخر, غير متصرف, وهو ججاز في 
اللفارقة. فلذلك تد ل على تخالف الأوصاف أو 


4 /لمعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ٠١‏ 
الأحوال؛ تقول: هذا لاه دون زید. اي لاحق لزید فیه, 
فقوله: من دون لاس 4 توكيد لعنی ال ختصاص 
المستفاد من تقديم الحير, و من قوله: اس لدفع 
احتمال أن يكون المراد من المنلوص الصّفاء مسن 
المشارك في درجاتهم مع كونه له حظ من التعيم. 
)04۷:1( 


سوک ین ای ول ولا 








ات ۱۰۷ 
الطَبري: معن قوله: ومن مون لله فاله سوى 
له ویعداف.[ماستشهدبشم] 
فمعنى الكلام إذأنو يس لكم أتها اللؤشون بعد 
لله من قيّم بأمركم... )1۹:1 
> شون کار من 5رر 
انیت آل شرك 





الرجاج:ممنى ومن ون الْمُوْ 
الاتجعل ولاية لمن هو غير مؤمن. أي 
من مكان دون مكان المؤمنين. و هذا كلام جرى على 
المثل في المكان, كما تقول: زيد دونك. فلست تريد أله 
في موضع مستقل و أِك في موضع مرتفع. و لكتلك 
جملت الشترف بازلة الارتناع نی الکان, و جملت 
الخسّة كالاستقبال في المكان. فالممنى أن المكان آلرتتع 
في الولاية مکان ال ۳۹:۱ 
الرمخشتري؛ يعني أن لكم في سوالاة المؤمنين 

متدوحة عن موالاة الكافرين, فلاتؤثروهم عليهم. 
۲۲:۱ 




















ون عباردعن کون النثيء 
اذي تضاف الیه ون 4 با متتحیّا لیس من 
الأمر الأّل في شيء. و في الممل:ه وأمر دون عبيدة 
الوذم »كأئه سن غير أن ينتهي إلى اليء الذي 
تضاف إليه. ورثئها اجاج الضاتة شرف من 
الشيء الدونء و فيما قاله نظر. :4( 





)في موضع 
الحال, أي متجاوزين المؤمنين إليهم استقلالًا أو 
أشتراكًا. وفيه إشارة إلى أئهم الأحقّاء بالموالاة. و أن 
(ror:‏ 








في موالاتهم مندوحة عن موالاة 





انر في قوله: (إمسن ثور 
7 کا ئه ظرف یفید معنی « عند ١‏ مع شوب 
م ممنى السفالة والقصور, والمعنى مبتدثًا من مكسان 
تون مكان المؤمنين. فإلهم أعلى مكانا. 

لاطأ ذلك هو الأصل في معن ون 
فكان في الأصل يفيد مع الدثو مع خصوصيّة 
الانخفاض, فقوهم: دُونك زيد. أي هو في مكان يدانو 
من مكاتك وأخفض منه. كالدرجة دون الترجة, ثم 








#التساء:.48, أي ماسوى ذلك. أو ما هو أدون 
من ذلك و أهون, كذا استممل اسم فعل کقوطم: دون 
ذيد! أي الزمه؛ كل ذلك من جهة الانطبساق على 
المورد دون الاشتراك الأ Nere‏ 

مكارم الشتيرازية إشارة إلى أن الاس في 
حياتهم الاجتماعيّة لاد لمم من ائخاذ الأوليساء 








والأصدقاء. فعلى المؤمنين أن يختاروا أولياءهم من 


بين المؤمنين, لامن بين الکافرین. ۳۳:۲ 





تشنيع القول بأن يكونواعبادًا للقائل بأن ذلك يقتضي 
أهم انسلخواعن المبوديّة له تعالى إلى عبوديّة البشر. 
لان حقيقة العبودية لاثقبل التجزئة لمعبودين. فان 
التصارى لم جعلوا عيسى ريا هم. و جعلوء الله قد 
ازمهم أئهم انخلموا عن عبودية لله. فلاجدوى لتوطمة 
نحن عبد الله وعبيد عيسى, فلذ لك جملتمقا اه 


مقتضية آن عیسی آمرهم بان یکوناعبد) هلت 
والعتی آن مر( بان کون الاس هلو مر 
بانصرافهم عن عيادة لله. E‏ 
الطباطبائي؛ تقبيد قوله بای قوله: 
ومن دون لله » تقييد قهري فإ لله سبحانه لايقبل 
ما هو خالص لوجهه الكريم. كماقال 

َي الْخالِص'وَالّدِينَ الخذوا ين 





عیادتسه ضیره حشی بضوان قرب واتوشل 





)١(‏ كذا والظاهر:أ الآمر.. 





دون /۳۹۵ 
والاستشفاع. 

على أن حقيقة العبادة لاتتحقّق إلا مع إعطاء 
استقلال ما للمعبود حى ني صورة الإشسراك فان 
الريك من حيث إئه شريك مساهم ذو استقلال ماء 
والله سبحانه له الرَبوييّة المطلقة, فلايستم ربويشه 
ولاتستقيم عبادته إلا مع تفي الاستقلال عن کل د 
من کل جهة. فعبادة غير لله عبادة له من دون له و ان 


(Vr) 





عبد لله معه. 






آماد ئشل الككاب من 
جذ لة من دون اله ويا 
ا 
:يعني من بعدالله وسواه. ‏ (119:4) 
: ين دون لفظة تقتضي عدم 
اذكو يدها من الثازلة, و يفسرها بعض المفسسرين 
به غیر». وهو شیر لایطرد QD‏ 
أبوالسعود: أي حاون لموالاة لله و نصرته. 
۳۰0 
يلاتن لخم ترا 
لاطعا اه رامع القلهم. ی 
ان عاشور: مصنی من ون اف 4 شير اله. 
ف( ين) للتوكييد. و فون اسم لماي فهو 
مرادف ل« سوى» أي أتعبدون معبودًا هو غير لله, 
أي تشر کون مع لله غيره في الإميّة. و ليس العنی 
ك0 








أتعبدون معيود! و تت ركون عيادة لله. 


العجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 





۳1 قل ا محمد طؤلاء ا مشر كين برهم مسن 
قومك» العاد لين به الأوثان و الأنداد, الّذين يدعونك 
إلى موافقتهم على دينهم وعبادة الأوثان... (208:8) 

الزجاج: کانوایعیدون الاصنام. ۰ (۲۵۵:۲) 

این عاشور: رن ُون ال 4 حال من النصول 
اامذوف. فعامله ون وهو حكاية لا غلب 
على المشر كين من الاشتغال بعيادة الأصنام ودعائهم 
عن عبادة الله و دعائه. حتّى كأئهم عبدوهم دون الله, 
و إن كانوا إلما أشر كوهم بالعبادة مع الله و لو في عض 
الأوقات. و فيد نداء علسهم باضطراب عقيدتهم؛ إن 
أشر كوا مع لله في العبادة من لايستحقونها. مع له 
قائلون بأنالله هو مالك الأصنام وجاعلها شتات 
لکن ذلك كالعدم, لان كل عبادة توججه وَآبيكذِقَ) 
الأصنام قد اعتدوا بها على حقالله في أن يض رفوها 
1 :۲۸ 








+ نجل هی شون الا 5 
اشم قوم ترون الاعراف: ۸۱ 
ابن عاشور: ین تون تاه زيادة في 
ليع وقطع للمذر في فعل هذء الفاحشة, و ليس 
قيدا للإنكار. فليس إتهان الرّجال مع إتيان القساء 
بأقل من الآخر فظاعة, و لكنةالمراد أن إتيان الرتجال 
كله واقع في حالة من حقّها إتيان اللاء. كما قال في 
الآية الأخرى: و کذرون ما خی 7 














اجک 4 الشراه: ۱11 ۷۹:۸ 





اتتام فی الا 





ما ِهُمالصالِحُون 
ومهم درن ذلك الأعراف ٠١۸:‏ 
لْرَمَطشتري: و منهم ناس دون ذلك الوصف. 
منحطون عنه. وهم الكفرة و الفسقة. فإن قلت:ما صمل" 
دون لت 14 قلت:الرّقم, وهو صفة موصوف 
محذوف» معناء: و متهم ناس منحطون عن الصلاح. 
:۱۳۷ 
أبوالسسّعود:أي ناس دون ذلك الوصف. أي 
منحطون عن الصّلاح. وهم كذَئهُم وفسكئهم (5+/41) 
ابن عاشور: و شمل قوله: و بل ون له 
كلمح لم يكن صالًا على اختلاف مراتب فقسدان 
اللا منهم. [إلى أن قال:] 
اتب ون له علی ارف وصفًا 
حذوف دل علیه تلهم آي و مشهم فریق 
درن ذالد.ویجوز آن تکون( )نی بعض اسما عند 
من يبور ذلك. فهي مبتدا و ون 4 خبر عنه. 








۳۳۷۸ 





الول ادرو قصال لكر 
الأعراف :10 
أبن عاشور: هو مقابل لك لمن القضرّع 
والخيفة, و هو ال کر اتوستط بین نهر والاسرارء 
و القصود من ذللك استیعاب أحوال ال ذکر باللسان, 





لان بعضهاقد تكون الثفس أنشط إليه منها إلى البعض 






الآخر. ۱۳:۸ 

۲ نافیل فا بعشر مور یله 
ربا اعا من اطم ن دون اله إن كلحم 
صادقين. 





اط رْ». ونكنة ذكر هذا الوصف القذكير بأئهسم 
أنكروا أن يكون من عند الله. فلمًا عمّم هم في 
الاستعانة بمن استطاعوا كد أكهم دون لله فإن عجزوا 
عن الإتيان بعشر سور مثله -مع تمكّنهم من الامستعانة 
بك لمن عدالله_تبين أن هذا القرآن من عند لله. 
۰۱۱ 


۳ وید ینوا مفجزین فیأَ و 







ین ون الله4: متعلى ب أ 
4 في الول هنا من معاني الحائل والمياعد بقوله: 
ليان رامن رنف ققخ 
لخسئراا ميا #التساء: 1١15‏ 
ويجبوز أن يراد ب« الأولياء » الأصنام التي 
تولُوهاء أي أخاصوا ها امحّة والعيادة . 
نی نفي الأولياء عنهم بهذا امعنى نفي أثر هذا 

الوصف, أي م تنفعهم أصنامهم و آمهم 

و من دون اله )على هذا الوجه ببمنى من شير 
لله. ف دون »اسم غير ظرفء و( ين)الجارة 














دون /۳۹۷ 


د هدرن 4 زائده تنزاد في الأسروف غير المتصرقة, 

و(ين)الجارة ل ؤأولياء 4 راق انس 

المنفي آي ما کان هم فرد من أفراد جنس الأولياه. 
(mY‏ 





۵ هن غنروین هو ته‌آفال ین 





فون لها غالون الونتون: 1۲ 
پ و العالية:هم خطایا من دون الق 
(لوسي ۳۷۹:۷) 


له تجابد(الطرسي ۳۷۹:۷),وقسادة 
(لارزدي 0۰:4 

مُجاهد: اعمالّا من دون ماهم علیه لاد من آن 
يغيملوها. 

مثله الحسن واين زد (السُوسي ۳۷۹:۷) 
یی بسن سسلام:اعسال رديشة او یسملوها 
وسلونا (لارزدي): ۰ 
الطبري: من دون اعمال أهل الإيان بلله. و اهل 
(rv:‏ 





)1:۷( 
الماورْدي: فيه وجهان:[و نقل قول قنادة ويج 
ابن سلام وأضافم] 
و يحتمل وجها تله أله ظلم المخلوقين مع الكفر 
بالخالق. (sb)‏ 
القَخرالرّآزي: أي أعمال سوى ذلكء أي سوی 
جهلهم و كفرهم, ثم قال بعضهم أراد أعماهم في الحمالء 
وقال بعضهم: بل آرادالستقبل, وهذا أقرب. لأن 





۸ معجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲۰ 


قوله: هم له عالون ‏ إلى الاستقبال أقرب. 
NAY)‏ 





ابسن عاشور: دون :دل على الخالفة 
لأحوال المؤمنين اي ليسوا أهلًا لتحلّي بل تلك 
الکارم. 

و قوله: لمال من وناك فم له 
اون4 بین هذا أي وأعماهم ال سلونها غير 
ذلك. [ثماستشهد بتعر] 

ولام وَلَهْمْغْمَال؟ للاختصاص. وتقديم 
المجرور با علی البد " لقصر السند[لیه علی السند. 
أي هم أعمال لايعملون غيرها من أعمال الإيان 
والنيرات. 00:۱۸ 
من غير ما وصفناء من ذال 
الؤمنيه وهو كنايةعن موت اغأ يهلم سج 
هذه الخسيرات والأعمال الصّالحة. وهوَّالامَتا0 
الرتديئة الخبيثة التي هم ها عاملون. (t10)‏ 








۵ قل لاوا الذي رعش كزين" 
لامكو نما دروي السموات ولافى الأررض... 
ril‏ 











ابن عاشسور:ومعنی من دون اله ألم 
مبتدأون من جانب غير جانب لله. أي زعمتموهم آلمة 
مبتدئين إيّاهم من ناحية غير لله. لألهم حين يعبدونهم 


قد شغلوا بعبادتهم. فرط وا نی عبادة له الستحو 





)١(‏ كذا و الظاهر:المبتداء 





النعسادة, وتجاوزواح قإيّسه في أحوال كثيرة 


وأؤقات وفيرة. (or:‏ 





اکا اله ذو ناه ریدو المانًات :۸1 





وغيره وهذا صالم لاعتبار قومه عبدة أوثان غير 
معترفين بإله غير أصنامهم: و لاعتبارهم مشر كين مع 
الله آهة أخرى مثل المشر كين من المرب لان المرب 
امن الحنيفيّة, فلسم ينسسوا و صف لله 
بالإطية. و كان قوم إبراهيم وهم _الكلدان يعيسدون 
الكواكب, نظير ما كان عليه اليونان والقبط (55: 84) 


بقيت فيهم أثارة. 





۷: 


الط دون دخوطم السجد ارام ین 
رؤسهم و مقصّرين. (۳۱۸:۱۱) 





لرَمَطشتري: اي من دون فتح مکة. (۳: ۵۵۰) 


أي من قبل ذلك وفيما يدنو إليكم. 
(۵: 002۰ 








۸-وآاماالمالځو نوياو ةدبك گا 
طرائق قدا الجن 11 
الماورأدي: وو اون للب يعني ا مشر كين. 
ويحتمل أن يريد ب«الصّالحين » أهل الخير, 
د هل ارو من بن الطرفين على 








وبؤثون 





تدریج. وهو أشبه في مله على الإيمان و التترك, لله 
إخبار منهم عن تقم حاهم قبل إهانهم... (۱۱۳:3) 
الطوسي: الممنى أن متا الصّالحين في مراتب 
عالية,ومتادون ذلك في الرتبة. للق 
الرَمَخْشسري:هم المقتصدون في الصّلاح غير 






الكاملين فيه. أو أرادوا الطّالحين. 34 
نحوء القطرالرازي. نوق 
ابن عَطِيّة: أي اله قال:ومسًا 

قوم أوفرقة دون صا لحن و تفع أحيانا موقع 

«غر». ۳۸:۵ 


آبوالشعود:اي قسوم دون ذل اد: فحصذف 
الموصوف. وهم المقتصدون في صلاح الحال علين: 
الوجه المذكور, لا في الإمان والتقوى كما تولا قا 
هذا بيان حالم قبل استماع القرآن. a)‏ 

ابن عاشور: دون :اسم جمى ابت وهو 
ضد«فوق », ولذلك كثر نصبه على الظرفية المكانية. 
أي في مكان منحط عن الصا حين. والتقدير: وما 





فريق في مرتبة دونهم. 

وظرفية ون 4 محازبة. وفع الشرف ها 
ظرفا مستقافي حل الصّفة لموصوف محذوف, تقديره: 
فريق, كقوله تعالى: مامإ لَهُمَقَاممَفلُوم» 
الصافات: ۱16 و بظرد حذف الموصوف إذا كان 
بعض أسم مجرور بحرف «امن » مقلم عليه و كانت 
نا كما هناء أو جلة, كقول العرب: من طلسن 
وم آفام. ۲۵:۲۸ 











رل بآهتهم اي کانوایعبدون. 
(الطري ۷:۱۱ 

نحوه الكل (الماورد ۱۲۷:۵ وابن زد 
(الطبري 00:1١‏ 

الطبري: بالذين من دون لله من الأوثان و الآهة 
أن تصيبك بسوء ببراء تك منها و عببك ها و اله كافيك 
ذلك. ۳:0 

الماوندي:فيه وجهان: أحدهما: [قول الكدي 
ای 

ان يخوقونه من أنفسهم بالوعيد والتهديد. 
۳۷:۰ 








اب عاشور:و وین ونم )دهم الاصنام. 
عير عنهم -وهم حجارة -بموصول المقلاء لکترة 
إستعمال التعبير عنهم في الكلام بصيغ العقلاء. و ين 
دونه ) صلة الموصول على تقدير حذوف تعلق به 
المرور دل عليه الستياق, تقديره: الخذوهم من دونه 


11 


E ۰۰ 


۱:۱۷ 
3 اشنم 
إذاذكرت أصناءهم بوصف الإميّة. وذلك حين 
يسسمعون أقوال جماعة امشسركين في أحساديثهم 
و أيانهم باللات والعرى. أي وام يذ كر اسم لله معها. 
فاستبشارهم بالاقتصار على ذكر أصنامهم مون 
بألهم يرجتحون جانب الأصنام على جائب لله تعالى. 
والذكر: هو التطق بالاسم. 
والتعبير عن آهتهم ب َالّْذينَ من ونم » دون 
الفظ شسركائهم أو شفعانيم یاه ای آن نت 
استبشارهم يذلك الذذكر هو أنه ذكر من هم دوق لقم 
أي ذكر مناسب هذه الصّلة, أي هو ذكر خا تن احم 
اله فالمعنى: وإذاذكر شركاهم ذون ذكر لله ذم 
يستبشرون... 
وذكر جمع من المفسرين لقول: این 
من دونه )ئه إشارة إلى ما يمروى من قصة الغراي ی« 
نفسير ذلك بذ لك إلى مُجاجِد. وهو بعيد عسن 


يستبشرون بذ لك و يفرحون. 








سياق الكية 
ومن البناء على الأخبار الموضوعة فللّه در من 
أعرضواعن ذكر ذلك. 0۰:۲ 
اي لدب ال نارن آله 


(i) 














ابن عبّاس: من دون الجبلين. ۳ 
لطبي: من دون الین, ۷۹:۸ 


مه اماژزدي(۳: ۳۸۱ اوسي (۷: ۸۹ 
لفط رالرازي:اي من ورانهما بماوژ عنهما 


۷۰:۲ 








ذلابومن دوتهما في الترج. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك: ومن دوتهسا في 


الفضل. Wen‏ 
الماوردي: فيه وجهان: 
أحدهما: أي أقرب منهما جتتان. 
إلثاني: أي دون صفتهما. 440 





أبن عاشور: ومعنى ين دُونها م يحتسل أن 
9دُون) بمنى «غير »أي ولمن خاق مقام ريه 











لین و لسن زياد یونس: ۲7 
۲۲:۲۷ 





3 
الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذه الماذة: الدون: 
يقال: رجسل دُون. أي ليس بلاحسق؛ و شوب دُون: 
رن 
ودُون: يفيد التحقير والتقريب, يكون ظرفا 
فنص نمو: هذا ُوئك, وان ُوئك: اقرب مني فيما. 
بيني و ند و ول لت و کول ب: خن و رن 
هذا الئتيء و هذا الأمر: عليك, يقال في الإغراء. 
ويكون اسما فيدخل عليه حرف الجر تحت 
»وهو من دُون الئاس والمتاع: من مقاريهما. 








امن د 
وأنت رجل من دون وهذاشيء من دون و لولا ئك 
من دُوزرم ترض بذا. 

وذكروا للقظ:«ثون » معاني كتيرة. ومنها: 
:دون قتل الاسد اهوال. 
أمام: رائد القوم دُونهم. 


وراء: هذا أمير على ما ون جيحون. 





تحت: دون قدمك خد عدوّك 


إنّفلانا لشريف, فيقال: ودُون ذلك. أي 





فو 





فوق ذلك. 
الوعيد: ذوئك صراعي. 


دون /4۱۱ 
الإغراء: دُوئك زيدً!. أي الزمه في حفظه. 
الأمر: دوك الدرهم أي خذه. 

غير: لِوَيَففِرُمَا دون ذلك »التساء: 48. 
00 











عدي ل بد EEE‏ 
علی ما یسم فاعله. من: دی يدي آي ضعف 4 
و كان ابن فارس قد روى ذلك عسن | 


ابسن الرتقاع 





استشهد بقول شاعر أهل الشام عدي 
المتوقى عام:(10ه): 
اسل الذّرعان غرب جذم 
وعلاالريرب أزم لين 
برواء في ابثقاييس «ل يُدنْ» بسكون اللون. وفي 
المجمل « ل يدنه بتشديدها. ورواية التشديد في هذا 
المسرف تود ماذهب إلبه الملل والموهري 





أخرمن«دون» 
قالوا: درن الحديث وغيره يوه تتدويئا. أي كتبسه. 
و لم ل أل من استحدثه عبد الكريم بن محمد القزويني 
اي اتوفی عام: (1۲۲ ه) فسمّى كتايه الذي 





صف في سیر علماء مدينة قزوین باسم «۱شدوین في 
قزوین *. 





وی رت 





علا علد تې ن کا ) طه :0۲« دل 
على تدوين العلوم و کتها لای ». 


الاستعمال القرآني 
جاء منها(دُون) 477 ١مرة‏ في مثلها من الآيات: 
أسمن دون الله 
١-الدّعاء‏ من دون الله 4؟آية: -١‏ 64: 
0 





1 التساء: 117 الأتصام: 01و 01 
و ۱۰۸الاعسراف: ۳۷و ۱۹4 ۱۹۷ یسونس:۳۸: 
۲ هود :۰۱۰۱۰۱۳ الرعد : ۱۶ اللحلل: 
۰ الإسراء: 61 الكهف : 16. مريم:.48. المج 
۷ العنکبوت : 1۲. لقمان: ۰۳۰ مب ۲12 
فاطر :6۰,۱۳ السر: ۳۸۰۲۰ الومن: مک 
الخرف :۸۱ الاحقاف: 4 ۵. راجم:دع و 

۲ -العبادة من دون ال: ۲٤‏ 

آل عمران : ۷۹ ۱۸ المائدة ۷١:‏ الأنفال: ٩۰‏ 
يونس ٠١4,1:‏ هود: 00, يوسصف: ٠‏ 4,التحل 
۵ مر RBA Tela:‏ 
۱ الفرقمان: ۰۱۷ ۵۵,التشمراه: ٩۳‏ اللسل: ۶۳, 
المنکیوت : ۰۱۷ لفات : ۲۲ الزّمر : ۱۵. لح + 
راجمزع بد. 

؟-الولاية من دون الله: +" آيق: ۵۹۰- هدر 

البقرة: ۱۰۷,الساء: ۱۷۳۰۱۲۳۰۱۱۹ الانعام 
:۰ ۷۰ الاعراف: ۰۳ ۳۰ التوية : ۱۱2 هود: ۲۰ 
الكين 








۸ 

















۰ الرعد: ۱1۰۱۱ الاسراه: ۲.۹۷ 









قسان:۱۸.العنکیسوت: 4۱۰۲۷ 
۶ الاحزاب: ۱۷.سبا : 4۱.الشوری :1 
2 ازمر: ۳ اممائية : ۱۰,الاحقاف: ۳۲ 











راجع: ولي 
-اتخاذ ا لآطة من دون الله 1١‏ آية: 1١9-84‏ 
ال 





2 ,آل عمسران: 14 المائدة 2131 
اثویة: ۰۱۳ ۳۱ یونس: ۳۷ الکهف : ۱۵ سرع: 
۸۱ الائبیساء: 4۳۰۲۹۰۲6 الفرقان: ۳۰ اللمسل: 
۶ لمنکیوت : ۲۵, یس : ۰۲۳ )۷ لمات :۸۱ 
تمر 4۳ ممن : ۷۳ الأحقاف : ۲۸ الجم :0۸. 











راجع:اله. 
۵-من دون الرمان: 





۷-اتخاذالو کیل دونه: 


۰« شخذوا 





وفى كيلا لاسرا : ۲ 
















۸-من دونه ملتحدا: 
3-7 اثل ما وج[ 
امد لمات وان جد من ذو 






007 
1 الكهف:/؟ 
الجن: 77 


ن دوند 


9-۹ .ودم ڈو نهم ماين ذو دان قال 
ماخطيكنا..» 07 اقمص:٣؟‏ 

۱۳۰ -جقلان تزا 
امةن دون افاس فك اتر 












كك 
اه 44 


ناکین واه من 
آل عمران :۲۸ 


٠ 4‏ 4 /المعجم في ققه لغة القرآن 
خرنهما ییون ولا 4 الکید: ٩۳‏ اب ۱۱ 
۱۳۲ ۱۳۷- إن ل لایر ان رک بو وله ويلاحظ أوّلا:أنَالبحث حول هذه الآيات 

اساء:۸٤و١١٠‏ یناسب عناوینها مشل:«الدعاء من دون ال », 











و« العبادة من دون لله », و «دالولاية من دون الله 
و غيرها. وقد ذكرنا هنابعض نصوصها التفسيريّة. 
فلايحتاج إلى بحث آخر حوها. 

و اناد ان ۱۷ آیة نها مدنيّة, واتستين مختلف 
فيهما. والباقي كيه وسياقها جميمًا التوحييد ونفي 
النترك, أوما يرجع إليهما. 

و ثالثا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 









ولكنأ كترم يلون ) الو 


۳وو کا ما الما لون وماد ین یلك گر 





في ٠‏ 4 سورة: !ا مكَيّة 14مدنيّة 








يديلون ا۱ 
دیون ۱:۱ دینه ۷-۰۲ 
۱:۱ دنهم 4-۰:1۰ 
دایم ۱:۱ دیتکم ۹-۷۰۱۱ 
تین 9:۵ ديني ۲:۲ 
ین ۸: 1-7 ین ۱:۱ 


الین ۱۹-۲:۵ 


۳ 
النُصوص اللغويّة 
الخليل: جمع الذئن: دبُون. و كل ضيء یکن 
حاضرا فهو ذيُن. 
ودل فلالا أديئه أي أعطّيه دنا 





ورجل دائن: عليه يمن وقد إستدان و كديمن 


واان بعلی واحد. 


ورجل دا خفف: و رجل مین أي مُستدين. 

والین: جعه الأديان. 

و الدین:المزاه, لجع لاله مصدر, کقولله: 
له الماد يديهم يوم القيامة, أي يبزيهم. وهو د يسان 
آلباد ۱ 

والدین:الطاعة, و دانوا لفلان, اي آطاعوه. 

وفي المملِ: « كما دين ثدان ».أي كما تأني ؤت 
إليك 

والدين: العادة. لم أسمع منه ف 

والمدينة: الأمّة, و المدين:العبد. 

وقوله تمالى: وعَبرَمدينين 4الواق اي 


ادان 
ان 











إلا في بيت واحد. 





أي مملوكون بعد الممات, ويقال: مجارُون.[واستشهد 


بالشتعر +مرات] ۳ 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
اللّيث: الئین من الأمطار: ما تعاهد موضمًا 
(الازقري۱۸۵:۱6) 






(الازقري ۸4:۱6 

أبوعمروالشتيباني: الذين: المادة.[استش هد 

(MY بشم]‎ 

الدّين:الطاعة. [ثماستههد يشعر] ‏ (5309:1) 

مثله آبوزید. رهم 
أدان الرتجل أي صار له دين على الناس. 

(الأزهري14: 0144 





يقال: ديثله: ملكته. م استشهد بشعر] 
(رقري 4۱۱۸:۵ 

ن“الرجل في القضاء و فيم بینته, 
(الأزهري 680/14 





الأحياني؛ 
وبين الله أي صن قنّه. 
اللاین: معروف, وك لشيء غير حاصَلرَة تيناد 
والجمع: أذم, (ابن سیده ۳۹۷:۹ 





ان سیده :٩‏ 16۰۰ 
آبوزنید جنت لاطلب الئينة: هو اسم الدئين. 


وما أكثر دينته. أي ذيئه. 
دلت الرتجل: حملته على ما يكرء. ثم استشهد 
بشعر] (الازهري ۱۸۳:۱۶( 





آبوغنید: ی حدیت اله قال:«الكيّس 
من دان نفسه وعمل لما بعدالموت... ». 

قوله: دان نفسه »الدّين يدخل في أشياء. ققوله 
هاهنا: « دان نفسه ». يقول: أذلها. أي استعيدها. يقال: 


دلت القوم أدينهم . إذا فعلت ذلك بهم. 
والدّين له تعالى من هذاء ما هو طاعته و التعبّد 


والدين أيضًا:الحساب. قال الله تبارك و تعالى في 
التهور: يلها ةحرم لل الي اليم الثوية : 
۳١‏ وهذا قبل ليوم القيامة: يوم لین هو سوم 
الحساب. 





وقسد يكون قوله:« مسن دان نفسه »أي مسن 
حاسبها من الحساب. 

والدّين أيضا: الجزاء. من ذلك قوهم:« كما ئدين” 

وائدين :الحال. قال لي أعرابي لو رأيتني على 
کپ غير هذه أي حال غير هذه [واستشهد 
#التتثر مرتين] ۳۸:۱ 


دلت الرتجل: أقرضئه. و منه قالوا: رجمل دين 








من [ثم/استشهد بشعر] 
وأذئت الرتجل. إذا أقرضته. وقد ادّان. إذااصار 


عليه تین (الأزهري 014 





0 
ابن الاعرايي؛ لت نا آدین زناآ خذت د 








استشهدبشعر] 

دان ار جل ذاعزء ودان | 

ودان | عصی, ودان |ذااعتاد خی أو شياو 
إذا أصابه الّين؛ وهوداء ثم استشهد یشمر] 

(الأزهري 044:34 

ینت اسالف. اي تشه فیسا حلف و هو 





(الأزهري 040:14 

کیت:و یقال: قد أدنمُه. إذأ بعته بالدكين. 

(اصلاح النطی:۲۳۸) 

ويقال: قد أدان بُدين. إذاباع بين إدانة. ودا 

دی ناذا کتر یله ود داله ا فمل ديه إا 
جازاه. وقد دان له دی إذا كان في طاعته. 

(إصلاح التطی: 4۲۳۰ 

أن الرتجل. إذا كثر عليه الدين ثم 














شير 
استشهد بشعر] 

الَدان: الذي لايزال عليه دنن واليذان:إذا 
شئت جعلنه اّذي يُقرض كثيرًا, وإذا لت جعلته 
الذي يستفرض کنر وان اي مستدپن: 
والدائن :الذي يُجري الدين. (الأزهري 088:14 
کت ات 





رجل مَدين ومُدان ومَديُون ودائن: 
عليه الدين. و کذلاك ان 

فأماالدين فاذي يبيع بدين(الأزهري (MAE ١4‏ 

آبوایئم: نت التجل: هبدن[ استسهد 
بخم] (الازهري ۱۸6:۱6] 

َغْلَْب: دان الرتجل, إذا أطاع. ودان إذا عصى. 
ودانإذا عن ودانإذاذل ودانإذاقهسر, فهو مسن 
الأضداد. 

ويُطلق الدين على العادة و ان [ نم استشهد 
«ترطي :066 
ال:« کما رین 





بشعر] ١‏ 
الرْجَاج:الدذين في الل ال 
تدان »,المعتى: كما تعمل تُعطىء و ُجازى. 

بشع] 








دي ن/۷٠٠‏ 








ایض ال اند GV:‏ 
دان ال جل دی و ادن ان آي لزمه لین 
(فعلت و أفعلت: ۱۵ 


أبن دُرَيْد: الدّين: معروف. ورجل مين 
ومَديُون. وهو الأصل, إذا كان عليه تين ومدان 

أيضًا. 
وقال قوم ثدان: عليه دين ومدان:يأخذ الدين. 
ال التي اختصتهاء وهي 





والدین: ال 
الاسلام 





مازال ذاله ديشه. اي 
دأبه وعادته. 
والدين: الطاعة, ومنه قوله تعالل: وما كان 
خفن دی ال 4 يوسف: 1 أي في طاعته. 
:الا ال جوز انوم 
این الاتمة : ۲ أي الجزاء؛ و لله أعلم. 
والتل السائر:« كما دين دان ».اي كما تشمل 
(eo)‏ 


يُفعل بك. [و استشهد بالنتعر "امرات] 
الأزقري ابوعبَيْد الذي الحساب. ومنه قوله 





مالك يوم الجزاء. ومنه قوطم: « كمسا ككدين تدان ». 
وا معنى: كما تعمل تعطى و جازی. 

و الدين أيضا: العادة. تقول العرب: ما زال ذلك 
ديني ودَئدني. أي عادتي. 

وقال ابن المظقر: أدانالرتجل فهو دين أي 
مستدین. 


قلت:و هذا خطا عندي.و قد حكاء شتير لبعضهم, 


8* 4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
وأظله أخذه عند. »و أدان معناء: أله باع بدئين أوصار 
له علی التاس دین. 

[ذکر قول الآيث في معنى بين ثمقال:] 

وهذا تصحیف قبيح من الليت أو تمن زاده في 
كتايه. 

ويقال: ايت الرّجل. إذا أقرضته. 

والديّان: من أسماء لله جل عر معناء؛ الحَكَم 
القاضي. 

وسمئل بعض السّلف عن علي" بن أبي طالب. فقال: 
« كان دان هذه الأمّة بعدنبئها أي كان قاضيها 








وحاكمها. والديان:الققار. 
ويقال: رأيت بفلان وينة إذا رأى به سبي الو 
[و استشهد بالتعر "مرات] نين 


الصتاجب:[نو الیل و اضاف:] 
ابْن: عليه ديْن. وقد يقال للأذي ملي اندلق 





دائن. 
ومّدين. كثير الدّين و ميان أيضًا. 
أطلّب النّيئة. أي الدّين. 









وداينه, أي أقرضئه إلى أجل. أو بايَعنه إلى أجل. 

والدئين: معروف؛ والجميع: الأديانء و رجل دیّن. 

والیزا» ولایجمع لاله مصدر, ول دان يوم 
الدين. 








والقضاء. من قوله ع ول لین اه 
الذكريات:1. 

والطاعة. دانوا له. أي اتقادوا وأطاعواء وقوله: 
« كما دين دان » أي كما تأتي يُؤْتى [ليك. 

والحال, والعادة. ومطر يتماهد موضمًا لايزال 











ره وی 
وهذا وين قليك الذي دائه. وهو المُكم أيضًا. من 
قوله عر ذکره: ما كان اعد خان دين المد 


پرسف :۷۹ 
والعبد: السدين, والأمة:المديكة. وقوله جل 
ذکره:و دم ۰ أي مملوكون 


ونوا له اي ذ آوا و خضعوا فهّم دانشون له 
وهم دين له 

ودين يُدانء أي حل على مايكره. (۳۵۹:۹) 

الخطابي: في حديث الي «ائه قال: تتدور 
رخا | آرع و نلاشین 





ستة فان طم دنم طم یمین سنة 
قوله: «بقي طم دينهم سبعين سنة. »أي مُلكهم. 
: املك و السسلطان, قال اله تعالى: ما كان 
دا یی دین تلو يوسف ۷١:‏ أي في 
سلطا رسكم 7 .00( 
في حديث اليك «أن ود تقیف لا انصرف 
کل رجل متهم إلى حاتسه, قالواء أتيضا رج لافظا 





سینت 





غلیظا,قد آظهر الیف, و آداخ الصرب, ودان له 
اللاس..». 

قوله:«ودان له التاس » بربد: اطاعوه شاد 
0۸:۱ 








في حديث أبي عُبَيدة: «... هذا يدين ولامال له ما 
امال مال أبيه », 

اقوله:«يدين ولامال له » معناه: يأخذ الدين, 
يقال: دان الرّجل و أدان واستدان, تبعنى وأحد, وهو 
أن يأخذ الدّين. و أدان يُدين, إذا أعطى غيره. فا معطي 
مُدين والآغذ مُدان. (mın‏ 

الجوقري: دان فلان ین دا استتوض و صار 
علیهدین,فهوداین. 

ورجل مدیون: کر ما عليه من الین ما 
إذا كان عادئه أن ياخذ بالدين و يستفرض. 

وأدان فلان إدائة إذاباع من ال ڳآ 
فصار له عليهم ديين. تقول منه: أي عشرة دراهم. 

واذان: استقرض. وهو «افتعل.» و في الحسديث: 


«ادان مُعرضاه, أي اسستّدان, وهو اا 











الثلس فيستدين ين أمكنه. 
و تدايئوا:تبايعوا بالنئين. 
1 ضوا 
فلانا. إذا عامّلته فأعطيت دَيْئا وأخذت 
بدئين.و ثدايئاء كما تقول: قاتلته و تقاتلنا. 
وبعئه بديئة, أي بتأخير. 





والدّين بالكسر:العادة والتتأن. 
وداله ويئاء أي أذله واستعبده. يقال: دنه قدان. 


و في الحديث:«الكيّس من دان نفسه وعمل لما 
بعدالوت ». 

والدّين: الجزاء و الکافاة. یقال: داله دیشاء اي 
جازاه. یقال: « كما دين ئدان» أي كما ئجازي 
ُجازى, أي جازی بفعلك و بحسب ماعملت. و قوله 
تعال: آم لَمَديئونَ» الصسّاقات: 01.أي بجحزيّون 
مماسبون.ومنه لدان في صفة لله تعالى. 





و قوم دی أي دائنون. 

والّدین: العبد. والدیتة الانة. کائهسا اذآیما 
اسمل. ناس یقولون: و منهعقي هر مد 

رالتین:الطاعت. ودان له. أي أطاعه. ومنه 
إلدين؛ والجمع: الأديان. 





يقال:دانبكذاديائة وكدين به.فهو دين 
ومتدين. 

وتيت الرتجل تدييئا. إذاوككه إلى دينه. 
[واستشهد بالتتعر مر لالم 





ابن فارس: الدّال والياء والون أصل واحدء 
|لبه برجم فروعه كلها. وهو جنس من الانقياد 
وال قالدئين: الطاعة. يقال: دان له دين ديئاء إذا 


اصحب وانقاد و طاع.وقوم دین, اي مطیمون 





منقادون. 

و الدينة کائها «مَقعلة » سثیت بذلك. لائها تقام 
فيها طاعة ذوي الأمر. 

والمديئة: الأمّة. والعبد مَدِينء كأئهما أذلهما 
العمل. 


فأمًا قوهم: إن العادة يقال لما:دينء قإن كان 


١ /المعجم في فقه لغة ال رآن ...ج‎ 4٠ 
صحيمًا. فلن النفس إذا اعتادت شيئًا مرت معه.‎ 
وانقادت له.‎ 

فأمًا قوله جل ناه: ما ان دق دین 
امإو يوسف: 1/7 فيقال: في طاعته. ويتتال في 
حکمه. ومنه: الوم لین 4 الفاصة: 4.اي 
يوم الحكم. وقال قوم: الحساب والجسزاء. وأي ذلك 
كان. فهو أمريُقاد له. 

ومن هذا الباب: الدين. يقال ديت فلانا, إذا 
عاملته دی ما أخذا وما إعطاء. 








یی رانا 





لت وأعطيت دَيكا. 
ن قياس الباب الطرد. لان فيه كل 
اذلو الذل. و لذلك يقولون:«الدين با هار 
و غمباللیل » [واستدهد بالتعر ۷مرات] (۲: 1۳۲۹ 

أبوهلال: الفرق بين الفرض والین رت 
أكثر ما يُستعمل في امین و الورق, و هو آن تاخذ من 
مال الرتجل درهًا ترد عليه بدله درهًا. فييقى ديكا 
عليك إلى أن ترده. فکل قرض ین و لیس کل دن 
قرضاء و ذلك آن مان ما یشتری بش دیون و ليست 








بقروض. فالقرض یکون من جنس ما افشرض, 
وليس كذلك الكين. 

ويبوز أن يفرق يينهماء فنقول: قولنا: يُداينه. يفيد 
أله يُعطيه ذلك ليأخذ منه يدله. و ذا يقال: قضيت 
قرضه وأديتديئه وواجبه. ومن أجل ذلك أيمًا 
يقال: أدّيت صلاة الوقت وقضيت ما نسيت من 
الصّلاة, لاله بمغزلة القرض. Ne)‏ 








الفرق بين الملّة والدّين: أنَالملّة اسم لجملة 
و الدّين اسم لماعليه كل واحد من أهلهاء 
آلاتری أئه يقال: فلان حسن الدّين ولايقال: حسن 
الملّة؟ و إئما يقال: هو من أهل ا ملّة. و يقال لمخلاف 
الذي ملي نسب إلى جملة التتريعة, فلايقال له: 
ديني. و تقول: بيني دين الملائكة. و لاتقول: ملّتي ملّة 
الملائكة. لان ال اسم للشترائع. مع الإقرار بلله. 
والاین: ما یذهب |لیهالانسان, و یعتد له یه 
إلى لله وإن لم يكن فيه شرائم. مثل دين أهل التشرك. 
و كل ملّة دين, و ليس كل دين ملّة. واليهوديّة ملّة 
ان فيها شرائع. و ليس النترك ملة. و إذا أطلق اين 
هو الطّاعة العامة التي يُجازى عليها بالتواب. مل 
ول تهال: وان لتین لاف اسلا آل عمران 


٩‏ واٍذا فد اختلف دلا لته وق یستی کل واحد من 














ین ال باسم لا خر نی بعض المواضع, قارب 
معنينهما. 

والاصل ما قلناء, والقُرنى تسزعم: أن «السدين» 
لفظ فارسي وتمتج بأ كهم يجدونه في كتبهم ال فة قبل 
دخول العريية آرضهم بالف سنة, و يذ كرون أن هم 
خط يكتبون به كتابهم المنزل بسزعمهم يُسمّى: ديسن 
دوري أي كتابه أل 
ونحن نید لین اصلا و اشتقافا صحيمًا في العريية 
وما كان كذ لك لانحكم علیه باه اعجمي و ان صحّما 
قالوه. فإ نّالدّين قد حصل في العرييّة والفارسيّة اسما 
نشيء واحد على جهة الاتفاق. وقد يكون على جهة. 
الاتفاق ما هو أعجب من هذاء. وأصل الله في العريية. 





ماه بذلك صاحيهم «زرادشت» 


الل وهوأن يعدو الذئب على سن ضربًا من العدو, 
فسمّيت الملّة ملّةلاستمرار أهلها عليها. 

وقيل أصلها التكرار. من قولك طريسق ميل إذا 
تکرر سلوکه حتی توطًا. ومنه الل وهو تکرار 
النتيء على التفس حتّى تضجر. وقيل: الملّة مذهب 
جماعة يحمي بعضهم لبعض عند الأمور الحادثة. 
وأصلها من المليلة, وهي ضرب من الحُتَى. ومن 
موضع الثار؛ وذلك أئه إذادُقن فيه اللّحم وغيره, 
تكرر عليه الحمَى حتّى ينضج. 

وأصل الدين الطّاعة, ودان الاس للكهم. أي 
اطاعوم. 

ویجوزآن یکون اصله:السادةء م قبل للطاعية؛ 
دین, لا لها تعتاد و توعن الگفس علیها. 0۱ 

الفرق بين التشريعة و الددين: أن اشر يكيج 
الطريقة المأخوذة فيها إلى الشيء. و مني تب حلي 
الطريق إلى الماء: شريعة و مشرعة, و فیل: التارع 
لکترة الأخذ فيه. والدین: ما يطاع به المعبود. و لكل" 
واحد شا دین, و لیس لکل واحد متا ضريعة 
والشريعة في هذاالعتی نظیر ال لها تفیدما یفیده 
الطريق المأخوذ ما لاتفيده الملّة. ويقال: شرع في 
الدين شريعة, كما يقال: طرق فيه طريقاء وال تفييد 
استمرار أهلها عليها. 

طروي في بعض الأخبار: كان رسول لله 85 
على دين قومه ».ليس معناء أئه كان يشرك بلله. هذا 
خطأ كبير. قال لٹ: اتا 
1۸ .و حاشا له من هه اتف .و الما نی :ائه 











(Ar) 





٩۱۱/ دين‎ 


على دين قومه. يعني: ما كان يُقر فسيهم من إرث 
إبراهيم و إسماعيل في حجهم. و مناكحهم و يسوعهم ٠‏ 
و أسالبيهم سوى التوحيد. فإئه م يكن قط إلاعليه, 
وما ينكر مرارًا وققه لله عرّوجل لذلك وقد وجده 
قسّین ساعدة و زيد ين عمرو بسن نفيسل؛ و ورقةبن 
تفل في الجاهاية الجهلاء. (Me:‏ 

ابن سيده: الذين: مصروف. و دلت الّجل» 
و أدثثه: اعطَيئُه الدّين إلى أجل. و قیل: لله أقرضئه. 
و أذئثه: استقرضتُه منه. 

ودانهو:أخدالدّين. 

و رجل دائن و ملرين و مدييون؛ الأخيرة قيميّة. 

ومُدان: عليه الذين, و قيل: هو الذي عليه دين 
کنر 


أو أدان. واستدان. وادّان: أحذ بدئن. و منه قول 








يخود دان مُعرضًا ». 
وإستدانه: طلّب منه الدين. 








دنه: أعطيئه الذأين. 
و تداین القوم و ینوا آاغذوابالین: و الاسم: 
الديئة. 
وأدان فلان الناس:أعطاهم الدئن و أقرضهم. 
ورجل بذيان؛يقرض الساسءو كذ لك الأتسى 





وقال: ERS‏ "له دَيْن على 


کل‌احد. 


؟١ ؛ /المعجم في فقه لهة القرآن ..ج‎ ١١ 








«الين: المصدر, و الدّين: الاسم. 
ودايكه مدان وديائ؛ كذلك أيضًا. 





و في المل:« كما تدرين مدان » أي كما تجازي 
تُجازى. و قيل: كما تفل يمل بك. والدئين:الحساب. 
والثثين:الطاعة؛ وقد دك 





بودلت له. 
و الاین:الاسلام. و قد لت به. و فی حدیث علي: 
«عمبّة العلماء دين يُدان به », 


والدّين:العادة. 

والدّينة: كالدين. 

ودین؛ غود وقيل: لاففل له. 
ودلت الرجل: خدمثه و احسنت [لیه. 
والشن: ال 

واللّدين:العيد. 

والمدينة: الامة. 





دّين: الحال. قال التّضر بن شُمَيْل: سألت 
أعرابيًا عن شيء. فقال:٠‏ لو لفيئني على دين غير هذه 
لأخبّ رثك 
ودين الرجل في القضاء. و فيمايينه وبين لله: 
صتقه [راسشهدبالت »ام (۹: 1۳۹۷ 
الطوسي: والدين: الحساب, والدين: الجزاء 








والدين: الطاعة.و الدّين: اللك.و الدين:التهر 
والاستعلاءواللین:الصادة.[و استشهد بالتعر 4 
(۳۱:۱) 
الرجل: آخذت منه؛ 
و ادشه: جملته دائتاء و ذ لك بان تعطیه دیا 





اولخ مدل دلت و دلت اي أقرضت. 
« الاين والمدايئة. ان تال ال ا 





يقسال للطأاعة والجزاء. واستمير 
الليشتريعة, و الدّين: كالملّة. لكنّه يقال اعتبار بالطّاعة. 
ك الأبقياد للشريعة, فال: إن الي علد الله الإمثلام» 
آل عمران:۱۹. و قال: ومن خسن ديلا ألم 
اوأر تخسن 4 اللساء ٠۲١:‏ أي طاعة. 
و آطلصرا د يكم به 4 اللساء: ۱۸0و قوله تصالی: 
ال انچاب راز 4اتساء: ۱۷۱ 
وذلك حث علی نع دی اتي الذي هو أوسط 
آلادیان, کما قال: و افراشدوسطاه 
الفرة: ۰۱۶۳و قوله: ره فی الذین 4 البقرة: 
۲ قیل:يعني السَاعت, ان له لایکون نيا تیتة 
إلا بالإخلاص, والإخلاص لايتأئى فيه الإكراء. 
























4 آل عسران: ۸۵ وعلي هذا قوله 


سس سس وی ن ۱۱۳ 


تما ای رس وهی دی 4 





هرمن التاء: ۵ «فلولاان کلم غر 
مٌدینیة 4 الوقعة: ۸0 اي غیر مُجزئين. 
والدين والمدينة:العبد و الاتة: 








إذا جازيته بطاعته. وجعل بعضهم «المدينة »من هذا 


الياب. اليلد 
لرَمَشتري؛ دا فان ین رم 
ورجل دنومتدین 


ودیشه:و که ی دین 
و تقول : أبشتبدئن أم بعيين؟ وهي اللقد. 








: هو القيقار. من دان القسوم. إذأ 
ساسهم وقهرهم فدانوا له. 

ودانوه:انقادوا له. 

وقد دین ,و لك مدین: 

والکیس: من دان نفسه؛ و هم دائشون لقلان, 
ودين له 

و لفلان مَدِين ومدينة, أي عَبْدِ وأمّة. ويقال: يا 


ابن المدينة. 


و دينته أمرك: ملكت إياه وسوسته. 

و داينُه: حاكمه. 

«و كان علي ديّان هذه الأمّة بعد نيتها »أي 
قاضها. [واستههد بالنتعرامرّات] 

(اساس البلاغة: ۱4۰ 
...هذا ُدین و لامال له...». 





اف 
أدان يُدين: إذا أخذ الدّين فهو دائن. ودته: 


(الفائق 201:1) 





حديث عبد لله ببن عمر: «لاتتسيّوا 
السلطان. فإن كان لابد. فقو لوا: اللْهمْ لهم كما 
يدينوننا » أي اجنزهم بما يعاملوننابه. 

ومنه حدیث سامان له :« 
ادن 
تيحأسبه. سمي الفعل باسم الجزاء. و هذا عکسس سا 
بتجري يهألهادة من تسمية جزاء الشتيء يابمه. 

عن مَكحُول قال:«الدّين بين يدي الذّهب 
والفضة. والمُثر بين يدي الدين في الررع والإيسل 
واليقر والغنم ». 

قال أحمد:اين عمر و ابن عبّاس: اختلفا في هذاء 





لل عروجل 


جمّاء من ذات القرن » اي بقتص له و یُجزیه 








قال این عمریقضي این و زيم بقي, وقال ابسن 
عباس: ما استدان على القّسرة فليقض من القّسرة 
و زك قال احمد: إذا كسان استقرض على القسرة 
فأتفق عليها يبدأ بالدّين فيقضيه, ثم ينظر ما بقي عنده 
بعد إخراج الثفقة فير ني ما بقي» و لايكون على رجل 
نتبئه أكثر من ماله صدقة في ضرع أو إبلء أوبقرء أو 


زرع.و لا ز کات (MY:‏ 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 

ابن الأثير: في أسماء الله تعالى «الديّان » قيل: هو 
القهار. وقيل: هو الحاكم والقاضي, وهود فقال » من 
دان التاس» أي قق رهم على الطاعة. بقال: دهم 
فدانواء أي قهرثثهم فأطاعُوا. ومنه شعر الأعشى 
الحرمازي يمخاطب اللي كل 

© ياسيّدالئاس وديّان العرب * 

ومنه الحديث:« كان علي دان هذه الأمة ». 

ومنه حديث أبي طالب قال له «أريد من 
قريش كلم ة وين هم بها العرب »أي تطيعهم و تخضع 
3 

وفيه:« إله عليه الصّلاة والسّلام كان على دين 
قومه ». ليس المراد به النترك الذي كانوا عليه, و فا 
أراد أئه كان على مابقي فيهم من إرث إبر اجيم 991 
من الحج واللكاح والميراث. وغير ذلك من أَحَكنام” 
الإيان. 

وقيل هو من الداين: العادة, يريد به أخلاقهم في 
الكرم و النتجاعة و غيرها. 





و في حسدیت اسج: « كانت قسريش و مسن دأن 
بدينهم ».أي اتبعهم في دينهم و واقفهم عليه وائخذ 











دينهم له دیا وعباد: 
و في دعاء الستفر: «استودع لله ديئك و أمائقنك » 
جِعّل ديته وأمانته من الودائع, لأن السّفر تصيب 





الإنسان فيه المشقّة والخوف, فيكون ذلك سب لإهمال 
بعض أمور الدّين, فدعا له بالمعونة والتوفيق. وأا 
«الأمانة #هاهنا فيُرِيد بها أهل الرجل وماله.ومن 
يلق عند سقره. 


وفي حديث الخوارج:« يَمْرقون من الدّين مُروق 
الهم من الرّميّة ه. يريد أن دخوهم في الإسلام ثم 
خروجهم منه. لم يتمسكوا منه بشيء. كالستهم الذي 
دخل في المي ثم نفذ فيها و خرج منهاء وال يق به 
منها شيء. 

قال الخطابي: قد أجع علساء المسلمين على أن 
الخوارج على ضلالتهم فرقة من فرق المسسلمين. 
وأجازوا مُناكحتهم, وأكل ذبائحهم. وقبول 
شهادتهم. 

و ستل عنهم علي بن أبي طالب. فقيل: ار م 
قال: من الكفر فرواء قيل: أفمتافقون هّم؟ قال: إن 
المنافقين لايذ كرون الله إلا قًا. وهؤلاء يذكرون الله 
زك وأصيلًا. فقيل: ما هم؟ قال: قوم أصابتهم فتنة. 











ققتواو توا 

“قال الخطابي: فمعنى قوله 4« 
ألدين» أراد بالدّين: الطاعة, أي هم بخرجون من 
طاعة الإمام رض الطاعة. و بلستلشون منها والله 
اعلم 





تقون من 


ومنه حدیتهالاخر عن أینع جهینة:«فاذان 
مُعرضًا ».أي استدان مُعرضًا عن الوفاء 

و :هلان حوعلی له لیم مهم بیان 
اذي برد الادء». لیان:الکتیر لین الذي 
الدتيون, وهو «يفعال »من الذين للمبالغة. 

وفي حديث مُكحُول:« الدّين بين يدي الذهب 
والفضة, الم بين يدي الدين في الرّرع والابسل 
والبقر والغنم », يعني أن الركاة تفلم على الدّينء 











والدّين يقدم على الميراث. MEAT)‏ 


دان الرتجل دوين ديكا: من المدايئة. 





قال ابن قَيّة: لامُستعمل إلا لازمًا فیمن یأخذ الدین, 
وقال ابن السَكّيت أيضًا: دان الرجسل. إذا امستقرض 
فهو دائن, و كذلك قال تب و نقهالازضري ایشا 
وعلی هذا فلایقال منه: مدین و لادایون, لأن اسم 
المفعول إئما يكون من فمل متمد و هذا القصل لازم 





دنه إذا أقرّضته. فهو مَدِين و مایون, و اسم الفاعل: 
دائن,فیکون ان من یذ الدین علی الوم 
ومن یه على التعدي. 

وقال ابن اقطاع ایشا دشه: آرضه ووشه» 








التشبيه, لتبوته و استقراره في المّة. 

ودان بالإسلام دين بالكسر: تعبّد به و تدين به. 
كذلك فهو دين مثل: ساد فهو سبدو شه بالتتفييل 
و له إلى دبنه و تركثه وما يّدِين م أعترض عليه 







وإلما قيل الميم زائدة لفقد 
(feo)‏ 


الفيروزابادي:الدّين: ما له أجل كالد 





٤۱/نيد‎ 


بالکسر. وما لاأجل له فقراض: و الوت و کل ما ليس 
حاضيا اجمعه: لين و ديو 


ويه بالكسر وأتشه: اعطيكه إلى أجل, 


وأقرضتُه 









رجل دائن و شین و مدِيُون 
ومُدان-وگشدد داله :عليه دين أو كثير. 


ودان هو:أ. 


وأدان وادان واستدان. وكدين: أخذ دَينًا. 


ورجل يذيان: يُقرض كثير"ا. و يستقرض كثيرا: 





ودایشه: آفرضله واقرضني, 
این بالکسر مزا وقد ده بالكسر 
ويُكسر. والإسلام وقد سمت به بالكسر. والعسادة 








ولإلعبادة. والمواظب من الأمطار أو الأّيّن منها, 
الطاعة كالدئينة بالمماء فيهماء والذّل. والداء. 
بوالميايي. و القهر. والغلبة. والاستعلاء, و السّلطان. 
واخلك, وَالحُكم. والسّيرة, والتدبير, والقوحید. 
واسم للجميع ما يد لله عوج لبه. والملّة. و الورع؛ 


وامعصية. والإكراء. ومن الأمطار: ما ماود موضتا 





فصار ذلك له عادة, والحال. والقضاء. 





ان: اتسار والقاضي.والحاكم. 
والسّانس, والحاسب. والُجازي الذي لامُضيّع عملا 
بل يجري بالخير و الثتر” 
والدين:المبد. ويهاء: الأمة. لأ نالل أَذَهْما. 
وفي الحديث:» كان التي على دين قومه». 








ليا في حجنهم. ومُناكحتهم, وبيوعهم وأسالييهم. 
وما التوحيد فإئهم كانوا قد بدّلوه. و اي ین 
ال علید. 

ودان بین:عء ول واطاع. وعصى. واعتاد 
خيرا أو شرا و أصابه الدّاء. وفلائا: مله على ما يكره. 
وأذله 

وذیه نیب وله إلى وینه. 

وأناابن مدیتتهاء آي عالم ها 

ودايان: ين باليمن. 

و أدان: اشترى بالدين. أو باع بالددّين: ضا و في 
الحديث: « أدان مُعرضً » ويُسروى:« دان »و كلاهما 
بمعنى: اشترى بالدين مُعرضًا عن الأداء. أو معناء: امن 
كل من عرض له. ۳۸ 

الطريي: و لین بفتع الدال: واحدألیون» 
تقول گت الرجمل: آقرضته, فهو رین بفتح ادا 
و دیون 

و دان فلان يلين دَيْا: استقرض, و صار علیه 


ذين. 





بالدّين, و يستقرض. 
واستدان: استقرض. 
ئا إذا عاملته بالاین. 





وفي الحديث:« مهي عن بيع الذهب ديئا»,أي غير 
حال حاضر في الجلس. 
وفيه:«الكيّس لمن دان نفسه وعمل لما بعد ا لموت» 


أي ساسها و حاسبهاء و أذلها واستعيدهاء من قوهم: 
دأنه إذا أله واستعيده. 

وفي حديت المسسافر: «اسسكودع لله ويك 
۳ انتك», أي اجعلهما من الودائع. فإ السفر مظئة. 
المشقة والخوف, فيتسيب لإهمال عض أمور الدين. 
فدعا له بالمعونة والتوفيق. وأرادبالأمانة: أهله و ماله 
ومن بُخلفه 

وفي الحديث القدسي؟ « ابن آدم! ُن كيف ششت.. 
كما ئدين تدان ».أي كما ئجازي جازى وبفملك 
و بحسب ماعملت. وسقي الأرّل جسزاه. للازدواج» 
كما في قوله تعالى: ومن اذى عَلیکُم انوا 
علي البقرة: 144, وإن كان الثاني في الآية از 
کک ماني الحدیت. 

-وهذا المثال من كلام الحق” و الأصل فيه: أن ام رأة 
كانت عل ىيجهد داود 380 يأتيها رجل يستكرهها على 
نفسها. فأ لقى لله تعالى في قلبها. فقالت: لاتأتيفي مسرة 
إلا و عند أهلك من يأتيهم. قال: فذهب إلى أهله 
فوجد عند أهله رجلا فأتى به داود 441. انيه 
الله أتي إليّمالم يت إلى أحد. فقال: وماذاك؟ فقال: 
وجّدت هذا الرجل عند أهلي, فساوحى لله إلى 
داد قل له: كما ثدرين ثدان. 

و في الحديث: «العلم دين" يُدان لله به ». أي طاعة 
يطاع اهار 7 

و دان فلان بالإسلام ديا بالكسر: تعبّد به و تدئن 
به كذلك. 

وفيه:«دينوا فيما بينكم وبين أهل الباطل إذا 











جالستموهم». 

و في الداعاء: اللهمافض عي الدين » أي حقوق 
اله وحقوق العباد من جميع الأنواع. 

والديّان بفتح الأوّل و تشديد التاني: من أسماته 
تعالى. وهو لتقار. وفيل: الحساكم و قسل: القاضي. 
وهو« فمّال من دان الثاس. أي قهرهم فأطاعوه. من 
دهم فدانواء أي قهرتهم فأطاعواً. 


ومندفي وصفه با سید اس و دیمان 
العرب». 
وق الحديثد كان علي ل ديّان هذه الأمة ». 





و في حديث علي ا سع اليهودي:«نشدتك 
الست الدّيان » وهو من هذا الباب. 

وفي الحديث:«يهوديمات واوصی ندیان.کان: 
المراد من يقتدي به في دينه. و في بعض اللسخ «لألتأتةة: 





جمع: درينء يعني من يقتدي بهم في دينهم. 
ومدين بن إبراهيم :ترج بنت لوط, فولدت 
حلی کتر آولادها: :۲۵۲ 





واسم الفعول « رین »و ابجمع: دیون 
6 -والاین بکسر ال ال يأتي لعان: 
| -الطاعة و الانقیاد. 





٩۱۷/نید‎ 


ج -الشريعة. (AT:‏ 

محمد إماعيل إبراهيم:داله ديا : أعطاء مالا 
إلى أجل, أي أقرضه. فهو دائن, و ذاك مَدرين. 

وداله ملّكه و استعبده: هو ملیین. 

ودانبلاسلام یا و دا و تدبا الخذه دا 
أي عقيدة 

وتداين القوم: استدان يعضهم بعضًا. 

والئين: القرض المؤجل. 

والدين: الحساب والجزاء. و منه:ظيوْم السدد 
أي يوم القضاء والجزاء. على الخير والمي .7 

وایین:الْحاسب والْجازي. 

والديان: اسم من أسماء لله عرو جل. (0۹2:۱) 








أو يخطأتون من يقول: مُدانء و يقولون:إنا 
جو ديه وفائهُم أن في النّعة | 
نو دائن أي عليه ذفن 








رین و شدان ویو و 

و یری اللّسان: أن كلمة «مَديُون » قيميّة. و يقول 
أبومنصور: الفمل أدان معناء: ١‏ سباع بين #1 صسار 
على الناس ذين. [ثم استعهد بشعر] 

(معجم الأخطاء الَائعة: 1٩4‏ 
“.و التحقي ق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو الخضوع و الا: قبال برنامج أو مقررات 
و يقرب منه: الطاعة, و التعبّد, و الحكومية, 
والمقهورتة. والتسليم في مقابل أمر أو حكم أوقانون 
أوجزاء. 

و بهذا الاعتيار يمسر اللفظ بما يقرب من مصادیق 











8 ؟ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
الأصل. من الجزاء والحساب والدين والطاعة والذال 
والعادة والمملوكيّة وغيرها. 

ولازم أن نتوجّه يأنَالمعنى الحقيقى هو ما قلناء. 
و لاب من اعتبار تین التضوع. و كونه في مقابل 
برنامج. و أمًا مطلق الانقياد أو الطاععة أوالجزاء أو 











ومن لوازم هذا الأصل و آناره: لآ و اعزة یمد 
الانقياد. و هكذا حصول التَعبّد وامحمكوميّة, و إجراء 
الجزاء خيرا أو شرا و تحقق الطّاعة أوالمعصية. 
والاعتياد 

و هذا امعنى إذا أُوحظ من جانب البرنامج: ُطلق 
عليه الحكم والجزاء والحساب و الاعطاء و ما یقرب 
منها. و إذا عير من جانب المطاوع وال سل 
في معاني الطاعة و الذّلّوالمملوك والدين إذا یاختفه 
وغيرها. 

وعلى هذين الاعتبارين يقال: إها تعمل ف 
موردالزوم و اي فیقال: دا نجل [ذاأخذ 
دَيْناء أ و استقرض, أو وققع تحست مقرترات الدين 
وشرائطه من شرائط الأدية والأجل. ودانبالإسلام. 
أي ألزم مقرراته و خضع تحت أحكامه وقوانينه. هذا 
بلحاظ نفس التعِبّد و المنضوع من حيث هو. و يقال: 
دائه ودانأحكام الدّين والدرين. إذا لوحظ ما دين 
في قياله. 

ويلاحظ في: الإدانة. وهو إفعال جهة ألصدور 
ونسسبة الحسدث إلى الفاع ل. وفي المدايّتة: جهة 
الاستمرار, و هكذا في التداين. فيقال: أدتحه و دايتته 






و 











البقرة :اي رن خم رهم تمه 





القررات نې اي موقع کان. وکو نال وه 
الانفال :۳۹ ثم ذكر بعض الآيات و قال:] 

فتدل الآيات الكرية على أن حقيقسة « الدين» 
هي التسليم و المنضوع والانقي اد ا مخالص ات نی 
قبال !حكام لله اللقسررة وقوانينه التكوينيّة 
والتشريميّة. ويكون هذا الانقياد خلال ولي لله. 
وقد ظهر أن« الدّين »هو الانقياد. وهذا ممنى قولله 
تعای: سین له لین 4 الاعراف: ۲۹ 

و لايخفى أن« الدئين» بالفتح مصدرء وبالكسر 
سم مصدر. بعنى ما حصل و تحصّل من المصدر في 
الخنازج. وهو نفس الحدث من حيث هو. من دون 
رنسية إلييؤات, فالّين هو الخضوع والاتقياد. و الدّين 
ذات الانقهاد. و نفس هذا العمل من حيث هو من دون 
أن بسب إلى ذات. فيلاحظ في مفهوم الددين نفس 
الاتقهاد قبال مقررات معيّنة. كما في الفسمل و الفسمل. 

[ثم ذكر بعض الأيات أيضاوقال:] 

ثمإنّ ظهور حقيقة الدذين و تحقق مفهوم الانقيياد 
والخضوع الكامل تحت أحكام الله و مقررات سلطانه 
وعلى هذا 
E‏ وا نز 


و جبروته: [ما هو في الحياة الأخره 











وأمًا كلمة ديّان ومدرين: فباعتبار مفهوم التعدّي. 
فالدیان هو من أقهر و أخضع و جعل 





رار عِظَامًا لا دیون 4 السافات: ۵۳ اي 
مقهورون منقادون,فاثّهتعلی هو:الذیان, و اللاس: 





غلهر اطف التعبير بالمادة في تلك 
المسوارد. دون التترع والإسلام والجزاء واكك 
ائرهاء لمدم الدّلالة على القيدين في 
هذ الكلمات. و ظهر أيضًا ما في التفاسير من التسامح 
۲۸:۳ 





في تفسير الدين. 





الأصوص التفسيري 






أ و الكتاب: 
َعنْيََِهُمْصَاغِرُونَ. القوية: 51 
العمل با في الكوراة من ائباع الرتسول. 
(الاررزدي۲: ۱۳۵۰ 
مُقاتيل: الإسلام لأن غير دين الإسلام باطل. 
QW:‏ 
آبو إيطيمون لله طاعة احق 
و كل من أطاع مليكًا فقد دان له. و من كان فى طاعة. 





سلطان فهو في دین [استشهد بشمر] ۰ (۲۵۵:۱) 
طبر قول: و لابطیمون له طاعة مت يعني 
لايطيعون طاعة أهل الإسلام. WEA:‏ 





الماورئدي: في المراد بدينه في هذا الموضع وجهان: 


دي‌ن /4۱۹ 
أحدها:[ قول الكل التقدم] 
والثاني: التخول في دين الإسلام, لأئه ناسخ لما 
سواه من الأديان. وهوقول الجمهور. ‏ (۳۵۰:۲) 
الطّوسي: قوله: (وَلَايَديكون دين المق) يدل 
على أنّدين اللهودية والتصرانيّة غير دين الحقة 
وذلك لله. لأكهم لو كانوا 
فأمًا اعتقادهم لتسريعة 
التورا فنا وصف بأ ئه غير حق لأمرين: 
أحدهما:أئهائسخت. فالعسل بها بعد الس 
باطل غير مق" 
ان أ نّالتوراة التي هي معهم مغيّرة مبدلة, 
لو لهب رون اكلم عن مراضييه 4 اللساء ١:‏ 
بو يقلبونه عن معانيه. 
البقوي: أي لابسدينون دين للهوديسن 
إسلامأني لايدينون الدّين الح" أضاف الاسم إلى 
الصّفة. ۳۳۵۰۲۱ 
الرمَعْشتري:وأن يدينوادين الحق» وآن بمتقدوا 
دين الإسلام الذي هو الح وما سواه الياطل. وقيل: 
دين الله يقال: فلان يدين بكذاء إذا اتخذهدينه 
غلم 











عارقين كانوا في ذلك. 








)۲۳۹:۵( 


ومعتقده 
نحو اللسفی(۱۲۲:۲), و ابوحیان(۲۹:۵), 
لق 





أبن عَطيّة: فمعناه ولايطيعون و يتثلون. ومشه 
قول عائشة: «ما عقلت ابوي لاو هما بدینان الاین» 
و الدين في الثم لفظة مشتركة, و هي هاهنا الشتريعة. 





۰المجم ني فقه لفةالقرآن.ج ۲۰ 





آل‌عمران: ۱۸. (۲۲:۳) 
اس قیل:معناه لایمترشون بالاسلام 
ّذي هو این ای ۳۲:۳ 


ابن ا جوزي في مم يديلو قولان: 
أحدهما: [قول أبي عُبَيدةالمتقتم] 
:أنه من دان الرتجل يَدين كذاء إذا التزمه. 

ثمفي جملة الكلام قولان: 

أحدهما: أنالمعنى: لايدخلون في دين محمد 3 
لله ناسخ لما قبله. 

والقاني: لايسلون بافي الشوراة من اتباع 
عند (NA)‏ 

القخرالرازي:يقال: فلان يدين بكذا. إذا الخ 
فقوله: لا دیلون دپ | 
أي لايعتقدون في صحّة دين الإسلام الذي هو الع 
المی: و لما ذكر تعالى هذه الصّفات رَد 
من الّذينَأوئوا الكثاب: م فين بهذا أن المراد من 
الموصوفين بهذه الصّفات الأربعة من كان من أهل 
الكتاب. و المقصود تمبيزهم من المنسركين في الحككم. 
لانالواجسب في انش کین التتال ارالاسلامه 
والواجب في أهل الكتاب الفتال أو الإسلام أو الجزية. 

۹ 

قرط :[شارة إلى تأكيد المعصية بالانحراف 
والمعاندة والائفة عن الاستسلام  )١-:۸(‏ 

البيْضاوي:الثابت الذي هو ناسخ سائر الأديان 
ومبطلها. 

نحوه أبوالسعود. 














(ONY: 


۳۹:۳ 


تسر بان لذي لايؤمنون, وهم الله ود 
والتصارى. و ني حكمهم الجوس. فإ نهم كتايًا حرفوه 
ونیا تلود فلهم شهة کتاب. قال: له ستوابیسم 
سة اهل الکتاب ». 0۷:۳ 

الا لوسي: اي ادن الثاست. فالاضافة من 
إضافة الوصوف إل الصّفة'''والراديه:دين 
الاسلام اّذي لامنسخ بدين. كمائسح كلدين به. 

وفیل:مایعته و 
الأديان التي أنزها سبحانه على أنبيائئه و شرعها 
العباده. والإضافة على هذا على ظاهرها. (۷۸:۱۰) 

مرغي إلهسم لايدينون ديين | 
ما بتقلدرنه إناهودين تقلييدي” وضمه لحم 
)ينهم وأحبارهم بآرائهم الاجتهاديّة و أهواتهم 
المغهيية لا دين امسق الذي أو حاء اله إلى عيسى 
r‏ 

فاليهود ام بحفظوا ما استحفظوا من الم وراة التي 
کنبها موسی, و کان یحکم بها هو و لبون سن بده 
إلى أن عاقبهم لله بتسليط البابليين عليهم. فجاسوا 
خلال الدیار, و أحرقواالميكل وما فيه من الأسفار,. 
و سبوا بقية اليف منهم وأجلوهم عن وطنهم إلى 
أرض من استعبدهم. فدانوا لشربعة غير شر بعتهم. 

و لت أعادوهم إلى وطانہم و كانواقد ققندوا 
نصوص التوراة و حفظوا بعضها دون بعض__كتبواما 
حفظوا من شريعة الب ممزوجا با دنو به من شريعة 





أي لايسدينون بسدين من 


أن 








(1) في الأصل: من إضافة الصّفة إلى ا موصوف!1 





مك با كما أمرهم كاهنهم عزرا «عزير» ثم هم بعد 
ذلك حررقوا و بذلوء وم يقيموها كما أمروا. 

و التصارى ل يحفظوا كل ما بلّغهم عيسى من 
العقائد والوصايا والأحكام القليلة الّاسخة لبعض 
أحكام التوراة التتديدة؛ و ذلك هو دين لله الحق. 

و كتب كتير منهم تواريخ, أودَعُوا فيها ما عرفوه 








من ذلك ومن غيره وجاءت السامع الرتعيّة بعد 
ثلاثة قرون, فاعتمدت أربعة أناجيل من نح وف 
وسبمين إغبيلًا رفضتهاء و جعلتها غير قانونيّة. 

AE.) 
القومالمأمور‎ 
بقتاهم. م اعت لم مالي الق المعاطفة ف‎ 
صلة الموصولء وأنالبيان الواقع بمد المتلة تر ا‎ 
من الذي نأوثوا الككاب»راجع إلى امو صر‎ 
باعتبار كونه صاحب نلك الصّلات, لو‎ 
الفريق المأمور بقناله فريق واحدء انتفى عنهم الإيمان‎ 
بلله واليوم الآخر. و تحريم ما حرم لله, و القدتن بدين‎ 
الق‎ 

وم يُعرق أهل الكتاب باتهم لایزمنون باق 
و لاباليوم الآخر. فاليهود و لتصاری مثتون لوجود 
له تعالى و مؤمنون بيوم الجزاء. 

وبهذا الاعتبار تحر المفسرون في تقسير هذه 
الآية, فلذذلك تأرّلوها بن اليهود و التصارى. 
أثيتوا وجود الله واليوم الآخر. فقد وصفو الله بصفات 
ثنافي الإمية. فكائهم ما آمنوابهءإذ اتيت اليهسود 
الجسمية له تعالى و قالواء يداف فة 4امائدة: 








دين /4۲۱ 
1و قال كتير نهم: یناه لوب : ۳۰ 

رأثبت اتصاری تع الاله بالیت. فقاربوا 
قول المشركين, فهم أبعد من اليهود عن الإيان احق 
و أن قول الفريقين بإنبات اليوم الآخر قد ألصقوابه 
تنلات و أكذوبات ثنافي حقيقة الجزاء. كقوهم: أن 
تمئا الار إل اغد رده البقرة: ۸٠‏ فكالهم 
م يؤمنواباليوم الآ خر. و تكلف المفسّرون لدفع ما برد 
على تأويلهم هذا من المنوّع, و ذلك مبسوط في تفسير 
الخر, و کلّه تستفات. 





و الذي أراه في تفسير هذه الآية: أن المقصود 
الأهم متها قتال أهل الكتتاب سن اتصاری -کسا 
رعلمت سو لکها أدبت معهم المشر كين؛ لثلا يوهم 
حم أن الأمر بقسال أهل الكتساب يقتضي التفرّغ 
.و متاركة قتال المشركين.فالمقصود من الآية. 
بتر الست اقا لنة وو ديرن دين لق :٠١(‏ 000 

الَّباطبائي؛ أي لاماخذونه ديئا وسملة حيويّة 





لاهم 

وإضافة «الدّين »إلى «الحق» ليست من إضافة 
الموصوف إلى صفته, على أن يكون المراد: اين الذي 
هو حق. بل من الإضافة الحقيفّة والمراد به: الددّين 
الذي هو منسوب إلى الم لكون الس هو الذي 
يقتضيه للإنسان و بيعته إليه, و کون هذا لین بهدي 





یت اریز سا ار 
الق و الطریق الذي هو للضلال. أي إن غايته الم 
أوغايته الضّلال. 





وسائرما يجري هذالهرى من الآمات. أن 
أصلافي الكون والخلقة والواقع الحسق يدعو إليه 
التي تلك و يندب الاس إلى الإسلام والخضوع لله. 
ومُسمَى الخاذه سمت في الحياة إسلاما له تعالى. فهو 
يدعو إلى ما لامناص للإنسأن عن استجابته والتسليم 
له. وهو التضوع للستئة العملية الاعتبارية التي يهدي 
إليها السسثة الكوئية الحقيقية, وبعبارة أخرى: التسليم 
الإرادة الله الششريميّة المنبعئة عن إرادته الُكوينيّة. 
wee‏ 
مكارم الشتيرا, 
الجملة. إلا ان التلاهر أن لراد من دیع 
دهن الإسلام المشار إليه بعد بضع آهات. 
وذكر هذه الجملة بعد عدم اعتقادهم بامحرئمات 
الإسلامية. هو من قبيل ذكر العام بعد الخنا. 
الآية أشارت ألا إلى إرتكابهم لهرمات 
عحرّمات تلفت اللظر: كتثرب الحخمر والريا را 
الخغزير. وارتكاب كثير من الكبائر التي كانت تقسع 


07 





رجداحسالان که 








ثم تقول الآية: إن هؤلاء لای‌دینون بدین او 
أساساء أي أن أدياتهم منحرفة عن مسيرها الاصیل, 
5 ن الحقائق و التزموا بكثير من الخرافات 
مكائهاء فعليهم أ, 








االإسلام. وأن يُيدوايناء 


آفکارهم من جدید علی ضوء الاسلام و شداه او 

یکونوا مسالین -علیالاقل -فیعیشوامع السلمین» 

وأن يقبلوا شروط الحياة السلميّة مع المسلمين. 
)084:0 





١-آذا‏ ناد كاب وَعِظَامَا ليون 
الصاقًات ٠۳:‏ 
أبن عبّاس: اننا لجازون بالعمل, كما لین گدان. 








حه ابن کب لقره 

مُجاهد: ناسبون. 

غو 
0 

لطبي يقول: أا حاسبون و جز ون بد 
مصيرنا عظامًا ولحومنا ترا )1:1( 
التعلبي'(4: 18١).و‏ الواحسدي(8131), 
واليغوي(۳۲:۵)والطرسي[: 14 44والطرارآزي: 
۱۳۹۰۲۱ و الط [۱۵: ۸۲ 

الطوسي: ول لین ماه تون 
مشتق من قوطم: « كما تدين ثدان.». أي كما تجسزي 
ُجزى. والدّين: الجسزاء. والدّين:المساب.ومنه 
ی 
ن « الین » وهو الجزاء 
:دانه» ساسه» ومنه 


اطمدیت: + الم دن نف 


الارزدي 6۹:۰ 
(الارزدي )٩:۵‏ 
اذة والسدي(الطري ۱۰: ۱٩44و‏ نقایل 















(evr) 





۱:۲۳ 
ي:مجزتون بأعمالنء یقال: یشه 
Mv‏ 
اتْضاري: انس »ی :الجزاء. 
(ar:‏ 
نحوه النَسَفي(4:١1).‏ و الکاشاني(٤:‏ 4۲۹۹ 
وشبرره: 065 
آبوالشعوه: أي لمبعونسون و بجزيّون مسن 
«الدّين» بمنى الجزاء. أو لَسُوسُون يقال:دائه.أي 
اساسّه. ومنه الحديث:«العاقل من دان نفسه ». و قيل: 
كان رجل تصلق بماله لوجه الله تعالى, فاحتاج 
فاستجدى بعض إخوانه. فقا ین ما لاه؟ ال( 
تصدقت به ليمرّضني لله تعالى في الآخرة خير]| ناكا 
فقال: أنتك لمن المصدقين بيوم الدين. أوالمتصدقيت 
اطلب التواب. ول لاأعطيك حيً. فيكو ألَضل” 
الذكر موتهم و كونهم ترأبًا وعظامًا حيتئذ, لتأكيد 
إنكار ال جزاء المبني على إنكار المت 
ارو سوي جمع مدين من الدين» معنى الجسزاء, 
ومنه: کما رین شدان, آي لبعو شون و حاسبون 
1۲:۷ 








)۳۲۹:۵( 


و مجزئونء أي لالبعث و لالجزى. 
ابن عاشور: جملة وَإِنَالْمَدِيئُونَجواب 
ا وقرنت بحرف التوكيد للوجه الذي علمته في 





51 :اماز . يقال: داه يديشه. إذا جسازاء, 
والأكثر استعماله في الجسزاء على السّوء. والدين: 
الجزاء. كما في سورة الفاتحة. وقيل هنا: اقا 








٩۲۳/نيد‎ 


نون 4 وني اول الشورة: لالا مقون 











قراءته. ورن دش 
بالاستفهام ال اغل علی شرطها. و قرأهالباقون 
ممزتین. (۳۵:۲۳) 
و چاء بهذاالعنی قو له تعالی: 


| 





تدش 
االّذِينّامكواإدًا ادايقم يدئن إل أجل 
البقرة: 1۸۲ 

ابن تځټاس: في السلم في الحنطة, في كيل معلوم 
إلى أجل معلوم. 

في السُلف في الحنطة, في كيل معلوم إلى أجل 
معلوم (الطبري :0037 

إنّالآية وردت في السسُلم خاصة, و كان يقول: 
أشهد أنالله أباح اللم الضمون إلى أجل معلوم. 
وأنزل فيه أطول آية من كتابه. و تلا هذه الآية. 








4 ؟ 4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲١‏ 





يمعنى: تبازينا. و بمعنى: تعاطينا الأخذ والإعطاء بدئنء 
أأبان لله بقوله: ین 4 الع الذي قصد تعريف من 
ايَكمْ) حُكمه. وأعلمهم که کم 
الدّين دون حُكم الجازاة. 
جاج:يقال: داينْت الرجلء إذا عاملته بدين. 
أخذت منه و أعطَيئه. وتدايئا على دايَُه. [ثم استشهد 


بشمر] 

فالممنى إذا كان لبعضكم على بعض دين إل اج" 
مستى فاكتبوه. فأمر لله عزتوجل بکب ای 
منه للأموال, وكذ لك الإشهاد فيها. و للئاس من الظلم 
الأن صاحب الدين إذا كانت عليه الشتهود والبيّنة قل 





۱۵:۳ 








تمديثه نفسّه بالطلمع في إذهابه ی 
الخصّاص: [له بت مستوق, لاحظش »ده 
درام]. (0۸۳:۱) 





الثعلبي: أي داين بعضكم بعضًا. والدئين ما كان 
موجلاء والعن ما کان حاضر یقال : دان فلاگا 
يدرينه.إذا أعطاء الدّين فهو دائن. والمعطى مدي 
ذا ذايشم» يدخل فيه اين 
وما كان موْجَلا من الحقوق. 

ن» والمدايتة لاتكون إلا بدين. 











داينة قد تکون مجازاة و تکون معاطاة» فابان 
ذلك وقیده بقوله: تین 
وقيل: هو بعنی ال کی. کقول: یط 





ar 
نی «تدایشم)تاویلان: احدها:‎ 
(ot: تجازيتم. والعاني: تعاملتم.‎ 


الطوسي: سناد تعاملتم بدّئن. وإقاقال: 
(بدین 4و ان کان تداینتم آفادهلامرین: 
أحدهما: اله على وجه القاکید. كما تقول: ضریته 
تس 
وان ان دای یکون بعن:تجازیتم من 
الیل الذي هو الجزاء. فإذا قال: «بدَيْنٍ #اختص 


بالدين خاضّة. ۳۷:۲ 
الواحدي:التداين «تفاعل »من الدّين ومعناه: 
تبأيعتم بدين. :6۰۱ 


الرّجل إذا عاملته بدن مُعطيًا أو آخذا. كما تقول: 
بایعته إذا بعته أو باعك. [ثماستشهد يشعر] 

والمعنى: إذا تعاملتم بين مؤجّل فاكتبوه. 

فإن قلت: هلا قيل: إذا تدأينتم إلى أججل مسمّى, 
وأي حاجة إلى ذكره الدّين ». كما قال: داينت أروى. 








الدين, فلم يكن التظم بذ لك ال حسن. ولاكه أبين 
تنویع لین ی موجنل و حال. ۰۲:۷۱ 

ابن العربي: هي آية عُظمى في الاحکام مس 
جملا من الحلال والحسرام. وهي أصل في مسائل 
الببيوع, و كتير من الفروح. جماعها على اختصار مع 
الستيفاء الرض.دون الإكنار في تستين و سین 
مسألة: 

المسألة الأول: في حقيقة الدئن: هو عبارة عن كل 
معاملة كان أحد العوضين فيها تقد! والآخر في 








و این ما كان غائيًا[م#استشهد بشعر] 

وائداينة « مفاعلة » مه لا آحدهما را 
والآخر بلترمه, وقد بيه له تعالى بقوله: ال ال 
شتی 

المسألة التائية: قال أمحاب أي حنيف» علوم 
وله تسالی: کم 
يدخل تنه ار إلى أجل والملح عن دم العسد. 
ويجوزفيه شهادة اللساء. وهناوهم.فإنهذه 
التتهادة إلماهي على التكاح المشتمل على ار 
وعلى الم الأفضي إلى الصّلح. والمهر في اللكتاح. 
والمال في النتم بيع: ونا جاءت الآية لبيان حكم حال 
دين مجرّد ومال مفرد؛ فعليه يُحمّل عموم الشهادة. 
وإليه يرجع. ۲۷:۱ 

ابن ا أن سَلم أهل المدينة كان بسبب 
هذه الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات إجماعًا. وين 
تمال بقل: یت 4سا ی توله: گنای من 











دین /4۲۵ 


الاشتراك؛ إذ قد يقال في كلام العرب: تداينواء بمعنى 


جازی بعضهم بعضًا. (VA:‏ 
الطَّبْرسي؟ أي تعاملتم. ودايّن بعضكم بعضًا 


بدن ) قيل: فيه قولان: 
أحدها: له على وجه التأكيد. وتمكين المصنى في 
تفس کقوله تعالی: ولا ریجنا 







والآخر: | 
قد يكون ببعنى 
وقد يكون بعنى تعاملتم بدين, ففيّده بالدئين لتلخيص 
اللفظ من الاشتراك. ۳۷:۱ 


الفخرالرازي: التداين «تفاعل »مسن الدين. 
رو معناه: دان بعضكم بعضًا. و كدَايْكمْ» تبايعتم 
هدكن. قال أهل اللغة: القرض غير الدّين. لان القرض 
آن بقرض الانسان دراهم أو دنانير. أو حباء أو تمرا. 
أوَسداشَيه ذلك. و لايجوز فيه الأجل, والدين جوز 
فيه الأجل. و يقال من الدّين: أدان إذا باع سلعته بثمن 
ال اجل. و دن دين إذاأقرض, و دان إذااستقرض. 
[م#استعهد بشعر] 

إذا عرفت هذا فتقول: في المرادبهذه الُدايئة أقوال: 

قال ابن عبّاس:إتهائزلت في السلف. لأن' 
التي كل قدم الدينة وهم بسلفون في التمر السُنتين 
واللات. فقال ي «من اسلف فلیسلف في کیبل 
معوم ووزن معلوم ال اجل معلوم ».ناه تصالی 
عرف المكلفين وجه الاحتياط في الكيل والوزن 
والأجل. فقال: لذا اشم دين إلى أجل شش 
تاره 








۲۰ /المعجم في فقه لفةالترآن...ج‎ ١ 

والقول الثاني: أله القرض. و هو ضیف نا یا 
أنّالقرض لايمكن أن يُشترط فيه الأجل. والدين 
المذكور في الآبة قد اشتُرط فيه الأجل. 





البياعات على أربعة أوجه: 

أحدها: بيع العين بالمين و ذلك ليس بدا 

والقاني: بيع الذين بالدّين وهو باطل.فلایکسون 
داحلا نحت هذه الآية. بقي هنا قسمان: بيع المين 
بالذين. و هو ما [ذباع شا بتمن موجل, ویب لین 
بالعين وهو المسمّى بالسسّلم. و كلاهما داخلان تحت 
هذه الآية. و في الآية سؤالات: 

الال الأرّل: المدايئة « مفاعلة » و حقيقتها آن 
يحصل من كل واحد منهما ذين. وذلك هو بیع ال 
بين وهو باطل بالاثفاق. 

والجواب: أن المراد من (كدايشم سامت 
والتقدير: إذا تعاملتم بمافيه دئين. 

السؤال نی قوله: یشم 4 يد ل على الدين 











ن وجوه 

: قال أبن الأنباري؛ التداين يكون لمعنييز 
أحدهما: التداين بالمال. والآخر: النداين بعنى 

المجازاةء من قوغم:« کما کنرین شدان ».و الدئین: 

الجزاء. فذكر لله تعالى اين لتخصيص أحد المعنيين. 
الثاني: قال صاحب « الکتاف »ما ذکر الدین 

رجم لیر له ی قوله:َار 4 إذ لولم يذكر 

ذلك. لوجب أن يقال: فاكتبوا الدّين. فلم یکن الکظلم 




















رابع: فإذا تداينتم أي دين كان صغير! أو كبيا. 
على أيّوجه كان. من قرض أو لم أوبيع عين إلى 
ابل 

النامس: ما خطر ببالي ألا ذكرنا أن الُدايئة 
« مفاعلة ». و ذلك إئما يتناول بيع الدين بالدين وهو 
باطل» فلو قال: إذا تداينتم لبقي الث مقصو راعلى 
بح الذين بالدين وهو باطل: أا لستًاقال: وإ 
ايشم بدَيْن به كان المعنى: إذا تداينتم تدايئًا يحصل 
من واحد. و حينئذ فرج عن الل بيع اين 
لین و يبقى بيع العين بالدئين» أو بيع الدّين بسالعينء. 
قاتا امتا في كل واحد منهما دين واحد لاغير. 

السؤال الًالث: المراد من الآية: كلما تدا 
بدين فاكتبوه, که )اند ام فلم قال: 
شزو را 














العمو ی 
على أن المراد هو العموم. لأئه تعالى بين | 






یا هیر WAY:‏ 
والمعنى: إذا وقمت المعاملة بالدّين ولم يكتب, فالظاهر 
أله تسى الكيغية. فرها توم الزيادة. فطلب الي ادة 
وهو ظلم. وربا توهم التقصان فترل حفه من ضیر 








فلمًا دلالص على أنّ هذا هو العلة. 
هذه العلّة قائمة في الكل كان الحكم أيضًا حاصلًا في 


الكل. ):1 
ری قال سميد بن السب بلفني ان أحدث 
القرآن بالعرش آية الدّين. وقال اين عبّاس:هذه 





الاية نزلت في اكلم خاصّة. معناء: أن لم آهل 
المدينة كان سبب الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات 
إجماعًا. 

وقال این خویز منداد: إئها تضمَّنت ثلائين 
حكمًا. وقد استدل ها بمض علمائشا علی جسواز 
التأجیل في القروض, علی ما قال مالك؛ (ذ ۸ یفصنل 
بين القرض و سائر العقود في المداينات. و خبا نف 
ذلك النافعية. و قالوا: الآية ليس فيها جواز البق 








إثمافيها الأمر بالاشتها ةذ كلاب 
دی موجلا ميعلم بدلالة أخرى جسواز أجل في 
الدين وامتناعه. 


قوله تصالى: بدیسن 6 تاکید مشل قوله: 





عبارة عن کل معاملة کان آحد الموضین فها تقد 
ن امین عند العرب ما كان 





حاضرا. والدّين ما كان غائبً. [ثماستشهد بشعر] 
۳۷:۳ 
المْضاوي:اي|ذاداین مض کم با ول 





دن/4۲۷ 


«الدّين »«أن لايُتوهم من القداين المجازاة. ويُعلم 
تتوعه إلى المؤجّل والحال وأئه الياعث على الكتية, 
ریکون مرجم ضیر فده :0۵۳ 
اي (۱۳۹:۱)وآبوالشود(۳۱۹:۱) 
واُروسَوي (441۱:۱وشیر(۲۸6:۱) 

الفاضل القداد: کدایشم 6 أي« تقاعلم » 
بالدین | باسلم او با كسينة آوالاجارة. و فا لمملة 
كل سعاملة أحد العوضين فيها مؤجل.وقال 
الرمَطشتري: د معناه إذا دايّن بعضكم بعضاء يقسال: 
اين الرجل إذا عاملته بدين ». و فيه نظر للفرق بين 
التفاعل و المفاعلة, فإن الأوّل لازم والقاني متعسد. 








تقول: تضارب زب و عمرو, و ضارب زيد عمروًا. 
فلایجوز تفسیم آحدها بالآخر. 

إن قیل: قوله: بدن ل یکن محتاجاإليه لان 
الین فلوم من لفظ دایم 4 و لولم يذكره لكان 
الفمير عاد اإلى مصدر (لذايشم 4 جاب 
الزتخشري با له لوا یذکره لوجب أن يقول: 
« فاكتبوا اين ».و اي بسن ما کر من :2 











و فيه نظر. لا من وجوب ذکر این ما قلنمن عود 
الشمير إلى الصدر. 

و يحتمل في الجواب أله لوم يذكر الدّين وأعاد 
الفتمير إلى المصدر, لكان يتبغي أن يكتب المعاملة. 
بالدتين, مع أئّه لاحاجة إلى كتابتهاء بل يكتفي بكتابة 
الدتين. قلوباع نسيئة ليكتب المتستري للبائع الدّين إلى 








أكتبة المعاملة بالدّين رزو أضبط لدقع 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
التعوى بإنكار سبب الدين و قيل: ذكره تأكيلد! 
+ 4الانسام :۳۸ 
و قيل: ليرفع احتمال كون التداين من الجازاة, کقوطم 
« کم دوين دان » فیزول الاشتراك. و هو حسن. 
إذاعرفت هذا ففي الآية أحدّو عشرون حكمًا. 
بل ريايذكر فهها فوائد تزيد على ذلك. ثم ذكرها 
(te)‏ 








أحد العوضين فيها نقد او الآخر في الذمة نسيئةء فان 
العين عند العرب ما کان حاضر او الذاین سا کان 
غائبًا [ثماستشهد بشعر] (A:‏ 

ال لوسي: اي تعامتم, وین بعضکم بسا 
ین فاد که تخلیص الشترد و دفع لاسام 
نع لان نداشج٩يمي.‏ بسنی: تصاملتم بلصت 
وبعنى تجازیتم, و لابردعلیه آن السیاق مر 35 
الكلام في الُصوصيّة على أن السسياق قد لايتنبه له إلا 
القين. و قيل: كر لير جم ليه الضتمير, إذ لولاء لقيل. 
«فاكتبوا انين », فلم يكن التظم بذاك امسن عند 
0 و 2 











1 
یرالد للشداین علیه الا من حیست 
الستیاق, و لایکتفی بهفي معرض الییان لاسما وهسو 

ملس 
وقيل: ذكر لأ أبين لتنويع الدين إلى مول 
وحال. لما في التدكير من الشتيوع و التبعيض لا حص" 


بالفاية. و لول يُذكر لاحتمل أن الین لايكون إلا 


كذلك. (0۵:۳) 
القاسمي؛ وفي قوله: یش دلبل على جواز 
الثم ۽ ان ایک علانین, و هو الم نضه لاگه 


دين من الجانبين جميمًا. و على ذلك روي عمن ابسن 
عب لقال ان السّلف المضمون إلى أجل 






م... 4 رواهالبخاري 
و قال آخرون: وله: دایم بدن 4 هو بیع 
إلى أجل مستّى. فهو يسئى الشداين. كما 
بُسمی البنع و الشستري التبایمین,لان کل واحد 
/ببنهما بائع في وجه فلى ذلك امُدايئة:لداين. 

0۷۱۹:۳( 





ان عاشور: و المملة استتناف ابتداني 
تسب الاتقال ظاهرة عقب الكلام على غرماء 
آهل الربا. 

والقداين من اعظم آسباب رواج الساملات لا 
المقتدِر على تنمية المال قد يعسوزه المال فيضطر إلى 
التدابن, ليُظهر مواهبه في التجارة أو الصّناعة أو 
الزراعة, و لأنّالمترفه قد ينضب المال من بين يديه و له 
قبل به بعد حين» فإذالم يتداين اخت ل نظام ماله. فشرّع 
الله تعالى للنّاس بقاء اتشداین التعارف بیشهم. كيلا 
يظتوا أن تحريم الربا و الرتجوع بالمتعاملين إلى رؤوس 
أمواهم. إبطال للتداين كلّه. وأفاد ذلك القفسريع 
بوضعه في تشريع آخر مكمّل له. وهو الوق 
بالكتابة والإشهاد. 








والمخطاب موجه للمؤمنين. أي يجمسوعهم. 
والمقصود منه خصوص المتداينين, والأخص 
بالحخطاب هو المدين, لأن من حق عليه أن يجعل دائئنه 
مطمئن البال على ماله. فعلى المستقرض أن يطلب 
الكتابة وإن ل يساها الدائن. ويُؤْخذ هذا با حكاء اله 
في سورة القصص -18عسن موسى وشعيبءإذ 
استأجر شعيب موسى. فلمًا تراوضا على الإجسارة و 
تعبين أجلها قال موسی: ووا علی اول کل 
فذلك إشهاد على نفسه لمؤاجره دون أن يس له میب 
ذلك. 

والتداین «تفاعل »و اطلی هنا مع آن الفصل 
صادر من جهة واحدة وهي جهة اف لاد تقو 
ادن منه فداكه. ف« المقاعلة » منظ ور فإهناإإن: 
اللخاطبين هم مجمموع الأمّة؛ لأن في مس وع دانتا 
ومُدريئاء فصار المجموع مشتملاعلى جانبك 2|817 
تبعل «المفاعلة » على غير بايها. كما تقفول: ديت" 
من زید. 

وزيادةقید ین تا نهر الإطناب. كما 
يفولون: یه يوس بيدي وتا کون شا 
الضمیر في ترله ار ».و لولاذکره تقال: 
«فاكتبوا الدّين »فلم يكن النظم بذ لك الحسن. و لاله 
أبسين لتتوييع الدين إلى مؤجّل و حال قاله في 
«الکتاف ». 

وقال اي عن صاحب الفراند: یکن آن بسن 
استعمال التداین از الوعد. 














دي‌ن /4۲۹ 
في كلام المرب العوض ا مؤخر [و استسهد بالتشعر 
(۵1۳:۲) 

مکارم ال ازي:[ بحت ستوق سياتي فيه 
لاتب] :۲۰ 

فضل لله:[له أيضًا بحث مستوفى سیأت في: 
(۵: 010 





فتب] 


بين 
لاحسظ: دي ن :"داكو :وص ي: 
«رَصِيته» في الآيات (البقرة : ۲۸۲ والنساء: 
۱۲۱ 





آل‌عمران: ۸۳ 


ابن عبّاس:اختصم أهل الكتاب إلى رسول الله 
أ فيما اختلفوا بينهم من دين إبراهيم ناكل فرقة. 
زعمت أله أولى بدينه. قال التي « كلا الفريقين 
بريء من دين إسراهيم ». فغضبوا و قالوا: ولل ما 
نرضى بقضائك, و لاناخذ بدينك.فأنزل لله أ 
دين لله يَيْقُون 4 (التعلبي: 00١6‏ 

مه ال لوسي: (MY:‏ 

الطَبَري: بقول:أفضير طاعة اله تلتمسون 
وتريدون؟! (rer)‏ 
ي أفغير دين لله يطلبون, لأئه قد بسن 


أله دين الله. و إنْهم کفروا وعاندوا وحسدوابفيًا. كما 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ۴١ 

فمل إبليس. (FA:‏ 
الطوسي: عطف جملة على جملة متلها. لو قيسل: 

أو غير دين لله يبغون. إلا أن الفاء رئيت. كأئئه قيل: 

بعد لك الآبيات غير دين لله تبغون. أي تطلبون. 














لكنلادم) 
الواحد: اميناق عليهم بالإيان 
محمد کل يطلبون ديكا غير دين لل. وهو ماجاءيه 
عند 3 ):04( 
المَخشتري: قدم المفعول الذي هو معي 
الله على فمله لاله أهمّ من حيث إنّالإنكار الذي 
هو معن الهمزة متوجّه إلى المعبود بالباطل.[ثمأدام 
تحواين عبّاس] GAN‏ 
وه التفي(۱: ۱3۷), و ابوالسعود(۱: 4۳۸٩‏ 
و شیر (۳:۳:۱). 


الطبرسي: لابين سبحانه بطلا نلوك 
وسائر امل غير الاسلام. يتن عقيبه أن من يبتغي غير 
دينه فهو ضال" لا جوز القبول منه, فقال: لیر دین 
الله )أي فبعد هذه الآيات والحجج. يطلبون ديئا غير 

الله (E۹4:‏ 
الفَرالركازي؛ اعلم أله تعالى لما بين في الآبة 
الأولى أن الإهان محمد عليه الا و اللا شرع 
على جميع من مضى مسن الأنبياء 
والأمم. لزم أن كلمن كره ذلك. له یون طاتا 
دیئا غیر دين الله. فلهذا قال بعده؛ (َأََقيِر دين 
4 
التيضاوي؛ عطف على الجملة المتقد 











شرع لله وأو 











متوسمطة بينهما للإنكار. أو محذوف تقدیره: نون 
فغير دين الله يبغون. و تقديمالمفعول لأئه المقصود 
بالإنكار. NA:‏ 

أبن عاشور: ودين لله » صو الإسلام, لقوله 
تعالى: لین لد لالم آل عمران: ۰۱ 





وإضافته إلى الله لتشريفه على غيره من الأديان. أو 
لان غیره بومذ قدگسخ با هو دین اه ۰ (۳: 40 





:هدن 








(الطبري 033:9 
مُجاهد: في حكمه, وهو استرقاق السركق. 





نحسوه قتساةة, وال دي اي ۲7۱:۷), 
والبخوي(۵۰۵:۲). 
الضتحالك: نما کان بضاعف علی الثم 





(الطبري 033:7 
لِك لايؤخذ به من 
سرق أصلاً. و لك الله كاد لأخيه حي تكلّمواما 
تکلموابه, فأخذهم بقوهم. و ليس في قضاء لك 
(الطبري 97 0053 

أبن إسحاق: أي بظلم. و لكثالله كاد ليوسف 
ليضم! ليه أخاء. (انطبري 317 

ابن زَيْد: ليس في دين لِك أن يؤخذ السسارق 
بسرقته. وكان المُكم عند الأنبياء: يعقوب وبنيسه. أن 
يوذ السّارق بسرقته عبد) مُستّرق”(الطْبّريا: 137) 

الطيري: يقول: ما كان يوسف ليأخذ أخاءفي 
حكم ملك مصر و قضائه و طاعته مهم لاله یک 
من حکم ذلك لك و قضانه آن سترق آحد بالق 
فلم یکن لیوسف آخذ آخیه فی حکم ملك ار محر 
أن يشاء لله بكيده الذي كاده له. حتی اسک مکی وة 





نحو تاد 





واختلف أهل التأويل في تاويل قوله: هما كَانَ 
دای دین لك 6 فقال بعضهم: سا کان 
لياخذ أخاء في سلطان اميك 

وقال آخرون: معنى ذلك: في حُكمه و قضائه. 

وهذه الأقوال وإن اختلفت ألفاظ قائليها في معنى 
ودين الْملِكو» فمتقارية المعاني. لأن من أخذه في 


ان المليك عامله بعمله, فبرضاء أخذه | لابشيره, 
.وذلك منه حكم عليه و حكمه عليه قضاؤه. 
وأصل الدين: الطاعة, و قد بت ذلك في غير هذا 





دي‌ن /4۳۱ 

الموضع بشواهده. نبا أغنى عن إعادته في هذا الموضع. 
(U:‏ 

الرج 
ارق في دین الك کان بغرم متلي سا سرق, 
وكان عند آل يعقوب و في مذهبهم أن يصير السّارق 
عبد يسترقه صاحب الشّيء المسروق. ‏ (۲۲:۳) 
الرماني: في عادة املك ولم يكن في دين الملك 
(لارزدي 11:۳ 


: أي في سيرة اميك . وما يدين به اليك 








لان 


أن 


أسترقاق من سرق. 
/ سي؛ معناء: أله م يكن يوسف يمن يخس 

أخاه على دين املك في جزاء من سرق أن يستعيد. 
۷۰۸ 


۲:۳ 





لك و قضانه؛ و ذلك آن کم اليك في السارق آن 
ضیرم ضعفي ساسرق فلم یکن يستمگن 
يوسف من حبس أخيه عنده في حُكم الملِك, لولاما 
كاد لله له تلطفاء حتّى وجد السبيل إلى ذلك. وهوما 





أجرى على السنة إخوته: أن جزاء السّارق 
الاسترقاق, فأقرّوا به. و كان ذلك مراده. و هو معني 
كا 
(eos)‏ 





الَمَخفتري: تضیر للکید و بیان له. لأئه كسان 
في دين ملك مصر. وما كان يحكم به السّارق أن يمرم 
مثل ما أخذ. لا أن يُلَم و سبد (۳۳۵:۲) 
نو اللستقية (rrr)‏ 
ابن عَطيّة:فسره ابن عبّاس: بسلطانه, و فشره 


۲ /المعجم في فقه لعة لت رآن ..ج ۲۰ 
قعاذة: بالقضاء والحكم. وهذا متقارب. 
التنضاوي: ؤفى دين ال » مك مصر ان 


دینه الضترب و تغريم ضعف ما أخذ دون استرة 





(ir) 





وهو بیان للکید. ۵۰:۱ 
حرطي (avir)‏ 
أبن عاشور:أي حُكمه وهو استرقاق السّراق. 


وهو الذي يقتضيه ظاهر الآية. لقوله: ما كان لز 
أعابى دي لتك » أي للا حبلا رفع المُواع في 
متاع أخيه. و لعل ذلك كان حكمًا 
الأمم.ألاترى إلى :منوج 
براه 4 يوسف : 0/. كما تقندم. أي أن مك مصر كان 
عادلًا. فلايؤخذ أحد في بلاده بغير حق” و مثله ما کان 
في شمرع الرومان من استرقاق الدِين, فتميّن أن 
بالدّين:التتريعة لامطلق السّلطان. 
ومعنى «لام ا جحود » هنا نفي أن يكو یل 
الأمر سيب يُخوّل يوسف 1 أخذ أخيه عنده. 
AA‏ 
الطَياطّبائي: يان السب الداعي ی کید 
وهو أله کان يريد أن ياخذ أخاء إليه. ولم يكن في دين 
الملك -أي سئته الجارية في أرض مصر -طريق يؤدّي 
إلى أخذه. ولاأن السّرقة حكمها استعباد السّارق, 
و لذلك كادهم يوسف_يأمر من لله صل السّقاية 
في رحله تم إعلام الهم سارقون, حشی ینکروه 
فيسأهم عن جزائه إن كانوا كاذبين. فيضبروا: أن" 
جزاء السّرق عندهم أخذ السارق واستعياده. 
(fro‏ 












فيأخذهم بم رضوايه لأنفسهم. 











الضّحَاك: إِنَوالْهُدى):البيان ودين 
الاسلام. 
مقال:يعني دین الاسلام. لا غير دين الإسلام 
OU:‏ 


(لارزدي ۳0۵۲ 


أحدها: [فول الضّمّاك المتقدم] 

وان آن دی الدليل. دی ات هر 
المد لول عليه. 

والثالت: معناء:ياهدى إلى دين الحو 





أوالرابع: أن ممناهما واحسد. وإئما جمع بينهما 
اقاكيذ! لتغابر اللفظين. (oo:‏ 

۱ ٤ 
حى هوالاسلام.وما‎ 





تضمنه من الترائع لله الذي ستحق عليه الجسزاء 
بالتواب. و کل دین سواء باطل, لأله يستحق به 
العقاب. و من تشأن الرتسول أن يكون أفضل من جميع 
مته, من حيت يجب عليهم طاعته و امتثال ما يأمرهم 
به. ما هو مصلحة طم. ولأله ريس هم في الدين. 
و يقب تدم الفضول على الفاضل فيا كان 











افضل فیه. (۵: ۲6 
)٩۱:۲(‏ 

ا إلى الإسلام والملّة بجممها, 
وهي الحنيفيّة. ی 


التفضاوي: واللام في «البدين >للججبى. أي 





على سائر الأديان فينسخها. أو على أهلها فيخذ هم 
(AYN)‏ 
دین| قب انیت هودین 
الاسلام. (4۳:۳) 
نوه ابر وسوی ۱:۳ 


شټر: هو الاسلام وشرائعه, ويا سواء باطل 
پىت به العقاب. ۳:0۱ 
الآلو, سي: دی إِلْجق» أي الثابت..وقيل:دينه 
تعالى. وهو دين الإسلام. A11)‏ 
. .اين عاشور: وير عن الإسلام نی ودین 
#تنوبها بفضله, وتعريضًا بأنّما هم عليه لیبس 
دی ولاج Wn.)‏ 
يداع هو الإسلاممنا 
يشتمل عليه من المقااند والأحكام النطبقة على 
اراقع المي 

والمى:أن لله جوالذي ربيل روه وهو 
عبد لامع اهدابة -أوالآباترالييّساتٍ-ودين 
فطريّ ليظهر و ينصردينه الذي هو دين اق علبي 
کلالامیان و او کرهالشرکونذاله. ۰۰ (۲۶۲:۹) 
مکارم لت ازي:التصود من وهی هو 
الثلائل الواضحة. و اليراهين اللإئحبة الجليية الِب 











وجدت في الین 2 





دين /4177 
حقء ودلائله وبراهینهحقَة, وتأریخه حق جلي لاب 
أن يظهر جلى جيع الأديان. 

ورور الرسبان وتقبدم العلسيم وسيهولة. 
الارتياطات, فإن الواقع سيكشف وجهه و يُطلمه مبن 
ورا دل الإعلام امُللة. وسبتزول كيل العقيبات 
واموانع والسّدود الي وُضعت في طريق اتتام 
الاسلام. 

رهکذا فان دین مق سیستوعب کل مکبان, 
ولإيحول يينه وبین تمه شي» ید لأ الم ركبات 
المضادة للإسلام حركات عفالفة لسير التأريخ بو ميكن 
الحخلق. 

.ما للراد باهي ودين الْْق4؟ 

هذا التعيرالوارد في الآمة عل اليجست بل 
و ای هين الح معنابة البدليل على 
تار الإتبلام و ظهورء على جميع الأديان لأله مسا 
كان حبتوى دعوة الثبي اهداية بو البقمل يبد على 
ذلك في کل موطن-ولسا کانت أصوله وفروعه 
موافقة للق ومع الق وتسور في ميس براحي 
؟فهذا لين سينتمر على جع اسان 









ولاچل! 
طیفاء 
وقنٍجاء عن أحد علماء لاه سو یکره 





ثم نشر كتايًا بالإتجليزيّة اسمه:» 
فيه مزايا دين الإسلامي على غيره من 
ومن أهمّالمسائل التي أثارت انتياهه كبا يقول- 





4*4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ٠١‏ 

أن الإسلام هو الّدين الوحيد الذي له تاريخ نابت 
حفوظ, ویب کیف اختارت أوريًا ها ديا ترى أن" 
من جاء به أجل من الإنسان و تعده رئها. مع أنّ هذا 





.ين أعتنقوا الإسلام ديا جديا 
وعزفوا عن ديتهم الستابق, تكشف لهم كانوا في 
منتهى البساطة والغفلة و اتضلیل.بیما دتهم آصول 
الاسلام و فروعه ذات الا المحكمة إلى الدين الإهي 
البعيد عن المخرافات كلهاء والّذي يتجلى فيه نور الح 
واهداية. NEY‏ 


هک اد رت له ای ودیس فا 
لیظهر: على الدب کلی باه هد ابقم ,۱۸ 
الطبّري: الذي ارسل رسوله محمد96 اسان 











۱ 
الطوسي: يعني الإسلام, و إخلاص العبادة. 
:۳۳ 


نحوه ارس (ع: ۱۲۷), ور ۵۲:11 

يآ رسل رسوله مه لین اف 
وشريعة الإسلام. (rr:e)‏ 

الزمخشتري؛ بدين لاسلام هر یه 
ی لین علی جنس امین کل ربد: 
الأديان المختلفة. من أديان المشر كين وا جاحدين من 
آهل الکتاب, 

نحوه البَْضاوي(۲: 04۰۵ و الَسفيی(6: ۱۱۳ 
وابوالشود( ۱۰۷..والکاسان(۵: 11۵ 


)۵0۰:۳( 





الط رالرازي: قوله تصالى: ودين الْحَق» 
سل وجوفا: 

أحدها: ان یکون اْح اس تعال فیکون 
كاله قال: باهدى ودين الله.. 

وثانها:آن يكون وَالْحَق نقيض الباطل, 
فيكون كأئه قال: ودين الأمر الحقة 

وثالتها: أن يكون المراد به الاتقياد إلى الحق 





والتزامه. QV:‏ 
القرطبي: الذين: اسم بمعنى المصدر, و يستوي 
لقظ لواحد ومع فيه. ی 


البرُوسَوي: أي وبدين الإسلام. وهو من قبيل 
اضافة الوصوف [لی صفنه, مشل: عذاب المرسق, 
ولاصل: الدّين الحق والمذاب الُحرق. ومعنى 
لا 4 الابت الذي هو ناسخ الأديان و مبطلها: 
)00:4( 
الآلوسي: بدين الإسلام. والظاهر أن المرادبه: 
مايعمالأصول والفروع. جود أن يراد بجالهدى» 
دين "4 الفروع. فإن من سل 
+ من رل بافروع: و فا أرسل بالأصول 
و تباا.و اهر أن اراد بح 4 نقیض 
.يراد به ماهو من أسمائه تعالى. أي 
ودين لله الحق” و جوز الإمام غير ذلك أيضًا.(15: 01171 











و 








أبن عيّاس:ذلك دين القضاء القيّم. 
وزد ۳۱۷:1 





اة: هو الدّين الذي بعث لله به رسوله و شرع 








لنفسه ورطي به. لري 10۷:۱۲ 
مُقاتل:يعني الم المستقيمة. )£: WA‘‏ 
ذلك الحسابالمبين 2 (الماوَرْدي3: 0317 

في قرامة عبدا این لیس 

و في قراءتنا ود كد 4 وهوتما يضاف 

إلى نفسه لاختلاف لفظطيه. وقد مسر فى غير موضع» 

wary) 





اف «الدّين » إلى مؤگت.( ۴۴7٣‏ 
الطَبّري: يعني أ نهذ الذي ذكر الهأ تعلق 
الذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين, هو اين 
یم و يعني ب اة € الستقيمة المادلة. 
وأضيف الدين ی اس 4 لین هو الم وهو 
من نعته, لاختلاف لفظنهما. وهي في قراءة عبد لله 
-فيما أرى فيما گر نا- وس الیش 





وألت اة ) لته جُعلت صفة للملّة, كائه قيل: 
وذلك الملّة اليّمة دون اليهوديّة و التصرانيّة. 
(16۷:۱۲) 


ذلك دين الأمة القيّمة باحق" فیکون 
ذلك دين امل المستقيمة. (e.0)‏ 
غعوه اقرط Meter)‏ 





وقيل:أهاء فيه للمبالغة. (Ne)‏ 
اماوردي: ی تلا آرجه: 
أحدها: معناد: وذلك دين الأمّة المستقيمة. 





الاني: [قول ابن عبّاس] 

الَالت :زقول مُقايل] 

ويحتمل رابمًا: وذلك دين من قام لله بمقه. 

(r: 

الطُوسي؛ أي ذلك الذي هدم ذكرء ودين 
َة وتقديره: ذلك دين املة القيّسة. والتشريعة. 
اة ۳۹:۱۰ 

نموه التي رې(1: ۳۲۱ و الطبرسي1[ 0۲۳:۵). 

َي أضاف الین إلى اة وهي ن 
لاختلاف اللفظين» والعرب ضيف الثيء إلى نعشه 
کنیا و تجد هذا في القرآن في مواضع؛ مها قوله؛ 
یوسف :۱۰۹و قال في موضع: 
الأنعام : ۳۲ لان« الدار »هي 
الآخرة, وتقول: دخلت مسجد الجامع ومسجد 
الحرام, وأدخلك لله جنّة القردوس هذا وأمثالله. 
والت ال لأنّ الآيات هائيّة فرد اين إلى 
الملّة. (۵۷۱:۱۰) 

الرمطشتري:اي دين املّة القتّسة »وقری 
( ول لین لت علی تأویل لین )بل 

)۲۷۵:6( 
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وه ايْضاوي(۲: ۵۷۰),وأبوالسهود(0: 
on‏ 
2 امسن ين اي الميسن (مخلمين) 
بقتع إلبلام و كان (الدين) علي هذه الما 
منصوب ب (بعد )1 "او بسن يدل عليه على اكه 








مجبوع ال ال وال هو این وان هو 
الإسلام, والإسلام هرالایان باقر 
ات 





الذآریات :۳۱۰۳۵ فاستتنء للم من لومن, يدل 
على أن الإسلام یصدق علیسه, و |ذاتبعبت هذه 
القتیات. ظهر آن مجموع هذه الثلاثة. اعني:القول 
والقعل والعمل. هوالإمان. وحیتذ بل ول سن 
قال: الإان اسم نجرّد المعرفة أو لجرّد الإقرار, 4 هنا 
مئاد 

والجوايج موز أن تكون الإضارة بقولب: 





الك المذ كور ر ولاشاك أن 


















ن الدّين غير,, والدين اقم غير فالبدّين 
انیم هو این الكامل الستقل بنفسه؛ وذلك إا 
یکون [ذا ان الژین حاصلا و كانت آثاره وثتائجه 
معه حاصلة ایشا و جبي الصْلاة وال 






قلت اصل اين لايكون حاصلاً. وا تزع ماوت 
إلنغ ركام ۱ 


ااال لل لنت سنت ي هات وين 1۳۷ 













الآلوسي؛ 

إشارة إلى مانم في فولة ث تحت 
اليند: ٠‏ إل أب دن لأست اااي 
وقيل: أي الج القدمة: WEN‏ 
٠‏ ابن عاشوز: اسم الإشارة في قوله: (و ةلك 
اليم نوج یبد خرف الا 

مقترن باللام النسمًّاة لآلا أن #االصدرية. فيؤقي 


تاویل مرد آي إلا بغبادة اش و ناه ماه ز زیت 
الزكاة:أي والذكور دين القيمة. و (ديين ال 
يجوز أن تكون إضافته على بابماء تكو نة 
مراذاية “غير امراد ب ودين )عا هو تولك الل »مما 





نیع مادنا یل ار مرج وذفی 
اللنظ قبله, حال ازام م باحق الاسلام واه 








ینکن اضف تتوری تن اضق 





اي ذبن الائ او ا دی . 


الموصوف إن الضّفة: وحن كتيرة الاستشتال. وأضله: 
لين القيّمء فاك الوضّف غلى تأويل: 
أو علئ أنّالثاء للمنالغة في الوصفة ممل لاء 
«عقامة تو لآل واحدوعلق كلا التقديرينفالمراد 
مین ین هدن اسلا (vt)‏ 

الطَّباطبائي: اي ین کب ا تن عاتن نا 
روا راکب اد جع کب 
السنناويّة -أعني كنات نوح ومن ن 
الأنئاء يغ : فاللمق: أن هذا الذي أمروا به وتاعنوا 
له ياه اند هو الدين الذي لوا به في 
كنيهم القّمة, و یس تام تع قندين لف واد 
وعللهم آن پدینوابه لاک لیم 

زان کان الزادد تا ان 
لكت القيّمة ال في المكش 1 
يووا الاعوة الإسلامية لا بامکام زقفتایا 
هي ألفينة المافطة لمعا لمم الإنساي” فلايتعهم 
إلا أن يؤمنوا يا و يتدينوا. 

فالآية دغلى أي حال تي إلى كنون دين 
التوعيد الذي يتضصّه القزآن الكرّجم الضدّ قلا بنين 
بدیه من الکتاب و الهیمن علیه, فيما يأمر امجتمع 

















یه الک بان شوم ره یل 
لیر فقوله: 
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كسان من الواجب في سل 





يُمير إلى انه 


اهداية الاطيّة أن تنم الحجمة على من كفر بالدّعوة من 
أهل الكتاب وا مشر كينء وسؤلاء وإن كاتوابعض 
أهل الكتاب والمشسركين. لككن مسن الضّروري أن 
لمق بين ابعض والبعض في تق الاعرة تمتها 





أهل الكتاب. لكتهم لم ببقوا أوفباء هذه التعاليم. 

وقيل: المقصود هو أن دين الإسلام ليس فيه 
سوى التوحيد الخالص والصّلاة والزكاة و آمناها من: 
التماليم؛ و هذه أمور معروفة. فلماذا مر ضون إ3 

يبدو أنّالممنى الثاني أقرب. لأنّالآبة ساب 
تتحدث عن الاختلاف في قبول الدين اليد كير 
والمناسب هنا أن يكون المراد في (أيروا...) هو الدّين 
الجديدأيضًا. 

أضفة إلى ذلك: أن المنى الأول يصدق على أهل 
الكتاب وحدهم. بينم المعن الثاني يشمل المشسر كين 
أيضًا. 

القصود ب این کي عبارة «سُطلِصين لَه 
لین > قد یکون لميادة, و عبار: ینوا 4 
في الآية تؤكّد هذا المعنى. 

ويحتمل أيضًا أن يكون المقصود مجسوع الدّين 
والتتريعة, أي إثهم أمروا أن يعيدوالله وأن يخلصوا له 
الدّين والتشريع في جميع الجسالات. وهذاالممنى 


يتناسب أكشر مع المفهوم الواسع للدّين» وجملة 
ولق كا الي امار 
النتين بفهومه الواسع. 
جل إشارة إلى أن الأصول 
المذكورة في الآبة وهي: التوحيد الخالص. والصّلاة 
بالله. والركاة الارتباط بالئاس. من اأصول 
ألتابتة الخالدة في جميع الأديان. بل إلها قائمة في 
أعماق فطرة الإنسان. ذلك لآ مصير الإنسان يرتبط 
بالتوحيد. وفطرته تدعوه إلى معرفة المنعم و شكره ثم 
إنّالروح الاجتماعيّة المدئئة للإنسان تتدعوه إلى 
مساعدة الحرومين. من هناء هذه التعاليم ها جذور في 
إأعماق الفطرة. وهي لذلك كانت في تصاليم كل 
[بأتيباء السّابقين, و تعاليم خاتم ا مینز 
(rer)‏ 














الكافرون :1 
أبن عيّاس: عليكم دينكم الكفر والتشرك باه 
ؤوَلىّدين #الإسلام والإهان بالله ثم نسخهها آية 
ال رو »التوبة: "٠‏ بعد ذلك. (011) 
نحوه اي( ۷۰ البقوي (۵: ۳۱۸ 
ابن زد ی قول اه لک دیلک وی دی 4 
للمشسركين. قسال: واليهسود لايعبدون إلالله 
و لايشركونء إلا أئهم يكفرون ببعض الأنبيياء وبا 
جاءوا به من عند لله. و يكفرون برسول الله ويا جماء 
به من عند لله. و قتلوا طوائف الأنبياء لا و عدولا 
قال: إلا العصابة التي وا حتی خرج بش ققالوا: 











عُزير اين لله دعالله ول يعبْدوه. ولم يفعلوا كما فطت 
التصارى. قالوا: المسيح ابن لله وعيدوه. 
(لطبري ۲۸:۱۲ 
یج بن سألام: لكم دينكم الذي تعنقدونه من 
الكفرء ولي ديني الذي أعتقده من الإسلام . 
:۳9۸ 
یلم 4:الکفر. ول دين »: 
الإسلام. ول بقل ديني. لأنّالآمات بالثون فحذفت 
الياء. كماقال: ممم وْيضْدِين رَالّذى هُوَيُطْيسق 
4 ۹۷:۳ 
الطْبري: قول تعالى ذكره: لكم دينكم 
فلاتتر کون أبداء لاله قد تم علیکم وقُضي أن؛ 
الاتنفكوا عنه وألکم غو تون عليه. ولي ديني الذي آنا 
علیه لااتر که اب ,لاله قد مضی في ساب علم له أي" 
لاأنتقل عنه إلى غيره. AIT)‏ 
الرماني: لكم جزاء عملکم. ولي جزاء عملي. 
وهذا تهديد منه هم, ومعناء:و كفى بجزاء عملي ثوايًا 
(لارزدی1: مهم 
الطّوسي: فان تل: ما میک 
دین 16 
یل من لکم جزاء دنکم ولي جزاء دیني. 
وحسبك بجيزاء دينهم وبال و عقابا كما حسبك بج زاء 
دينه نعيمًا وئوابًا. ۲۲:۱۰ 
حوهالقعتري: :۳۵ 
الواحدي: لک نکم کرک بای 
دين 4:التوحيد والإخلاص. وهذا قبل أن يوْمر 














دين /4۳۹ 


بالحرب. )010:4( 

ال طشر ی اکم شر كك ولي توحيدي. 
والعنىألي ني مبعوث إلبيكم لأدعوكم إلى الحسق 
والتجات فاذالمتقبلوا مې وا تتبعوني فدعوني فاا 
ولاتدعوني إلى الشّرك. :۲۱۳ 


وه :۳ 






ابن 
رل ابضا ول يراه تأمرولى أب يهال 
الرمر: 1٤‏ و قرأ أبوعمرو( و لى دين ) ساكنة الياء 
من (لي) و نصبهاالباقون بخلاف کل واحدمنهم» 
والقراءتان حسنتان... وم تختلف السبعة في حذف 
إلياء من فإدين » و قرأ سلام و يعقوب ( دينى ) بماء في 
سل و الوقف. و قال بعض العلماء:في هه الا لفاظ 
ات ما وهي مضسوخةبایة اقال. ۰ (0۳۱:۵) 

الط ذكر فيه وجوه: 

آحدها: آن معناه: لکم جزاء ديسنكم. ولي جسزاء 
ديني. فحذف المضاف, و أقام المضاف |لیه قامه, 

و ثانها: أن العنى: لكم كفركم بال ولي دين 
التوحيد والإخلاص. وهذا وإن كان ظاهره إباحسة. 
ف(له وعید و تجدید. و مبالغة في هي و الژجر. کفوله: 
«اغتلراما گم 4 فسلت: ۸۰ 

وثالتها: إنّالدّين: الجزاء. و معناء: لكم جزاؤكم. 
ولي جزائي. استشهد بشعر] (۵: 0۵۲ 

القَخرالرازي: أناقوله تعالى: کبک 
ولئّدين ‏ ففيه مسائل: 

المسآلة الأولى: قال اين عبّاس: لكم كف ركم بالله, 
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ولي التوحيد والإخلاص له. فإن قيل: فهل يقال: إله 
أذ هم فيا لكفر؟ قلنا: كلا فإلة لا ما بت إلا للمنع 
من الكفرء فكيقت بأذن فية!و لکن القصود مشه ادا 











۳۷ 
' آحدها:انالتصود منهاتهدید: كقؤله تلا 





لأدعنوكم إن الم واتتجناة. فإةام تفيل وامكي 
٠ف‏ الاتناعوني لیات رل 
لک یکره فکونواعلیه ان کان 
الاك خی لکم: ولی‌دین 4 لائي لاارفضه. 
“ اقول ان ني تسیر یت ره ان و 
الاب آي لکم حسابکم و لي خسای و ار 
إلى كل واحد مثا من عمل صاخبه آترأ لت 

القول الثالت:آن یکوناعلی تقرس 
المضافه أي لكم تجزاء ديتكم ولي ججزاء ديني: 
وحسبهم نمزاء دينهم وااو عقابًا. كما سبل جزاء 








+ لاأختنى عفؤبة الأضلنام. أما أنعم 
فیحق لكُمْ عقلا آن تخافوا عقوبة نار السماوات 
والارش 7 

القول الخامس: الدّين: الدتعاء: ادعو لله مخلصي 
لین اي لکم معاوکم وتا شخ الاو ربإلا 





فلا 4الومن: ۵۰ ان اغوم لاتىشمغوا 
ک و و سیفوام استج ا نکم 4 فاطر: 4 
ليتها تبقى على هذه الحالة فلايضرونكم: بل يسوم 
القيامة يجدون لسأئا فیکفرون بتی رککم.و آشارتي 
الذین امگرا هالشوری: ۳۹ 
که الومن : 1۰ اجيب وة 
الذیع [ذا ققان 4 الیتر:: 3۸۳ 








لقول السْادس: این لعادة.[ انتشهد بشعر] 

“ثمتاء: لكم عادتكم الحأخوذة من أسلافكم ومن 

التشياطين. ولي عادتي المأخوذة من الملائكة و الو حي 

تی كلاح مشا علشى عادنه. حكن قرا 
إلنتياطي والثار. وألقى الملاائكة و الجئة: 

يكم هيفيد ا حصرء 

بتكم لالغي كم ولي ديسني لالفيري, 









:اې أناماموربالوحي والتبليع. ونم مامورزن 
بالأمتنال والقبول: فأنا لمافعلت ما كلفت به خرجست 
عن غهدة التكليف: و أمًا إصراركم على كفز كم .ذلك 


مما لابرجع إل منه ضرر البقة. (MY:‏ 
ابن غرکي: واكم يكم من عبادة معبوداتكم 
لى دين )من عباة نودي :أي ال يكن 
الوفاق پیننا تر کتکم و دینکم, فات ركوني وديني؛ والله 
اط ر UE‏ 
القرطي: فية معن اتهدی. و هو کقولذنال: 
(کاآختا رک م4 اانصص:هف أي إن 








وضليتم بدينكم: فقد رضيئا بديننا. وكان هذا قبل الأمر 
بالقتال. فشسخ بآية النتيف. وقيل:السّورة كلها 
منسوغفة, وقيل: ماسح متهاشيء لأتهاخيل 
ومعنی لک دک أي جراء دينتكم. ولي 
ججزاء ذيتي. و سقئ دينهم ينا لألهم اعتقدوة ون 
وقيل: امعنى لككم جنزاؤكم وان جزائني: لأن 
الذين الجزاء. وفقح اليساءا نتن (وّلی دیتن 4 نافع: 
والبزئي عن ابن كتير باختلاف عنه. و هشام عن ابسن 
عامز وخفص عن عاصم. و أتبت الياء في (دبني )في 
الحدالين نصفر بن غاصم و سلام و يعقوب. قالوا: لأا 
اسم متل الكاف في (ديككم > والشاء في «قنتة". 
الناقؤن بغيز ياه عل قوف ه “صا لمم تقدين » 
الشمزاء: 3/4 اف آطیفون ) آل عبران؟ 
و نحزه, اكتفاء بالكسرة. وائباعًا خط ا لصحإ 
فوم 
ي أنقم عليه لاتتركونه وى 
دين »دبي الذي أناعليه لاأرفظه: فليح كيه إذن في 
الكفر. ولامنع عن الجهاد. ليكتون متسو خابآية 
تال هم سر بالمتاركة, و تقريئر ككل مسن 
الفرَيقينالآخر على ديته: و قد فسشّر اللدّين: بالحنساث. 
والجزاء او العا العبادة. ۰ (۵۷۹:۲) 
:أي لكم شر ككم ولي توميديه وعفا 
غلية يار ,و ماکان الاهت انتفاء ه علية الصّلاة 
وال مدیم بدا اف ال الشاه 
الثفي رجع إلى خطابهم 





























دون/ ۱۱ 
متسوخة بآية التتيف. وفرأ سلام:(ديتي ) بياء وضلا 
ووققًاء وحذفها القزاء التشبعة؛ والله تمالى أعلم:" 
1۵۲۲۰۸ 
ابوالعود: دی »تین قزله تصال: 
«لاآخبذ دون 4و قولذ سالی: رل اهما 
عم کمن تره ای ولی تین تب ول 
تمالی: و لاش عابدوننأطبه 4 والعنی: ديتككم' 
الذي هو الاعطراك تتصرو على الول لكت 
لايتجاوزه إلى الحصول لي أيضًا كفنا تطمعدؤن فيه: 
فلاتملقو به أمانيكم الفارغة, فؤنْ ذلك منن الحدالات. 
وأنّديتي الذي هو التوعثيد مقصور على الخصؤل لي. 
الايتجاؤزة إل الحصول كم أيطاء لألكم علّقتسوه ' 
ال الذي هوعبادتي لا هتکم آو استلامي[باهناء 
وان ما وعدقوهعین الاشراك. وحیث کان مبنی 
قرافت لبد لتنا سنة و هد لك ستة, علتی شلركة 
الفر یکلا اناد تین کان القضر السستفادمن 
هدع الشند قضر [فرادتتا 
رعجوز آن یکون‌هنا هزیر لقزله تغلی: ولا 
د اي ولي دي لاد ينم كسا حثو في 











مبعزث إليكم, لأدغوكم إلى احج واللجاةفإذا 
تلو امتي وم بوني: فنعي کفافا و لادعون 


و 
٠‏ البروسؤي:[نمؤاي السعودتواضافم] 

قل أبوافيت: ووفيها اليل علئ أن الرتجسل إذا 
رأى متكا أ وشمع قولا منكز"! قأنكزم ولم يقتلوامئنه, 


١ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج‎ 4 ١ 
لايجب عليه أكشر من ذلك. و إئسا عليه مذهيه‎ 
و طريقه. و تركهم على مذهبهم و طريقهم.[إلى أن‎ 
قال:]‎ 

کم دک الذي هو الایان بالطاغوت 
والکر اش وهو انب اي مه وی 
دين» الذي هو الإمان الله والكفر بالطاغوت. وهو 
الدين 











الذي يجب التملّق بأحكامه و التخلّق بأخلاقه 
والتحقق بحقائقه هذا. فحقائق الق رآ ليست بمنسوخة 
(۵۲۷:۱۰) 


أبدّابل العمل بهاباق. 

ير کم کج هک کم یی دیس 
التوحيد. فإن أريد المشاركة فهو منسوخ بآية اليف , 
وان رده هدید ک تا 
٠‏ 4. فليس منسوحًا. و قيل: الدين: اجزاء. و فتح لاح 
(لی)نافع وحفص وهشام. (: ۳ 

الآلوسي [نحوابي السُّعود و اضاف] 

قُسر لين بالحساب. أي لكسم حسايكم ولي 
حسابي, ل برجع إلى كل من من عسل صاحبه أثر. 
أي لكم جزاكم ولي جزائي. 















قيل: فما يكون إذابقينا على عبادة آهتنا. و إذ بقييت 
على عبادة لك قيل: لَكم:..) و امراد يكون فم 
الشترو يكون له عليه الصّلاة والسّلام الخير. لكن أتى 
الم ی« للمشاكلة. و عليه لانسخ أيضًا. 
ويحتمل أن يكون المراد غير ذلك, نما تكون عليه 
الآية منسوخة, و لعله لاينفى. وقد يُفكر « الدّين » 
بالحال. كما هو أحد معانيه. حسيما ذكره القالي في 








« أماليه » وغيره أي لكم حالكم اللائق بكم الذي 
يقتضيه سُوء استعدادكم. ولي حالي اللائق بي الذي 
يقتضيه حسن استعدادي, والجملة عليه كالتعليل لما 
تضتته الکلامالتابق فلانسخ. 

و الاو آن تفر ما لاتكون عليه منسوخة, لا 
التسخ خلاف الظاهر. فلايصار إ ليه إلا عند الضّرورة. 

و للإمام الرآزي أوجه فى نفسيرها. لايخلوا بعضها 
عن نظر. وذكر عليه الرّحمة آله جرت الصادة بان 
الئاس يتمثلون بهذه الآية عند المتاركة؛وذلك 
لاججوز. لان القرآن ما أنزل ليتمّل به بل ليهتدى به. 
و فيه ميل إلى سد باب الاقتباسء و الصّحيح جسوازء, 
فق وقع في كلامه عليه الصّلاة والسّلام و کلام کنر 
مئ لتحابة و الأئمّة و التابعين. و للجلال السسيوطي 
:اة وافية كافية في إزالة الالتباس عن وجه جواز 
لاسما ذکر من الیل فآظهر من أن ينه على 
ضعفه. (otir)‏ 

أبن عاشور:[ذكر كلام الفخرالرازي: «جسرت 
عادة الثاس... »ثم قال:] 

وهذا كلام غير مُحسرر. لأ التمثّل به لاينافي 
العمل بموجبه. وما سل به |لامن شام بلاغته 
و استعداد للعمل به. وهذا القدار من التفسير ت رکه 
القخرفي المسودة 

وقنم في كلتا الججملتين المسند على الممسند [لييه, 
ليفيد قصر المسند إليه على المسند. أي دينكم مقصور 
على الكون» بأئه لكم لايتجاوزكم إلى الكسون لي. 
وديني مقصور على الكون بأئه لايتجاوزني إلى كونه 





لکم. يلا همق عدم (سلامهم قالقصر قصر 
إفسراد. و الام ق الوضمین لته لك وهسو 
الاختصاص و الاستحقاق. 

والدين: العقيدة والملّة. وهو معلومات وعقائد 
يعتقدها المرء, فتجري أعماله على مقتضاها. فلذ لك 
سټي دي نأصل معنى الدّين المعاملة والجزاء. 

.وقرأ الجمهو ر ؤدين » بدون ياء بعد اللسون.على 
أنّياء المتكلم محذوفة للتخفيف, مع بقاء الكسرة على 
الثون. وقرأه يعقوب بإنبات الياء في الوصل والوقف. 
وقد كُتبت هذه الكلمة في الُصحف يدون هاء. اعتمادً! 
على حفظ الحقّاظلأن الذي يُتبت الياء مثل يعقوب. 
يُشبع الكسرة؛إذ ليست الياء إلامَدَ للكسرة, فيدم' 
ر مها في ال نط لابقتضي إسقاطها في اللفظ.( 32٠‏ 637۲ 

مَْنيّة:أي ديني. و المعنى:لكم الكفر والْصوّك 
ولي الإخلاص والتوحيد. و لاعلاقة لي يكم يلاها 
أنتم كذلك. وهذا تجديد و وعيد, ومثله: 














تعبد ون 
گت زنب آختل رآناری با لفتلون) 
o‏ 





يونس ٤۱:‏ 
الطّبَاطبائي: قول تعالى: کم 
دين » تأكيد بحسب الممنى ا تم من نفي الاشستراكء 
واللام اللاختصاصء أي دينكم, وهو عبادة الأصنام, 
يخضتص بكم ولابتع د اكم إل وديني يخضتص في 
اني إليكم, و لاحل لتوهم دلالة الآية على 
کل با برتضیه من الدین, و لاأ ل 











لايتعرتض لدينهم بعد ذالك. فالدعوة 
يتضمُنها القرآن تدفع ذلك أساسًا. 


دي ن/”414 


وقيل: «الدتين في الآية بعنى الجسزاء, والمعصنيه 





حذوفاء والقدیر: یک رل رد 

والوجهان بعيدان عن الفهم. (ver)‏ 
مكارم الفتيرازي: هل الأية کبک 

ول دين تعني جواز عبادةالأصنام؟ 

ور أن هذه الآية ها مفهوم «السّلام المامّ» 














وتجيز حتى لمبّدة الأصنام أن يظلوا عليهها عساكفين, 
لأئها لاتصر على قبول دين الإسلام. 

لكن هذا التصوّر فا لايقوم على أساس, لحسن 
الآيات يُوضح بهلاء ألها نوع من التحقير والتهديدء 
آي کرد فسترون قادبال رکه قائا 





والتاهد الواضح على ذلك شات الآييات 
الكرية الي ترفض التترك بكل ألوانه. و تعتبره عملا 
لاشيء أبغض منه وبا لایر 

ذکر الوجوهالاضری وقال:]واتقسیر 
الاو ل آنسب. 

هل هادن الشترك يومًا؟ 

الشورة تطرح حقيقة القضاد والانفصال التامبين 
منهج التوحيد ومنهج الشترك, وعدم وجود أي تشابه 


بينهماء التوحيد يشل الإنسان بلله. بينما الشترك جل 
الإنسان غريبًا عن لله. 
التوحيد رمز الوحدة والانسسجام في جميع 


*١ 4/العتّجم في فقه لفة القرآن...ج‎ ٤ 
لت شرا یس اققرقة راشزق كل‎ 
< 7 الشؤون‎ 

اقوحية يسموبالانآن عنى مال لمات 
والطبيعة, ويربطه با وراء ألطبيعة بالوجود غير 
النناهي كرب لين ينما النشرك يمل الإنتان 
يرسف في أغلال الطبيعة, ويربطه يوجودات صَعيقة 





فائية. 
١‏ من هنا فياظو ساث انیا الکنرام 
بهادنوا الثترك لحظة واحدة, بل جغلوا مقارعته في 
رأس قائمة اعماطم. 
الستاثرون على طريق لله من الدعاة والعلمأء 
الإسلاميين يتحسّلون مسؤولية مواصلة هه يرق 
وعليهم أن ينوا براءتهم من الشرك والمحسرفين ا 
کل مکان هذا هو طريق اسلا صیل.(: 15:7 
فضل الله. ا گی 
الشترك به ا 
إن الّسَالة الحاسمة. هي أن هناك عيادتين تختلقان 
في طبيعتهما و في منطلقاتهما, و فيأحركتهما في الواقع 
الإنساني» وأنّ هناك دينين يختلفآن في قاعندتهما و في 
شريعتهما و في طريقة العبادة فيهما. و في مضمون 
الألو هيه عندهما. وفي نظامهما الأخلاقي” وقد أخذتم 
دين النترك وارتضيتموه عن قتأعة و عن تقليد, أو 
عن طمع واستكبار. أمّ أنافقد أخدّت بدين التوعيّد 
الذي هو دين الإسلام, من موق الفناعة || 
والإيمان الحاسم. .و لتكن الكلمة الأخيرة هي الكلمة 
القاصلة التي 2 عَم الّقاء إلا على أساس وحدة دين 











والأنتماء. 

یک ولیدین فا کشت لاتزيدون 
الالترام بديني. فابتعدوا عتي. لاني ل أتنرك يقي 
الذي اخلصت به له في كل ما هريده ويرضاء. وعلى 
المعنى الثاني. وهو إرادة زاء من كلمة ادن 
فيكون المرآد: لكم جزاؤكم على عبادتكم, وهو الثار 
ولي جزائي علی عبادتي و هوا. ۰ (40۷:۲۵) 





یوم لین 

تون 
ابن مَسعود: هو بوم الساب. (الْبري:۸٩)‏ 
أبن عبّاس: قاضي يوم الدّين وهو يوم الحساب. 
والتضاء فيه بين الدلاثق. أي يوم مدان فيه الاس 
بأعماهم لآقاضي غيره. mT‏ 
وی (التملي ۱ 5 و ابن حرج 

عض 





القائحة: 4 





(الطبري ٩۸:۱‏ و قال 





الضخال: ۱ 
متلهقتادة «شلي:0 
الإمام الباقر ج 4 


04 








تا یوم ین العباد بأغمالهم. ” 


یری 0۸:۱ 


ألقَرّاء: دين الرتجل لقه وعمله وعادتم, 
(ثلي ۱ 00 
رن زد 








في ستل: ای اد راد کاس 


(A) 






الأعمال. و قوله تعالى: $ 
سورة الواقعة :۸1 يعبني غير مَجزيّين يأعبذ ا لكم, 
ولاك 

و للدين معان في كلام العرب» غير مع لاني 
والجزاء. سنذكرها في أماكتها إن شاء اف 

وبا قلا نی تأويل قوله: يوم الين) جاءت 
الآثار عن السّلف من المفسّرين, مع تصحيح الشتواهد 
تأويله الذي تأزلوه في ذلك. ):4( 
: يوم يدين لله العباد يأعماطم, دلیله 
اي زونه 
+القهر والغلبة.تقول 
العرب: مدان قدان ,أي ققرئه فخضع وذلة. ,.. 

و سعت أبا القاسم ال حسين بن محمّد الأديب يقول: 
معت أبا مشر ححمّدين أحمد بن منصور يقول جعت 
أباعمر غلام تغلب يقول : كان الرجل إذا أطاع ودان 












دین 44۰ 


تا عصی ردان ع وکا اذل وین 


ن بن الفضل: يوم الإطاعة.و كلما 








باعل شون الام نأكى اله بقلب 
لیم الشراه: ۰۸۸ ۸٩‏ وقول: رت وک 
ولاو دک ای رک دا میامن امن 
وعیل صالخا 4 سب : ۳۷ [واستشهد بالشتمر 4 مرات] 
1 0 

نحوه‌الاوزدي (01:۱).والبشوي (۱: 26 
وار ۳ ۱ 
الطوپي: [غو الطبري” 











و لیس المراد به مابين 
المشرق والمغرب و طلوع النتتمس إلى غروبها. 
iN‏ 





الصافات:۵۳, أو رد :کم ین 
(wi 7‏ 





يوم الجزاء. ومنه 








(۱)هکذا ‏ الأصل. و الظاهر: ودان!. 


١ /المعجم في فقه لغة ال رآن...ج‎ 4 ١ 
40۷ :۱( .» قوطم:« کما وین بدا‎ 

وه لطس (۱: 4 ۲),والْضاوي(1۸:۱. 
و اللتقي(3:۱وآبوانکمود(۱: ۲۶).و القاسي: 
A0‏ 

أبن عَطَيّة: الدّين لفظ بجيء في كلام المرب على 
.قال الله تعالى : إن انين علد اله 
م آل عمران: 14 إلى كتير من النتواهد في 
هذاالعی. 

وستي حظ ارجل منها نی اقواله واعماله 
واعتقاداته: ديئاء فيقال: فلان حسن الدين. و منه قول 
التب يك في رؤياه في قميص عمر الذي رآ يجر». قيسل 
فما أوّلته ها رسول الله؟ قال: الدين. وال علي بنن 
أبي طالب: «ميّة العلماء دين يُدان به ه. 

ومن أنحاء الأفظة الدين: بمعنى العادة, فمنه ول" 
المرب في الریح:«عادت هیف لادیانها »یال 























ودينة, أي عادة. 

ومن أنحاء اللفظة الدين: سيرة الملك و ملكته. 
ومن أتحاء اللفظة الدين: الجزاء. وهذا التحومن 
المعنى هو الذي يصلح لتفسير قوله تعالى: الیرم 





لین 4 أي يوم الجزاء على الأعمال والحساب بهاء 
كذلك قال ابن عباس وابن مسعود وابن مرج 
وقتادة وغیرهم. 





وديا بكسرها: جزيته. و قيل: الذين المصدر والذين 
یکسر الاسم. 

رقال مُجاود :لادم این 4 آيییوم 
الحساب مديئين حاسبين. و هذا عضدي بر جع إلى 





معنى الجزاء 

ومن أنتحاء الأفظة الدتين: الذل والممدين: العبدء 
والمدينة: الأمة. 

ومن أنحاء اللفظة الدين: السسياسة, والدّيّان: 
7 


ومن أنحاء اللّفظة الدّين: الحال. 
قال التضر بن شُمَيْل: سألت أعراييًا عن شيء» 
'فقال لي: لو لقيتني على دين غير هذه لأخبرنك. 
أو من أنحاء اللفظة الدّين: الدّاء. عن الأحياني 
وأنشد البسيط: 
8 ما دين قلبك من سلمى وقد دينا # 
ما هذا التتاهد فقد يتأرّل على غير هذا التحو 
فلم ببق إلا قول الُحياني” [واستشهد بالنتعر“مرات] 
لحم 


:۰ و رشید رضا(۱: 60), 











تو الین 4 أي 
مالك يوم البعث والجزاء. و تقريره: أله لابد من الفرق 
بين لمحسن والمسيء والمطييع والعاصي والموافق 
والمخالف؛ و ذلك لا يظهر إلا في يوم 
تعالى: جریا 
أختكوا باْخسّق +1 
نجل این ماو 













7 واعلم أنّمن سط الا علی انظوم که 
لاینتقم منه. فذاك إمّا للعجز أو للجهل, آو لکونه 
راضيًا بذلك الظلم. و هذه الصّفات الثّلاث على لله 
تعالى حال. فوجب أن ينتقم للمظلومين من اللا مين. 
مالم يحصل هذا الانتتقام في دار ادها وجب أن 
يحصل في دار الأخرى بعد دار ای لوالا 





ا برجسل سوم القيامة, نی 
أحوال نفسه. فلايرى لنفسه حسنة الب تباج 
التداء: يا فلان أدخل الجئة بعملك. فیقول: هي تاذ 


عملت ؟ فيقول لله تعالى: ألت ل كَا تن 
تقأبت من جنب إلى جنب ليلة كذا. فقللت في خلال 
ذلك الله. ثم غليك الثوم في الحال فنسيت ذلك أمًا أنا 
فلاتأخذني سيكة و لانوم, فما نسيت ذلك. و أيضًا ُؤتى 
برجل و لوزن حسناته وسینانه فتضف حسنانه, 
فتأتيه بطاقة فتقل ميزائه, فإذا فيها شهادة أن لاإله إلا 
الله. فلايتقل مع ذكر لله غيره. 


۲۳۰۷۱ 






رسول الله ولك «البرلامُيلى والإثم لاينسى والدايان 


لاوت فک کما شئت كما دين دان ». 


إنّ لین لین ما كسان 








دین/ 44۱ 
بقدر فعل انمازي. والجزاء أعم. وقيل: لین اسم 
للجزاء نحبوب المقدّر بقدرما يقتضيه الحساب إذا 
يقال من جسازى 





كان تمن معه و قع الأمر امجزي” 





عن غيره أو أعطى كثيرً! في مقابلة قليل: دين و يقال: 
جزاء. 
والأرجح عندي:أن الدّين والجزاء على ف يوام 





جزی یبا ادوس رن 





فحيتما ورد فيالقرآن يعني بوم اقيامة,وتكرّر ذلك 
في أكثر من عشرة مواضع من كتساب لله العزين.وفي 
أ يات: 1۷ و 1۸ و ۹ من سورة الإنفطار ورد هذا 
المتى بصراحة. 

وتا سبب تسسية هذا الوم بيرم الذين فان وم 


القيامة يوم الجزاء. و الدين في اللغة: الجزاءء والجزاء 
أبرز مظاهر القيامة. ففي ذلك اليوم تكشف السسرائر, 
ويُحاسب الئاس عمًا فعلوه بدقة.و ييرى کل فرد 
جزاء ماعمله صالمًاأم طالحً. 





و في حديث عن الإمام جعفر بن محتد 
الصّادق يقول: « يوم الدّين هو يوم الحساب» 


و قد يكون هذا التعبير من قبل ذكر العلّة وإرادة 





من امفستّرين من يعتقد أن سيب تسسمية يم 





4 ؟ 4 /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج ٠١‏ 

إزاء هينه وسيقدم, لکن الم الأول «الميساب 
والجزاء» بردو أقرب إلى الصّجّة. . (ETN,‏ 
ن »أي هوم الجزاء أو 








الماب. هذه الفقسرة دل على إحاطة لل تعال 
وسيطرنه على هذا اليوم الذي يقوم الئاس فيه لربة 
العالمين,. RI A‏ 





في ما كلف له به من إطاعة أوامره ونواهيه. لأن ذلك 
هو طبيعة وجودييوم الجزاء, لأن الجيزاء لإيكون إلا 
علي الّاعة أوالمعصيةء كما أن يوم الممساب يضرض 
وجود يوم للممل. وهكذا ينفتح الإنسان علبى ريه 
المالك ليوم الجزاء. ليخاف عقايه من موقع عد لبه. أو 
ليرجو ثوابه من موقع رحمته. ليقترب منه في ساجات 
اضوع والمخشوع, مسن خلال معرفته بالمصيرة 
الأخروي الذي يممل إليه البتعادة ال ان لتقام 
الخال 1 
رهکذا تبصرك هه الیات الثلات لبدفم 
بالإنسان إلى حبد لله تعالى في ما هو التصور للركويية 
الهيمنة علی العالین. و ره لاملة إلواسعة على 
كل آفلق حباتهم,و للم لكي للقة ليوم الج 
يقوم الثابن فيه لربالعالمين. لييعث فبيهم التشعور 
بالريغية أوالرهية, _ 
هذه نقلة يات في أسلوب الستورة الذي ينقل 
لل مده له 
اته, إلى الخطاب الذي ينطلق فيه 
الإنسان المؤمن بالله. الحامد.له. المنفتح على عظمتبه, 








من خلال انښتاجه على فاته في ریویبه للما لین 
و رحمتوطم. وسيطرته على مواقع الجزاء في مصپر هم 
ليخاطب لله في موقف التزام ودعاء. 

ولك أن هذا الو من التطلع الإانالذكري 
له في صفات عظمته و رحمته, يُجسّد في وعي الإنيسان 
الحضور الإهيء كما لو كانت المسألة في دائرة 
الإحساس الطبيعي في عمق ذاته. تَاناكباهي 
الصّدمة الفكرية التي تتحول إلى الطلاقة شعوريّة ین 
بدي الله ليعبّر له عن إخلاصبه في العبوديّة, و عبن 
توحيده في العبادة وفي الاستمانة. فلايعيد غيره سن 
موقع أله لايعترف بالألوهيّة لغيرء. ولايقرهالعبودية 
اليسوأء. فهو وحده الإله الذي يستحقالعبادةروهو 
ود لقادر علی الاعانة, علی آساس أله الذي لك 
الأمر كله فلايلك غیره معد شربًا. مم يمعل الخلق کله 
عاجِراعن لقديم ما لايريمد الله أن يقدميه مسن عسون 





النفسه. وللآخرين بن حوله. 

وهذاالأسلوب القرآنيالرائع. يمل مسألة 
التتصوّر تطل على الانفتاح الفكري المنطلق في أجسواء. 
التامّل الروحيرو تمل حركة في مسألة ا لطاب 
لایان» فيسا هوالإقسرار النتعوري في الالتيزام 
إلعقيدي وهذاهو مانريد أن له بط قرب 
الذي يتحرك في ائئجاه تحويل الحالة الفكرية إلى حمالة. 
شموريةء من أجل الو صول إلى مضمون الإيان الذي 
هوالوجه البتعوري للمضمون الفكري. 





(o: 








| 
البقره: ۱۳۲ 
أبن عيّاس:اختارلكم دين الإسلام. ‏ (11) 





نحسوه یل (۱۶۰:۱).و اي (4۲۸۱:۱, 
وال اوزدي(۱۱۳:۱),والطرسسي(۱: ۷۲ 
والبوي(۰:۱ 
واللرسي (۲۱۳:۷).رالسرطی(۱۳:۲), 
والتیضاوي(۸۳:۱),واتتفی( ۷0:۱ وهکذا 





تخت ري(۱: ۳۱۲ 


الله اختار لكم هذا الدين الذي عهد 
اه لكم. وإئما أدخل الألف و اللام في 









لكم هذا الذين الذي قد عهد إليكم فيه. ول 
تموتوا إلا و أنتم عليه. 0۲:۱ 


ده ولايعيدواغيره. (038:1) 

الطَبري؟ يقول: حتى لايْعبد إلالل؛ و ذلك لاإله 
إلا لل عليه قاتل التي آلو إليه دعاء فقال التي ك 
اس حتى يقولوا: لاله إله 
اش ويُقيموا الصّلاة, و يؤتوا الركاة, فإذا فعلوا ذلك 
فقد عصموا متي دماءهم وأمواهم إلابحتها وحساهم 
على لله 





)۲۰۱:۲( 


دين /۹4۹ 





تعوهالقرطي: (rors)‏ 
الععلي: زیون این 4:الاسلام 
وحده لاد دنه شيء. 


قال المقداد بن الأسود: سمعت رسول الله ذيقول: 
لايبقى على ظهر الأرض بيت « معد » و لاور إلا 
أدخله لله عرّ وجل كلمة الإسلام, إما يعر عزيز أو 
يذل ذليلء إِمَا أن يعزهم فيجعلهم الله من أهله فيرو 
به. ولا آن یذفم فیدینون طا ». AA)‏ 

الطوسي: الذي ) هاهناقیل في معناء: قولان: 
أحدهما: الإذعان لله بالطاعة. والثّاني: الإسلام دون 
الكفر. 

وأصل الدّين: العادة. 

وقد اسمسمْل بعنى الملّاعة في قوله تعالى: ما كان 
دای دين ام 4 بوسف :۳۹ واستسل 
يعن الأيلام. لأن الشتريعة فيه يجب أن تهسري على 
عادة. قال لله تعالى: لیذ اف ملاع هل 
عمران: 14 [واستههد بالنشمر مركين] . 04۷:۳ 

سس بي 

الواحدي: الطّاعة والعيادة. (Ars)‏ 

ابن عطية: الدين »هنا الطاعة والشترع. 

)۲۱۳:۱( 1 








)۲۸۷:۱( 


٤إ‏ الذي علد الله ال راهان 


ی 3 ایهم 








آلعمران:۱۹ 





والإقراريما جاء به من عند لله و هو دين لله الذي 
شرع لنفسه؛ وبعث به راشله, و دل علیه آولیاءه 


لایقبل غير و لايجزي |لابه. 
نحوه الواحدي 
مُاتل: التوحيد. 
الطيّري: و معنى َالدين» في هذا الموضع: 

الطاعة والذّكة. و کذلك «الاسلام 4 وهو الاتقياد 

بالتذل والخشوع.... 


0317 (الطبري‎ 
(rr: 
(WV: 









اف اتلام :إن الاعة التي E Ê‏ 
الطاعة له. و إقرار الألسن والقوب له بالمبوديية: 
والدلة. وانقيادها له بالطاعة فيم ا أمر و تلاي 
تذللها له بذلك من غير استكبار علبه. و اترات 
اك غيره مسن خلقه ممه التو كاو 
الألوهة. [واستشهد بالشمر مرتين] ‏ ۰ (۲۱۱:۳) 
ل الطّاعة والملّة. لقوله: 
المائدة:۳. 










(i: 


أحدهما: أن المتديّن عند لله بالإسلام من سلم من 
الترامي. 





في: أن الدينَ م هنا:الطّاعة. فصار كاه 
قال: إنالطاعة له هي الإسلام. :۳۷۹ 

رسي: معنى الي هاهنا الطّاعة, 
نالطّاعة له عزو جل هي الإسلام[م 
استشهد بشعر] 








وؤالدّين 4 الجزاء. من قوهم: كما رين مدان 
اي کساتجزي جسزی. و مه قوله: یسوم 
ي يوم الجزاء. وسقيت الطّاعة:ديئا. نها 
اللجزاء. ومنه الدّين, لأ كالجزاء في وجوب القضاء. 

۸: 

دين الذي يرتضيه. و الذي حكم 
لصاحبه بأئه يجازيه و يُمليه. و بالفضل يُلقَيِه هو 
الاسلام. We‏ 
خر تول: انلس 
م جملة مستأنفة مؤكّدة للجملة الأولى. 

فإن قلت: ما فائدة هذا التوكيد؟. 

قلت: فاندتهآن توله: له لش 4 توحید. 
أ له نابلط 4 آل عمران: ۱۸ تعدیل.فاذا 
اردق قو له: ان لین لد اه لاسام فقد آذن أن" 
لاملا لمدل والتوحيد. وهو لين عند ل وما 

عداه فليس عنده في نسي ء من الذدين. 

وفيه: أنّمن ذهب إلى تشبيه أوما يودي إلييه 
كإجارة الررية, أوذهب إلى الجير الذي هو محض 
اجو لريكن على دين لله الذي هوالإسلام, وهذا 
بين جلي" كما ترى. 

وكُرئامفتوحين. على أنّالثاني بدل من الأول 
كانه قيل: شهد لله أن الدّين عند لله الإسلام. والبدل 
هو الب من ی النی, فکان با صریا لا دنل 
هوالتوحید و العدل. 

وقرئ الأوّل بالكسر و الثاني بالفتح.على أن 
الفعل واقع على «أَنّ» وما بينهما اعدراض مؤكّد. 











لاله 











وهذا أيضًا شاهد على أنّدين الإسلام هوالعدل 

والتُوحيد. فترى القراءات كلها متعاضدة على ذلك 
وقراعبد لل لال ةإلاهوً). وقراأي” هل 

ادبن علد ال السام 4 و هي مقرئية لقراءة من فتح 








الاو و كسر الّانية. ۱۸:۱۱ 

ابن )في هذه الآية الطّاعة 
والملّة. والمعنى: أن الدّين المقيول أو التافع أو المقرّر. 

للف 

وه الفرطي: (r:‏ 


الطْرسي: وممق این 4 هاهنا:الطاعة, 
وأصله: الجزاء. وسقيت الطاعة ديئاء لأتها للجزاء. 
ومنه الّين, لاله كالجزاء في وجوب القضاء. 

tr.) 

الفخرالرازي:فبه سائل. 

المسالة الأولى: اثقق الا علی کس ال 
ئي فائه فتح إن 4. و قراءة ا لجمهور ظاهرة. 
لان الكلام الذي قبله قد تم و أمًا قراءة الكاني 
فالتحوټون ذکروافیه ثلائة آوجه: 

الأوّل: أنّالتقدير: شهد لله أله لاإلاء إلا هوان 
الدين عند لله الإسلام؛ وذلك لان كونه تعالى واحذا 
موجب أن يكون الدّين الح هو الإسلام لأن دين 
الإسلام هوالمشتمل على هذه الوحدائية 
أن التقدير: شهد الله اكه لاإلاء إلاهو. 











وأنّالدين عند الله الإسلام 
ث: وهو قول البصرتئّين. أن يُجقل التَاني بدلا 
.ثم إن قلنا: يأن دين الإسلام هوا لتوحيد 








دين /401 


نفسه.کان هذا من باب قولك: ضربت زی د انفسه. 
اددين الإسلام مشتمل على التوحيد كان هذا 
من باب بدل الاشتمال, كقولك: ضربت زيدًا رأسه. 
فإن قيل: فعلى هذا لوجه وجب آن اسب 
تعالى. كما يقسال: ضربت زيدً! رأس 








ون الاسم في موضع الكناية, قال 


لااری الوت بسبق الوت شيء © 
وأمتاله 
المسأ ل الانية: في كيفية التظم من قرأ (أنَالدّين) 
بفتع ( أن كان التقدير: شهد لله لأجل أه لا إلاء إلا 
كو أل انين عند لله الإسلام. إن الإسلام إذا كان هو 
لبن اللشعمل على التوحيد. وله تعالى شهد هذه 
'الوتعمانيةةكان اللازم من ذلك أن يكون الدّين عند 
الله الإسلام. ومن قرأ إن اينم بكسر المسزة, 
فوجه الائصال هو أله تعالى بن أن التوحيد أمر شهد 
لله بصحّته, و شهد بد الملائكة وأولوا العلم. ومتى كان 
الأمر كذلك. لزم أن يقال:ؤإنالدَينَ علدا 
السلا 
المسألة التالئة: أصل الدتين في النّة: الجزاء. ثم 
الطاعة تستی دیث لاه سیب المزاه. ۰ (۲۲۲:۷) 
البيضاوي: ججلة مستاتقة مؤكّدة للأولى» أي 
لادين مرضي عند لله سوى الإسلام. وهو التُوحيد 
والتدرّع بالشرع الذي جاء به عند 
و قرأ الكسائي> بالفتح على أئه بدل من (آلة)بدل 











"0 ؟ /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 
الكلّإن مسر الإسلام بالإهان أو با يعضمته. وسدل 
اشتمال ان سر بالشريعة. وفری ([ن) بالکسر 
و( أَن) بالفتح على وقوع الفمل على الثاني 
واعتراض مابينهماء أو إجراء سهد مُجرى قال » 
تاو« علم»آخری اتضتته نها ۰ (0۵۳:۱) 

نحوه اي (۱۸۸:۱).و ابوالسعود(۵۸:۱ ۳ 
والکاشانی(۲۹۹:۱) وش (۱: ۳۰۸ 

أبوحَيّان: أي الملة والشرع. و الی:ان اد 
المقبول أو التافع أو المقرر. 

قرأ المجمهور: (إِنُ) بكسر المزة, و قرأ ابن عباس 
والكسائي' ومد ین عیسی الأصيهاني! نبا لفتح. 
وتقدامت قراءة ابسن عبّاس:١‏ نهد ل + ) یک 
الممزة. فأما قراءةالجمهور فعلى الاستتنان لا( هي 
مؤكّدة للجملة الأول [م قل كلام الإتخضوي” 
واضاف:] 

وهوعلی طريقة امه من انکار لروية, 
وقوهم: إن أفمال العبد عخلوقة له لاله تما 

و أمًا قراءة الكسائي ومن وافقه في نصب ( أله), 
وان فقال أبو علي:الفارسي: إن نت جعلصه من 
بدل الشيء منّالتئيء وهو هو. ألاترى أن« الدين» 
الذي هو الإسلام يتضمّن التوحيد والعدل. وهو هو 
في المعن؟ و إن شئت جعلته من بسدل الاعستمال, لا 
«الإمئلام» يشتمل على التوحيد والمدل. وقال: 
وان شنت جعلته بدلا من «القسنطر» لأن (الدين) 
ذي هو اسلا قسط وعدل, فيكون أيضًا من 
بدل الشتي من الششيء. وهما لعين واحدة. 











انتهت تخريجات أبي علي وهو معزي" فل ذلك 
يشتمل كلامه على لفظ المعتزلة من الوحيد و العدل. 
وعلى البدل من أئه لاإله إلا هو 

خرجه غيره أيضا و ليس بيد لاه يعدي إلى 
تركيب بعيد أن يأتي مثله في كلام العرب. وهو: عرف 
زيد أله لاشجاع إلاهو. وبنوتميم وبنودارم ملاقيًا 
للحروب لاشجاع إلا هو البطل الممامي. إن النصلة 
الحميدة هي البّسالة. وتقريب هذا المثال: «ضرب زيد 
عانشة, والشتران حنقا أَختك ».«فحنقا»: حال من 
زيد. وه أختك »بدل من عائشة, ففصل بینالبدل 
الیل مه بالطف و هو لایموز, و باسال شیر 
المبدل منه. وهو لايجبوز, لاك فصل بأجنبي” بين ابل 
رمثم والبدل. 

وخرجها الطيْريعلى حذف حرف المطف. 
تيوان الدّين. قال ابن عطيّة: وهذا ضعيف. 
ول بين وجه ضعفد. 

ووجه ضعفه أله متشافر الثركييب مع إضعار 
حرف العطف, فيفص ل بين امم اطفين الرفوعين 
بالنصوب الفمول. وبين المتصاطفين التصوتين 
بالرفوعالمشارك الفاعل في الفاعليّة, ويجملقي 
الاعتراض. وصار في الثركيب دون مراعاة الفصل, 
نحو: أكل زيد حبرا وعمرو وسمكًا. و أصل ار کیسب: 
أكل زيد وعمرو خبز وسمكًا. فإن فصلنا بين قولك:و 
عمروء وبين قولك: وسمكاء يحصل شنع رکیپ 
وإضمار حرف العطف لاجبوز على الأصح: [م نفل 
شري في فتح (إنّ) و كسرها وقال:] 








هذا نقل کلام أبي علي دون استيفاء. وأمّا قسراءة 
ابن عباس فخرّج على إن الذي ندال الالام 


OER EAE 





والتاني: بين المعطوف والحال وبين المقمول 
هنکیم 
مزيز خر مبتد| حذوف. کان ذلك 
. فانظر إلى هذه التوجيهات البعيد: 
التي لايقدر أحد على أن يأتي لهسا بنظير مسن كلام 
العرب. و إلما حمل على ذلك الُجمة. وعدم الامعان 
في تراكيب كلام المرب و حفظ أشعارها. 

و كما أشرنا إليه في خطية هذاالكتاب! !نم 
الايكفي التحو وحدء في علم الفصیح من کلام ال 
بل لايد من الاطلاع على كلام المربة ياق 
بطباعها. و الاستكثار من ذلك. و الذي حرجت عليه 
قراءة لین بالفتم. هو أن يكون الكلام في 
موضع المعمول ل هَالْحَكيمٌ 4 على إسقاط حرف 
امس اي بس(آن) بان لت 
کالميم لسع والبور: 
ځکیم خر هود: ۱ وفال ی 
المل:1. 

والتقدير: لاإله إلاهو العزيز الحساكم أنّالندين 
عند الله الإسلام. وما شهد تعالى لنفسه بالوحدائية, 
وشهد له بذلك الملائكة و أولوالعلم: كم أن 
المقبول عند الله هو الإسلام. فلايتبغي لأحد أن يعدل 



















ألدين 





تن 8 تعالى مسوى الإسلام الذي هو 
التوحيد والتشرّع بالتتريمة النتريفة, وهوالدين 
الحق منذ بعث لله آدم 4 و سا سواه من الأديان 
فكلها باطلة. قال شيخنا العلأمة في بض تحريراته: 
القصود من إنزال الكلام مطلق اللّعوة إلى اين 
الحق” والدّين من زمن آدم إلى نبيّنا عليهما الصّلاة 
والستلام الإسلام كما قال تعالى: لین علد لله 


لالم وحقيقة دين الإسلام التوحيد, وصورته 
النشرائع التي هي النتروط. وهذا السدّين من ذلك 
لسن نی یوم القيامة واححد بحسب الحقيقة. و سوام 
نيت الكل و مختلف بحسب الصّورة والنتّروط. وهنا 
الجضلافكوا لمّوري لاينافي الائحساد الأصلي» 
و الوحدة الحقيقة, اتتهى. ۳:۳ 

الآلوسي: [نحو التتِضاوي وأضاف:] 

روى علي بن إبراهيم عن أمير المؤمنين کرم اله 
تعالمى وجهه, أله قال في خطبة له: « لأنسبن الإسلام 
نسبةم ينسبها أحد قبلي: الإسلام هو التسليم, 
واقليم هواليقين, واليقين هو التصديق. 
والقصديق هو الإقرار, و الاقرار هو الاداه,والاداء 
هوالسل» 32 
وام يأخذه عن رأيه. إن المؤمن من يعرف إيانه في 
عمله. وإنّ الكافر يعرف كفره بإنكاره؛ أها اللناس 
دينكم دينكم. فإنّالسيئة فيه خير من الحسنة في 





> /المعجم في فقه لغة القرآن 
إن السك فيه عفر وإنّا حسسنة فى غيره 








لاتقل 
وقرا أي" إنالدينعئ دنه للإسلام). و الكسائية 








(آن ال علی له دل التشيء من 
التيء ان سر لاسام باایان, وأريدبه الإقرار 
بوحدائية لله تعلی, و اتصدیق ا الذي هوالجزء 
الأعظم. و كذا إن قُسّر بالقصديق بم جاء به الى 6 
نما علم من الذين بالترورة, لأ ذلك صين التتهادة 
اد باعتبار ما يلزمها فهي عينة مآلا. وأمّا (ذافتر 
بالتتريعق. فلبدل بدل اشتمال. لان انشريعة شاملة 
للإمان والإقرار بالوحداتية. 

وفسّرها بعضهم بعلم الأحكام. واّعى أولوية 
نظر! لسیاق الكلام, مسدلا بأ له ينين 
علم الأصول بالعندية. لائها أمور بحسب نفس الیرم 
لاندور على الاعتبارء و هذا تتحد فيها لاان اة 
كلهاء و ند کون این الإسلام بالعندية, لأن النتراتع 
دائرة على اعتبار التتارع. و هذا تغيّر و تبدل سب 
المصالم والأوقات.و لايخفى مافيه. أو على أن 
جشهدَه واقع عليه. على تقدير قراءة (إلة )بالكسر. 
كما أعير إليه. Qer)‏ 

المراغي: اي إن جيع اللل و الترائع الي جاء 
بها الأنبياء روحها الإسلام والاتقياد والخضوع. وإن 
اختلفت في بعض التكاليف و صور الأعمال, و به كان 
الأنبياء يوصون. فالمسام الحقيقي من كان خالصًا من 
شوائب الثثرك مُخلصًا فى أعماله مع الإيهان. من أي 






بع | 





هذا الو 





مله كانء و في أي زمان وُجد. و هذا هو المرأد بقوثه عر 





ذا آن له شرع این لامرین: 

١-تصفية‏ الأرواح و تخليص العقول من شوائب 
الاعتقاد بسلطة غييية للمخلوقات. بها تستطيع 
التصرف في الكائنات, لتسلم من الخضوع والعبوديّة 
لمن هم من أمشاهار 

۲ -إصلاح القلوب بمسن المسل. و إخلاص 
الثيةله و للئاس. 

و آم العبادات فإمًا شرّعت لتربيية هذا سروح 
الخلفي. ليسهل على صاحبه القيام بسائر التكاليف 
ِ (۱۱۹:۳) 

أبن عاشور: و الدين4: حقيقسه في الأصل: 
زا .نم صار حقیتة عرفيّة يُطليق على مجموع 
"عقائد. وأعمال يلقّدها رسول من عندالله. و بد 
العاملییا بالتعيم: والمعرضين عنها بالعقاب. ثم 
أطلق علی ما شب ذلك نا يضعد بعض زعماء الاس 
من تلقاء عقله. فتلتزمه طائفة من الثاس. 


الدينية. 





و عتي الدین دیشا لاله یترقب منه مه 
الجزاءعاجلًا أو آجلا. فنا من أهل دين إلا وهم 
يترقبون جسزاء سن رب ذلك السدين . فالمشسركون 
يطمعون في إعانة الآهة و وساطتهم ورضاهم عنهم. 
ويقولون: هؤلاء شغماؤنا عند لله. و قال أبوسفيان يوم 
أحد :أل 
العبّاس: آما آن لك آن تشهد آن لاله لا : «لقد 
علِمتة أن لو كان معه إله غيره لقد أغنى عنّي شينًا ». 
وأهل الأديان الإليّة يترقبون الجزاء الأوفى في 











الدثيا والآخرة, فأرّل دين لي كان شا وبه كسان 
اهتداء الإنسان , ثم طرأت الأديان المكذوية, و تشيّهت 
بالأديان الصّحيحة, قال الله تعالى تعليسًالر سو له: 
کم دشگم وبیدین4الکافرون:1.وقال: وا 








وقد عرف العلماء الدين الصحيح بأئنه وضع 
إل سائق لذوي العقول باختيارهم امحمود إلى الخير 
باطنا اهر ». 

والإسلام علم بالفلية على بجموع الدين الذي 
جاء به مّد 4 كما أطلق على ذلك الإيان أيضًا. 
و لذلك لُق أتباع هذا الدّين بالمسلمين و بالمؤمنينء 
وهو الإطلاق المراد هنا.[إلى أن قال:] 





الاايستقيم ممنى العهد اسار جي هنا و لوقو 
الالام تعريف العَلّم بالغلية. لأن الام مكيار 
عَلمًا باللّبة على الددين امحمّد: 






وهي تتتضي ف اسن حصر امسن ليه وهو الین 
في المسند وهو الإسلام, على قاعدة الحصر بتعريف 
ججرأي الجملة. أي لادين إلا الإسلام, وق اد فا 
الانحصار بحرف التو کید 

وقوله: علدافه الالام وصف ل الذي 
والمندية عندية الاعتبار والاعتناء» وليست عنديّة 
علم فأفاد أن الدّين الصّحيح هو الإسلام, فيكون 
قصيً! للمسند إليه باعتيارقيد فيه.لافي ججميع 
اعتباراته. م استشهد بشعر] 





٤٥٩/نيد‎ 

و إذ قد جاءت أديان صحيحة أمر اله بها فا حص ر 
مووّل: ما باعتبار لین الصتحیح عند اه حسين 
الإخبارء وهوالإسلام لان الخبر بطر فيه إلى وقت 
الإخبار إذ الأخبار كلها حقائق في الالء ولاك أن 
وقت الإخبار ليس فيه دين صحيح غير الإسلام؛ إذ 
قد عرض لبقيّة الأديان الإهية. من خلط الفاسد 
بالصّحيح. مااختل لأجله بجموع الدّين. 

وإمًا باعتبار الكمال عند اله فيكون القصر 
باعتبار ساثر الازمان و العصور؛ إذلا أكمل مسن هذا 
الدتين. وما تقدمه من الأديان لم يكن بالا غاية المراد 
من البشر في صلاح شؤونهم بل كان کل ديسن مضي 
مقتصًا على مقدار الحاجة من أن معيّسة في زمن 
بمكين. وهذا ا معنى أولى حملي الآية, لأن مُفاده أعم. 
“وتطبيره عن حاصل صفة دين الإسلام تجاه بقيّة 
اشدیانالاهید ام نمع 

مَفنيّة: وتسأل: إن ظاهر هذه الآية يدل على أن 
جميع أديان الأنبياء. حقّى دين إبسراهيم وغیره سن 
الأنبياء ليست بشيء عند لله إلادين محمد ع فقط, 
مع العلم بان كل ماجساء به الأنبيباء حقو صدق 
باعتراف محمد إل و القرا 
الجواب: إن هذه الآية تدل اما على المكس ا 
تقول فان ظاهرها ينطق بلسان مبین. أن كل دين جام 
به ني من الأنبياء الستابقين, يتضمّن في جوهرء اللّعوة 
الإسلامية التي دعا إليها محمد بن عبد لله .و ليك 
هذه الحقائق الثّلاث: 

۱- لاسام یرتکز قبل کل شيء 














على أصول 


0 /المعجم في فق له القرآن...ج ۲۰ 
ثلائة: الإهن بلله و وحدائيسه, والوحي وعصمته, 
والبعث و جزائه.و كلا يعلم علم اليق 
لایشوبه ریب بأن اله سبحانه ما آرسل نبا من 
الأنبياء إلا هذه الأصول. لاستحالة تبديلها أو 
تعديلهاء و لذا قال الرتسول الأعظم كَل «إنا معاشر 
الأنبياء ديننا واحد 6. و قال: « الأنيياء إخوة لملات, 





نو يُؤْمن إهانا 


أبوهم واحد. وأمهاتهم شتى ». 

"إن لفظ لالم يطل على مصان, منها. 
المخضوع والاستسلام و منها:الخلوص و السسلامة من 
الشوائب والأدران. و ليس من شا أن كل دين جاء 
فهو خالص و سال من الت وائب. 
أن تطلق اسم لام على دين 





۳-(نّ مصدر القرآن واحد لا ختلاف بین نت 
کتیراو لاقليلا بل ينطق بعضه یعض, و تب 
على بعض كما قال الإمام علي" 1 فذا وردت 
فيه آبسة في مسسألة من المسائل. أو موضوع مسن 
الموضوعات. فلاججوز أن ننظر | ليها مستقلة. بل يب 
أن تتتبع كل آية ها صلة بتلك امسأ لة,. .وذاك الموضوع, 
و نما جا في لواحب معطوا بعضها على 





قد وصف جميع الأنبيساء بالإسلام في العديد من 
الآيات. وبذلك نعلم أنّالحصر في قوله تصالى: إن 








ين علد الله الإسنلام) هو حصر لجميع الأديان 
الحقة بالإسلام لاحصر للإسلام بدين دون دين من 
الأديان التي جاء بها الأنبياء مسن عندالله. والسسرفي 
ذلك ما أشرنا إليه من أن جميع أديان الأنبياء تتضمّن 
الدعوة الإسلاميّة في حقيقتها وجوهرها. عنيت 
الإيان لله و الوحي والبعث. والتسوّع والاختلاف 
إلماهو في الفروع و الأحكام. لافي أصول العقيدة 
والایان. :۳ 





و كأن هذا المعنى هو المراد هاهنا. بقرينة ما يذكره من 
إختلاف أهل الكتاب بعد العلم ييا بيشهم. فيكون 
لع إن الدين عند لله سبحانه واحد لااختلاف فیه. 
ليأ عباده إلابه, ولم يبيّن هم فيما أنرله من الكتاب 





بل أنييائه إلا إيّاه. ولم ينصب الآيات الدّالّة إلا له 
وهوالإسلام الذي هو القسليم للح الذي هو حق 
الاعتقاد و حق”العمل. 

وبعبارة أخرى هو التسليم ليان الم ادر عن 
مقام الربويّة في المعارف والأحكام, وهو و إن اختلف 
کنا وکیقا ني شرائع آنبائه وله على ما يحكيه لله 
سبحانه في کتابه غير أئه ليس في الحقيقة إلا اسر 
واحدًا. وإلما اختلاف التسرائع بالكسال والتقص 
دون التضاد و الثنافي, والتفاضل بينها بالدرجات, 
ويبمع الجميع ألها تسليم وإطاعة لله سبحائه, فيا 
يريده من عباد, على لسان وله 

فهذا هو الدّين الذي أراده الله من عباده و, 





ل 





ولازمه آن یاخذ الانسان با تن له من معارفه حقٌ 
التبتنء ويقف عند الشهات وقوف اسلیم: من غير 
تصرّف فبها من عند نفسه. وأمّا اختلاف آهل الکتاب 
من الهود و اتصاری في الدّين. مع نزول الکتاب 
اي علیهم. وبيانه تعالى لما هو عنده دين وهو 
الإسلام له فلم يكن عن جهل منهم بحقيقة الأمسر 
و كون الدين واحدً!. بل كانوا عالمين بذلك. وإئما 
حملهم على ذلك بغيهم وظلمهم من غير عذر. وذلك 
كفر متهم بآيات لله المينة مم حى الأمر و حقيقته. 
لابلله. فإكهم يعترفون به. میات اف 
تيع الْحسَاب». wn‏ 

مكارم الشتّيرازي: روح الدّين الكسليم للح" 

الدين في الأصل بمعنى الجزاء و الشّواب. واطاس: 
على الطّاعة والانقياد للأوامر. و الدّين في الإمتظفاحة 
جموعة المقائد والقواعد والآداب الْن َي 
الانسان بها بلوغ السّمادة في الذكياء وأن يخطو في 
المسير الصّحيح من حيث الثربية والأخلاق الفرديّة 
والجماعيّة. 

الإسلام: يعني التسليم. وهو هنا التسليم له. 
وعلى ذلك فان مین لین لد اف لام 4 
[ن این احقيقي عند اه هواسلیم لاوامره 
و للحقيقة. في الواقع م تكن روح لین کل الازمة 
سوى المنضوع والتسليم للحقيقة. 

و إثما أطلق اسم (الإسلام» على الذي الذي 
جاء به الرّسول الاکرم له آرفع الادیان. و قد 
آوضح الما علي 3 ذا لصف في أن عميق. 


دين 4۵۷ 


[وذكرما تدم عن لا لوسي:« لأنسین الاسلام..» 
ثم قال:] 

فالامام في کلته هذه بضع للاسم ستا مراحل: 
أولاها: التسليم أمام الحقيقة, ثم يقول:إنّالكسليم بغير 





الاستسلام الاعمی, لالم الوم أيقول: إن 





الم وحده کنيل 
الاب من الاعتقاد والتصديق القليئين. والتصديق هو 
الإقرار اي نان کون نس بل 





الأداء. أي إن الإقرار لايكون جرد القول باللّسان. 
بل هو التزام بالمسؤولية. و أخير! يقول: إن الأداء هو 
إلعكيل. أي إطاعة أوامر الله و تنفيذ البرامج الإطيّة, 
ا ّّالالتزام و تحمّل المسؤولية لايعنيان سوى العمل. 
لین يُسخرون كل قواهم و طاقاتهم في عقند 


الجلسات تلو الجلسات, و تقديم الاقتراحات, وما إلى 
ذلك من الأمور التي لاتتطلّب سوى الككلام فلاهم 
تممّلواالتزامًاولامسؤوليّة ولاهم وعواروح 
Mt:‏ 


1 
الإسلام حقًا. 






َاذعُوهُمُخلِصين ل هُالدَين كَمَابَدَاكُمْ 





عدو الاعراف: ۲۹ 
المُعلبي: الطاعة والعبادة. 
نموه أبوالسسّمود (4848:1). و شير (687:5). 
الالوسي: : أي الطاعة, قالدعاء يمعنى العبسادة 


(YANE) 


۸ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 





الإخلاص. أي ارغبوا إليه في النّعاء بعد إخلاصكم 


له في الدتين. :۷ 
القاسمي: أي الطاعة بتخصيصها له, لله استحق” 
عبادتكم باه کم و لايسعكم تركهاء إذ ليه 





عودک خر اد تفوشون داي کم 
نش کم لبتداء. يعيد كم إليه أحياء. فيج ازيكم على 
أعمالكم. فأخلصوا له العبادة. ۳9:۷ 
ابن عاشور: وا 
قوم: لت فلان,ي آطمنه. ومنه سمي اله تمالی: 
ال ان آي الققار اذل الطوع لساثرالوجسودات: 
ونظير هذء الآية قوله تعالى: و ما روا لول 
سین له لین > لین : .و القصد منها ال 
الشترك في عبادة الله تعالى. و في إبطاله نحق ميك” 
القسط الذي في قول :مر ری بانط 4 کسا 
قتمناء هنالك. يعم 
لاحظ:خ ل ص:« مخلصين ». 


بمعنى الطاعة. من 




















الأتفال: 59 





قتادة: حتى يقال: لاإله إلالله. عليها قادل نبي 
الله ذو إليهادعا. (الطبري”: 148 


ي: لايفآن مؤمن عن دينه. و يكون 
5-6 . لیس له فيه شرك ويخلع مادونه 





(لطري :۲ 
وه الب (6: ۳۵و الواحدي ۲: .)40٩‏ 
أبن زَيْد: لايكون مع دينكم كفر. 

ری :۲:۱ 
لطبي يقول: حتّى تككون الطّاعة والعبسادة 
(rte:‏ 


من نداد 








که خالصة دون غير 
الطوسي: أن يجمع أهل الباطل وأهل 
الق علی این الم فیم بنقدونه و باون به, 
فیکون الدّين كله حينئذ لله. بالاجتماع علسى طاعته 
و عبادته. و این 4 هاهنا لطاعة با لعبادة. 
۱:۱ 
الرمخشري:يضحل عنهم کل دین باطل, 
ریم دن الا وحده :00۷ 
اوي(۱: 4۳۹۶ او الكستفي(۲: (Net:‏ 
ابن يظيّة:لامُشرك معد صنم و لاون و لايد 








غير :0۳۷ 
نحو اي ۳۹۹۸ 
رس اي یم ال نو هل الباطل 

على اين السو فیس بتقدونه و یعون بهء اي 

ويكون الدّين حينئذ كلهلله باجتماع الئاس عليه. 











وروی زرارةء و غیره. عن أب عبد اله ایا که 





قال: « جی تأویل هذه الا ية, و لوقام قائمنا بعد 
سیری من در که ما یکون من تأویل هذه الآية». 
tr:‏ 





أرض مكة وما حواليهاء لأنَ المقصود حصل هناك. 
قال بلئة:« لايجتمسع دینسانفي جزیسرةا لوب ». 
ولایکن حمله علی چیعاللاد: لوكان ذلك راذا 
لا بقي الکفرفیها مع حصول التل اي مر به.و 
أما إنا كان المراد من الآبة هوالثّاني. وهوقوله: 
ارم 4 لثرض آن یکون الدين كله ثه. فعلى هذا 
التقدير لم يتنع مله على إزالة الكفر عن جميع المالم. 
لاله ليس كلما كان غرضًا للإنسان فإنه يحصل. 
فكان المراد الأمر بالقتال لحصول هذا الغرض سواء 
حصل في نفس الأمر أولم يحصل. 
أبوالسُعود:ر تضمح لالأديانالباطلة ما 
بإهلاك أهلها جميمًاء أو برجوعهم عنها خشية القتل: 
۳ 
الآلوسي:[مثل ابي التعود واضاف:] یل 
يمى تأويل هذه الآآبة بعد, و سیتحقق متا 
ظهر ا مهدي فإئه لايبقى على ظهر الأرض مُسرك 
أصلًا على ماروي عن أبي عبدلله رضي لله تعالى 
ا ۳۷ 


SED 





ابن عاشور: والتمريف في (! 
و تقدم الكلام على نظيرها في سور 
ليد هاس اتاكد وهر وك ذلك لا 





تأكيد مفاد صيغة اختصاص جتس الدّين بأك هله 
تعالى. لثلا يتوم الاقتناع بإسلام غالب المشركين. 
فلمًا تقرر معنى العموم و صار نضًا من هذه الآية, دل 
لبا للإيجاز. )4:4 








دين /40۹ 





صاغرارن» لتوبة: ٩۲.بالتاسخية‏ والمنسوخيّة. 
۷۹:۹ 
مکارم الشتيرازي: و قد ورد في تفاسير أهل 
السته تضیره روح بیان »َو و تفاسیر 
شيعي أخرى. عن الإمام الصّادق لة: لم يب تأوييل 





ذر وال لس )1:0( 
فضل اله: کون ال نک .نتاس 
سينفتحون على الإسلام, عندما تتحطم كل الحسواجز 


لدي التي تنعهم من الوصول إليه. و الانفتاح عليه. 
وفذا هو الخ الذي ينبغي للمؤمنين أن يسيروا عليه 
فيساي المتراع. ليكون من أهصدافهم البعييدة أن 
ُضتفوا کل القوی الک افرةالهیمنة علی الفکر 
والعمل. بالوسائل الواقميّة التي يملكونهاء على ساس 
اروف الموضوعيّة محيطة بهم في ما تختدزن مسن 
أوضاع وما ثطلقه من تحدّيات.وما تتحرك به من 
خطط ومؤامرات, لأنّإضماف القوى المضائة قد 
يكون إحدى الوسائل التي تيح للداعوة الإسلاميّة أن 
تأخذ حرّينها في الحركة, عندما يأخذ الآخرون من 
أفراد الأمّة حُريتهم في التقكير و القسراءة والاستماع 
وال حوار بعيداعن الضتغوط الفكريّة والسّياسيّة 
والعسكرية. ۳۸۱۰۱۰ 





اقویة: ۳۱ 
أبن عيّاس: ذلك القضاء الستقيم. 
(ين اوّزي ۳: 14۳۳ 
نموه (لارردي ۳۰:۲ 
اہن بد أي ذللك احساب الحیح و الصدد 
المستو. مودي ۲: ۳1۰( 
مقاتل: يمني الحساب. OU:‏ 
وه 4۳:۵1 و ليشوي(۲: ۳۸۵ 
الطوسي: :ممناء: النديّن بذلك هو اللا 
المستقيم. )0: .10 
الواحدي: معنی «الذین 4 ها هنا: ان 
ومنه یقال: «الکییس من دان نفسه ». آي حاسبها: 
و الم سنا الستقيم. قال المفسّرون: ذلك 
ااب تم ای اد الستوي(۲ للق 











الدّين المستقيم. ديسن إبسراهيم و إسماعيل. و كانت 
العرب قد سكت به وراثة منهما. OM:‏ 
سوه البضاوي(1: 6٠٤‏ وأبوالئمود 
(۳ )و الوس وي(۳: 6۲۳ والآلوسي 
(۱:۱۰ و الراغي(۱۱۵:۱۰). 
ابن عَطيّة: قال فرقة: معناء المساب المستقيم 
وقال ابن عيّاس فيما حكى المهدوي: معناء القضاء 





المستقيم. 





والأصوب عندي أن يكون (| تین 4‌هاهنا 
على أشهر وجوهه. أي ذلك الشترع والطاعة ل 
۳:۳0 


لطس أي ذلك الحساب المستقيم الصّحيح, 
لا.ما كانت العرب تفمله من السيء. ومنه قوله: 
«الكيّس من دان نقسه ءأي حاسيها. 

وسقي امساب ديا لوجوب اللذرام عليه 
و لزومه كلزوم الدّين والعيادة. 

وقيل: معناه: ذلك الندّين تعبّد به فهو اللازم. 


(AY) 
الْطرالرازي نی تضیر فظ این 4 زجوه:‎ 
الاو ل:آن لین قد يراد به الحساب.يقال.‎ 
:لكيس من دان نفسه ».أي حاسيها. و اقم‎ 
ماب الم‎ 
فتفسير الآية على هذا التقدير. ذلك الحساب‎ 
المستقيم الصّحيح و العدل المستوفى.‎ 





و لاف ال ام اي لایزول. و هو الدين الذي فطر 


الثاس علیه. 
الثالث: قال بعضهم: المراد أن هذا التَعبّد هو الدين 
انلازم نی الاسلام 


و فال اقاضي: حثل نف لین على العبادة 
أولى من جمله على الحساب. لأئه مجاز فيه. ويمكن أن 
يقال: الأصل في نفظ چالد 





ل وىين/481 


دانت له ار قاب » آي‌انقادت. فا ساب یسمی: دیا 
الألله يوجب الاتقياد. و العدة تسمّى ديئاء فلم يكن 
حَمْل هذا اللفظ على التعبّد أولى من حمله على 
الساپ. 

قال أهل العلم: الواجب على المسلمين -بحكم 
هذه الآية -أن يعتبروافي بيوعهم وسُدّدديونهم 
وأحوال زكواتهم وسائر أحكاءهم اسن العرييّة 
بالأهلّة. ولايجوز هم اعتبار السّنة العجميّة والروميّة. 


6۳:۱ 
القرطي: آي ساب الصحیح والمدد الستوق. 
۳۰۸ 


أبن عاشور: وؤالذين 4 اللظام النسري إل 
الخالق الذي يدان الناس به, أي يُسامَلون بفواناكيفة. 







لیام الوم ۳۰ اماما 


لاير لین كما ئطلق على جرع 
ما آنزله اله علی آنبائه, تطلق على بعضها. فالمعنى: أنّ 
تحريم الأربعة من الشتهور القمريّة هو الدّين الّذي يقوم 









التوری: ۲۱ 


ارس :۸۱۸ 
عَطيّة: این 4 هنا المواند و الاحکام 
والسّيرة. ويدخل في ذلك أيضًا الممتقدات, لألهسم في 
جميع ذلك وضعوا أوضاعًا. 

فأمًافي العتقدات فقوهم:إ نالأصنام آهةء 
و قوطم: !هم بعبدون الاصنامژلی, و غير ذلك. 

وأمافي الأحكام فك التحيرة. والوصيلة, 
والحامي. وغير ذلك من الستوائب و نحوها. (۳۳:۵) 

البروسّوي: و «الذين» للمشاكلة. لاله كر 

















في مقابلة دين لله. أو للتهكُم. ۳۸۸ 
۹ هلا ُرلهمْيَوْمْالنين. الواقعة :01 
حال :يمني بوم امساب m:n‏ 
الطَبري”يوم يدين لشعياده. 2 (00۱:۱۱) 
مارَردي: اي طعامهم شرام يوم ا لجرا 

0۷: 

0۳: 

یوم یجازون باعمام. ۰ (۲۳:۵) 

اجا (۰: ۲۵۷ 

نحوه الرُوسَوي (٩:۳۳۰),والا‏ وسي(۲۷: 
NET‏ ۱ 





ید لین 









/المعجم في فقه لغة القرآن.. 
عِكرمّة: الحساب. 
هوالجزاء والحساب. 
مثله الحسّن و أبي مسلم الأصفهاني. 

(لطبرسي 0۱۱:۵) 
الطَبري: واختلفوا في معنى قوله: 


€ 
٤۲:۱۲ لري‎ 








وأولى القولين في ذلك بالصواب فول مسن قال: 
والدّين ) في هذاالموضع: الجزاء والحساب؛ وذلك أن 
احد مان التین ی کلام لعرب: امسزاء و اماب 
ومنه قوهم:« كما ثدرين ثدان ». و لاأعرف من ماني 
الدّين.» الحكم» في كلامهم, إلا أن يكون مرادً! بذ لكذ 
فما يكذبك بعد بأمر لله الذي حكم به عليك أن للب 
فيه؟ فيكون ذلك. ETA)‏ 

يب ساب وا foo‏ 

أبن عطق ال تداده ار اء والاخفش: 
هو محمّد اة قال لثّهله:فماذااذي یک‌ذيك فیسا 
خبر به من الجزاء والبعث. وهو الدّين بعد هذه ليتر 
الي بوجب التظر فيها صحّة ما قلت. ويحتسل أن 
يكون «الين » على هذا الأويل جمييع دينه 


وشرعه. 6۰:۵ 





أبن عبّاس: الذي يكذب بحكم لله عرو جل 
لطر ۵:۱۳ 


مجاهد: با ساب 


(لاوَردي۳۵۰:۱) 
ومثله اين جرج اي ۰۵:۱۲ 
مقایّل: با مساب. كلام 
الطبري: أرايت يا مد الذي يكذب بشواب لله 

وعقابه. فلايطيعه في أمره و نهیه. (Veo)‏ 
الماوردي”بالجزاء التُواب والعقاب. (3: -50) 











الواحدي: از والساب. (oon:‏ 
(ov:0)‏ 

ن 4:المجزاء ثوابا وعقابًا 

والحساب هنا قريب من الجزاء. (۵۲۷:۵) 


لاحسظ :الآيسات:البقرة:۲01 .في :ك ره 
ام اللساء: 2 فی :طا ع ن :اء ال 
6/ي) «دين القيّمقه. 





قوله: وديكك نْب وهو الإسلام. أخير لل ن ل 
والمؤمنين أئه قد أكمل هم الإيان. فلايجت اجون إلى 


أيدًا وقد 





ازيادة أبذاء وقد أتمّه لله عرذكره 


دبس دین/۳* 


رضيه لل لطاب (الطيري4۱9:4) 
(ابن ا جوزي ۲۸۷:۲( 
سعيدبن جُيّر: دبنگ )تام المج ونقي 
المشر كين عن البيت. (الطيري :14۱۹ 
أله رفم التسخ عنه, وت فان 
علیه حتیقبض. 1 
الشتعي: کمال این هاها: عز یره ول 
الشترك ودروسه, لاتکامل الفرانض والستن, لاله 
لن رل تزل ی آن قیض رسول ال 
(ابن ال جوزي ۲۸۷:۲) 
يکم € أخلص اله لهم ديشهم ونّى 
الطبري 435:4 
اين كلاج 
ینم ينسوا أن ترجعوا عن دينكم. 
E)‏ 
هذانزل بوم 
عرفة. ا تزا ھا منوا ر زوجم 























رسول الله 4 فمات. ES)‏ 
مُقاتل: يعني يوم عرفة,لم ينزل بعدها حلال 
ولاحرا» ولاحكم ولاح و لافريضة, غير آیتن من 
آخر سورة النساء: ؤيُسْككُوئك4النساء: اا 
نفلت 4ه يعني شرائع دينكم أمر 
الحلال والحرام. 
وذلك أن لله جل ذکره کان فرض على المؤْمنين 


شهادة أن لاإله إلالل. وأن تدا رسول لل يق 
والإهان بالبعث والجئّة والكار, والصّلاة ركمتين 


غود و ركعنين بالعشي شين غير مؤقت, و الكفاعن 
القتال قبل أن يهاجر الثبي ‏ و ُرضت الصّلوات 
ا حمس ليلة ا معراج وهو بعد بمكةء والزكاة الفروضة 
بالمدينة, ورمضان والقُسل من الجنابة. وحجالیست 
و كل فريضة. 

فلمًا حجّ حِجّة الوداع نزلت هذه الآية يوم عرفة, 
فبركت ناقة التي لنزول الوحي بجمع.و عاش 
الي 5 بمدها إحدى و فانين ليلة, ثم مات يسوم 
الاثنين لليلتين خلتا من شهر ربيع الأوّل؛ و هي آخر 
آية نزات في الحلال والحرام الو مكلت كم 
ینعی شرع دینک مر حلالكم وحرامكم: 
لکشت يمن السلام ا حججتم 
۱ 
تق و اخترت لکم الاسلامدیئءفلیس دیمن آرضی 
ند بكرو جل من الإسلام. قال مسبحانه ومن" 











وال الكفر والجحود آتها المؤسون. من دينكم. 
يقول: من دينكم أن تتركوه فترتسُوا عنه راجعسين إلى 





4" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 

فرائضي علديكم وحدودي أمري إيساكم و نهيي 
وحلالي وحرامي. و تنزيلي من ذلك ما أنزلت منه 
في كتابي» و تبني ما يت لكم منه بوحبي على لسان 
رسولي. والأدلة التي نصّبئُها لكم على جميع سايم 
الحاجة إليه من أمر دينكم. فأتممت لكم جميع ذلك 
فلازيادة فيه بعد هذا أليوم. 

قالوا:و كان ذلك في يوم عرفة عام حج اللي 4 
حيجة الوداع. 

وقالوا:م يسزل على التي بعد هذءالآية 
شيء من الفرائض. و لاتحليل شيء و لاتحريه. و أن 
التي #6( بعش بعد نزول هذه الآبة إلا إحدى 
ومانين ليلة. 

و أولى الأقوال في ذلك بالصّواب. أن يقال !)نتم 
عزو جل أخبر نيه و المؤمنين به اه اکمل هت وم 
أنزل هذه الآبة على نيه ديسئهم. بإ آدبا لكك" 
الحرام وإجلائه عنه المشر كين, حتّى َه المسلمون 
دونهم لايخ لطونهم المشر كون. [إلى أن قال:] 

الفول في تأويل قوله: (ورضيت لَكُمْ الإلام 











ديكا يعني ذلك جسل نساؤه: ور 
الاستسلام لأمري, و الانقياد لطاعتي على ما ضرعت" 
لکم من حدوده و فرائضه و معالمه ديئاء يعني بذلك: 
طاعة منکم لي 

فان قال قائل: ار ماکان لله راضيًا الإسلام لعباده 
الا یوم أنزل هذه الآية؟ 





نله الاسلام دی و لکله 
محتد ال و اصحابه في 









درجات الإسلام ومراتبه درجة بعد درجة, ومرتبسة 
بعد مرتبة. و حال یمد حالحتی اکسل طم شاه 
ومعالمه. وبلغ بهم أقصى درب 
حين أنسزل عليهم هذه الآية: (وَرَضيت لَكُمٌ 
الإمشلام»بالضفة التي هو بها اليوم. والحال التي أنتم 
عليها اليوم منه ديئًاء فالزموه ولاتفارقوه. (431/:4) 
Nor:‏ 





نحوه الواحدي: 

الرّجَاج:معناء: الآن ينس الذين كفروا من 
دينكم. و هذا كما تقول: أنا الييوم قد كبرت وهذا 
الثتان لايصلح في اليسوم. تريد: أنا الآن وفي هذا 
الزّمان. و معناء: أن قد حول لله السوف الذي كاد 
يبلحقكم منهم اليسوم و ينسسوا من بطلان الإسلام, 
وكا كم ما كتتم توعدون من قو له ليه ره عَلَى 
لین کم 6 الترية :۳۳. 

حعالکن » اسم لجميع ما تعبّد لله خلقه, و أمرهم 
بالإقامة عليه و الذي به يُجزون, و الذي أمرهم أن 
يكون عادتهم. و قد يك ذلك في قوله: لمَاوِيومٍ 
لین QA:‏ 





اعلي: رخف الترون لسن لب قال 





والحدود والأحكام والحلال والحرام, قلم ينزل بعد 
هذه الا ية حلال ولاحرام, ولاشيء من الفرانض. 
فهذا معنی قول ابن عباس والدي:. 






_ و شربعة. 


قية لامح ولاتغتر إلى يوم القيامة, هو 


سس لت زين ۱3۵ 


بايعك ثم فركقوه, يكن هذا لفيرهم. 

وقيل: هذه الأمة. 

وقيل: هو أنالله تعالى جمع بهذه الآية جمييع 
الولاية وأسيابها. OTE‏ 





الطُوسي: ودالتين »لسم لجع ما تتشدلك به 
خلقه و آمرهم بالقيام به. 


يكم في تأويله ثلائة 





أحدها: قال ابن عبّاس. و الكُديواكسر 
المفسّرين: إن معناه أكمّلت لکم فراتضي و حدودي 
وأمري ونهبي وحلالي وحرامي, بتغزيلي ما أنزلت» 
وتبياني مابيّنت لكم, فلازيادة في ذلك. و لاتقمياتاً 
منه بالتسخ بعد هذا اليوم. وكان ذلك اليوم عام جلها 
الوداع. قالوا: وم »فزل بعد هذا على اللي ا شي 
من الفرائض في تحليل شيء. و لاتغرية وك ]18 
ی بعد لب دی و شانین ليلة. وهواختيار 
الجا اي والبَلْخي. 

فإن قيل: أكان دين لله ناقصًا في حال حتّى أتمّه 
ذلك اليوم؟ 

قيل:لم يكن دين الله ناقصًا في حسال, ولاكان إلا 
كاملًا. لكن لما كان مَعرُضًا للتسخ. والزّيادة فيه. 
ونزول الوحي ل يمتتع أن يوصف غير بأئه أكمل منه, 





حين أمن جميع ذلك فيه, وذلك يجري بحرى وصف 
العشرة بألها كاملة العدد, و لايلزم أن توصف بأ ئها 
ناقصة, لّاکان عدد الائة اکتر منهاء و اکمل, فکذ لك 
ماقلناه. 








وقال امو سید بن جر ودانسا 
أكملت لكم حجّكم. و أفردتكم بالبلد الحرام تم 


دون المشركين. و لايخسالطكم مشركك و هوالذي 


چت کم اسلا ديام معناء 
رضیت لکم الاستسلام لاسري والانقیاد لطاعتي, 
علی ما شرعت لکم من حدوده و فرائضه ومعالنه 
ديئا. يعني بذ لك طاعة منكم لي 
فإن قيل: أوّما كان لله راضيًا الإسلام ديا لعباده 
رللا وم أنزلت هذه الآة؟ 
إقيل: لم بزل اله راضيًالمحلقه الإسلام ديناء لكئه 
رل بصف نيه محم د إل و أصحابه في درج ات 





لاسلا كراتبه درجة بعد درجةء و مرتبة بعد مرتبة, 
وحالا بعد حال حثى أكمل لهم شسرائعه, وبلغ سم 
أقصى درجاته. و مراتبه. ثمقال حين أنزلت هذه الآية 
9 1 مداه قالصئفة التي ها اليوم, 
والحال التي أنتم عليها. فالزموه, و لاتفارقوه. 
مع 








أمر عدوكم. وجعلت اليد العليا لكم, كما تقول الوك 
:اليوم كمل لناالملك و كمّل لناما نريد. إذا كُنُوامن 

بنازعهم لك و وصلوا إلى أغراضهم ومباغيهم. 
أكملت لكم ما تحتاجون إليه في تكليفكم سن تعلسیم 
الحلال والحرام. والتوقيف على الشرائع وقوانين 
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القیاس, و أصول الاجتها... 

و رتاک لام دیا ین اخترته لکم 
من بین الادیان و اکاک انار بحقه 








آل عمران: ۸۵ ان دوأ كمأ رَاجدة» 





الأنبياء : ؟1. ):۹( 
1 ۳۷۰۰۱ 
وهذا الإكمال عندالجنهور: هو 
الإظهسار واستيعاب عظم الفسرائض و التحليسل 


والتحريم, قالوا: وقد نزل بعد ذلك قرآن كتير, وتزلت 
آية الرباء ونزلت آية الكلالة إلى غير ذلك. وإئما 
كمُل عظم الدّين وأمر الحجأن حجوا و ليس معيم 
مشرك. a‏ موري 

الطرسي: r‏ 
آقوال: 

احدها[ها و نها ما نتم عن وس 

وثالتها: إن معناء:اليسوم كفيستكم الأعداء, 
وأظهرتكم عليهم. كما تقول: الآن كمل لنا!تّلك. 
وكمل لناما نريد, بأن ینا ما كنا نخافه. عن الزّجتاج. 
والمروي عن الإمامين أبي جعفر و أبي عبد الله لج 
أله إلسا أنزل بعد أن نصب التي يَف عليا 39 
لما لأنام, يوم غدير حم متصرفة عن حِجة الوداع, 
قالادوهو آخر فريضة أنزه الله تعالى,ثملم ينزل 
بعدها فريضة. [إلى أن أدام نحو الطّوسي] (۲: ۱8۹ 

القَخرالرازي: فيه قولان: 

الأوّل: يثسوا من أن تُحلّلوا هذه الخبائث بعد أن 





جملها لله حرئمة. 

والثاني: ينسوا مسن أن يفلبسوكم على ديستكم؛ 
E EAS‏ 
کل الادیان, وهو قوله تعالی: 








که «التوبة: 787, NETE‏ 
بالكليّة. وجمل الكقّار مغلوبين بعد أن كانوا غ البين. 
دمقهورين بعد أن كانوا قاهرين. وهنا القبول أولى. 
[م ذكر معنى كمال الدّين, نحو ماتقدم عن المفسرين.] 

OYY 





قم المدينة أنزل الله الحلال و الحسرام إلى 
سي . فلمًا حجّو كمل الدّين نزلت هذهالآية 
...6 على ما نبيّنه.(1: 080 





اليَيماوي:بالتصر و الإظهار على الأديان كلها 
أو باتتنصيص على قواعد العقائئد. والتوقيف على 
أصول النترائع و قوانين الاجتهاد. 
نحوه آبوالمود. 


(WY: 
(rv: 





ديا فلن يُقبل منه؛ وذلك ان حقيقسة «السدين »هي 
سلوك سبل لله بقدم الخسروج مسن الوجسود الجسازي” 
اللوصول إلى الوجود الحقيقي” و الإنسان خصوص به 
مسن سائرالموجودات. ولمذه الأمّة اختصاص 
بالكمالية في الستّلوك من سائر الأمم. فا لدّين من عهد 
آدم ## كان في التكامل بسلوك الأأنبياء سبيل الحق 





إلى عهد التي عليه الصتلاة و السلام, فكل نبي سلك فى 
الدّين مسلكًا أنزله بقُريه من مقامات القرب, و لکن 
ما خرج أحد منهم بالكليّة من الوجود لازي 
للوصول إلى الوجود الحقيقسي”بالكمال. فقيل 

وید یکره 
الأتعام : ۰ فسلك الي جميع المسالك التي سلكها 
الأنبياء بأجمعهم, فلم يتحقق له الخسروج أيضًا بقدم 
السّلوك من الوجود الجازيبالكليّة.حتى تداركتته 
العناية الأز يّة لاختصاصه با حبويبة بجذبات الرُويية 








وأخرججته من الوجود الجازي ليلة أسرى بعدما عبر 
به على الأنبياء كلهم, وبلغ في القرب إلى الكماليّة في 
التو هو س أو أدنى. فاستسعد سعادة الوصو إلنا 
الوجود المقيقي نی سر فاوحى إلى عبده سا اون 
بلقا الیرم اکتلت کم" 








کا دواد یراك ار مل 
إظهاره على الأديان كأ 


كلهاءوظهور كماليّة الدين 





ret 
الالوسي: ورتم باتصر‎ 

والاظهار لأئهم بذلك يجرون أحكام الدّين من غير 
مانع. وبه قامه. وهذا كما تقول: ملي الك إذا كيت 
ماتفافه. و إلى ذلك ذهب ارجا 
وعن ابن عباس والسَّدَيٍ أنّاللمنى: الييوم 

أكملت لكم حدودي وفرائضي و حلالي و حرامي: 
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بتفزیل ما انزلت, وبیان ما یُست لکسم. فلازيادة في 
ذلك و لانقصان منه بالتسخ بعد هذا اليوم. 

وكان يوم عرفة عام حجّة الوداع, واختماره 
لجبائي لبخي وغيرهما. واتعواأئه لم يغزل بعد 
ذلك شيء من الفرائض على سول لله 5 في تحال 
ولاتحري, و أنه عليه الصّلاة والسّلام ل يلبث بعد 
سوى أحد وثانين يوماء ومضى روحي فداه إلى 
الرفيق الأعلى. صل لله تعالى عليه وسلم. (60:3) 

أبن عاشور: و «الدّين »ما كلف لله به الأمّة من 
مجموع المقائد. والأعمال والشرائع والتظم. وقد 
تقتم ین لد عند وله تالی: لین لد اف 
لام نف سورة آل عمران: ۱۹ 

ا كمال الدّين هو إكمال البيان المراد له تمالى 
لي أقعضت الحكمة تنجيمه. فكان بعد نزول أحكام 
الابععقاد التي لايسع المسلمين جهلها. وبعد تفاصيل 
احکام قواعد الاسلام اتي آخرها اج بالقول 
والفمل. وبعد بيان تمرائع المعاملات وأصول التظام 
الإسلامي. كان بعد ذلك كلّه قد تمالبيان المراده 
تعالى في قوله: كرك عل الاب بيّانا لكل 
شیء 4 اتحل: ۸٩‏ وقوله: نلاس نا لول 
باعل ٤‏ بحيث صار مجموع التشريع 
الحاصل بالقرآن والسّئة. كافيًا في هدي الأمّة في 
عبادتها ومعاملتها وسياستها. في سائر عصورها. 
مسب ما تدعو إليه حاجاتها. 

فقد كان الندّين وافيًا في كلوقت بمايحتاجه 
المسلمون. و لكن ابتدأت أحوال جماعة المسلمين 
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بسيطة ثم ائسعت جامعتهم. فكان الدّين يكفيهم لبيان 
الحاجات في أحواهم ببقدار انساعها؛ إذ كان تعلسيم 
السدّين بطريق الشدريج ليستمكن رسوحه. حشی 
استکملت جامعة السامین كل شؤون الجوامع 
الكبرى. وصارواأمّ كأكمل ما تكون أمَة. فكمل من 
مان الدّين مابه الوفاء بحاجاتهم كلها فذلك معنى 
إكمال الدّين لهم يومئذ. و ليس في ذلك ما يُشعر بان 
الدّين كان ناقصا, و لكن أحوال الأمة في الأتمية غير 
مستوفاةه فلا توقرت کمل الدین هسم, فلاإشكال 
على الآية. 

وما نزل من القرآن بعد هذه الآية لمله ليس فيه 
تشريع شيء جديد, و لکثه تأکید لا تقرر تشر يع وخ 
قبل بالقرآن أو الستكة. فما نجده في هذه السَؤرة كيبن 
الآيات, بعد هذه الآية. ما فيه تشر بع أنف مث كرام 
صيد الحرم نمزم بأتها نز لت فبل هذ الوا كيجي 
الآية لسمانزلت أمربوضعها في هذاالموضع. 

وعن ابن عباس :ل يغزل على الل بعد ذلك الوم 
تحليل ولاتحريم و لافرض. فلو أن امسلمين أضاعوا 
كل اثارة من علم و العياذ ب الله ول ببق بينهم إلا 
الفرآن, لاستطاعوا الوصول به إلى ما يحتاجونه في 
أمورديتهم. قال اناي «القسرآن. مع اختصاره 
جامع.و لايكون جاممًاإلاوالججموع فيه أمور كلَيّة. 


ان | 






والجهاد. وأثسياء ذلك. م ين جیم احکامها ی 
القرآن, !ما ينها السكة. وكذ لك العاديّات من العقود 


والحدود وغيرها. فإذانظرنا إلى رجوع التريمة إلى 
كلياتها المعنوية. وجدناها قد تضمّها القرآن علی 
الكمال, وهي الصّسروريّات. والحاجيسات. 
والتحسينات. ومُكمّل كل واحد منهاء فالخارج عمن 
الكتاب من الأدلّة وهو السّئة والإجماع؛ والقياس». 
إلما نش عن القرآن. 

وفي الصّحيح عن ابن مُسعودائه قال: ه لعن الله 
الواشعات و الستوشمات والواصلات والستوصلات 
والنتعصات للحسن ارات خلق له »فبلغکلاسه 
امرأة من بني أسد يقال لها:أم يعقوب» وكانت تقر 
القرآن, فاتته فقالت: « لنت كذاو كذا »فذكرئه. 
فقال عبد الله: «و مالي لاألعن من لعن رسول الله وهو 
فيُ/كتاب لله ». فقالت المرأة: « لقد قرأت مابين لوحي 
"التأشحف, فما وجّدئه ».فقال: « لئن كنت قرأتيه قد 
وجدتيةكقال لله تعالى: ایک سل شوه 
ومانهيكم عله قاهرا ا لش : ۷ انتهی. 

فكلام ابن مسعود يشير إلى أن القرآن هو جسامع 
اول الأحكام. وأئه الحجة على جميع الممسلمين؛ إذ 
قد بلغ لجسيعهم و لايسعهم جهل مافيه, فلو أن 
المسلمين لم تكن عندهم آتارة من علم غبر القرآن 
الكفاهم في إقامة الدّين, لان کلیاته وأوامره الفعَلة 
ظاهرة ال لا وجملاته تبعث ا مسلمين على تمرف 
ييانجا. من استقراء أعسال الرتسول وسلف الأمّة. 
المتلقين عنه. 

ولذلك لما اختلف الأصحاب في أن كنابة 
الي هم كتابًا في مرضه. قال عمر: حسينا كتاب لله 





فلو أن أحدً! قصر نفسه على علم القرآن فوجد 
(أقيمُوا الصّلوة»البقرة: ؟4.و ؤاكوا 
>الأنعام: 111و وكُتبعليكُم ايام 









۲ لتطلب بمان ذلك ما تقرّر من عمل سلف الأمّة. 
بات فان رطق دنر 





اس دی سم یر 
ظهور سنا الفجر» وهو في ذلك كلّه دين مين لأتباعه 
الخير والحرام والحلال. فما هاجر رسول ل لا 
وقد أسلم كتير من أهل مكّة. ومُعظم أهل المدينة. 
فلمًا هاجر رسو الله أخذ الدّين يظهر في مظهر شريعة. 











مُسلمين. وغلب الإسلام على بلاد المر قك 
الدين و حدمئه القرة. فأصبح مرهوبًا بأسُه. ومع 
المشر كين من الح بعد عام, فحج رسول عام 
عشرةو یس معه غير المسلمين. فكان ذلك أجلى 
مظاهر كمال الذين. بعنى سلطان الدّين وتمكينه 
و حفظه, و ذلك تبيّن واضمًا بوم الحج الذي نزلت فيه 





هذه الآية. 

ل يكن الدّين في يوم من الأيّام غير كاف لأتياعه, 
لا الین في كل يوم من وقت البعثة. هو عبارة عمسن 
المقدار الذي شرعه الله للمسلمين يومًا فيومًاء فسن 
كان من المسلمين آخذا بكل ما أتزل إليهم في وقت من 
الأوقات فهو متمسك بالإسلام» فإكمال الددّين يوم 


دي‌ن/۹ ك4 
نزول الآية إكمال له فيما يراد به وهو قبل ذلك 
كامل فيما يراد من أتباعه الحاضرين. 
وفي هذه الآية دليل على وقوع تأخير البيان إلى 
وقت الحاجة. وإذا كانت الآية نازلة يوم فتح مک 
-كما يروى عن مُجاهِد -فإكمال الدّين: إكمال بقيّة 
ما كانوا مرومين منه من قواعد الإسلام؛ إذ الإسلام 
قد مسر في الحديث بما يشمل الحج؛ إذ قد مكتهم يومئق 
من أداء حجهم دون معارض. و قد كمل ایا ساطان 
الدّين بدخول ال سول إلى البلد الذي أخرجوه منه. 
و مکنه من قلب بلاد المرب. فالمراد من «الدّين» دين 
الإسلام, وإضافته إلى ضمير المسلمين لتشسريفهم 
لد 
/لایصح آن یکون الراد من « این » الق رآن. 
:59 یات کثيرة نرلت بعد هذه الاآية. و حسبك مسن 
تفه بقیة گر :الندة و آية الکلالة التي في آخر 
ألتساء. على القول بأ ئها آخر آية نزلت. وسورة و 
اه ماله الصر: ۱ كذلك. وقد عساش رسول 





لا ي:[ له ماحست. 


۷۹:۵ [egos 
فضل الله: التقنين بين الدين و المبادئ الوضعيّة‎ 

رتسا کانمن خصوصیات الادیان, و من بینها 

الإسلام يالتسبة إلى الميادئ الوضعيّة هذا التتمول في 
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التشريع؛ بميث يتدخل في كل خصوصيّات الإنسانء‎ 
فيحدّد له تكاليفه حتّى في مأكولاته ومشروياته‎ 
و ملبوساته وزواجه. فلم يجعل له الحريّة في مارسة‎ 
ذلك كله إلافي نطاق ما أحلالله. فإذا تجاوز بض‎ 
ذلك. كان عاصيًا سسعحقًا للعقوبة في الآخرة وفي‎ 
الدئيا في بعض الحالات. و ربّما كان القرق بين فكرة‎ 
التقنين في المبادئ الوضعيّة أو المبادي النثرعيّة. هي أن‎ 
القانون الوضعي ينطلق -غالبًا من دراسة الإنسسان‎ 
من حيث هو کائن اجتماعي: تبادل السوو 2 بینه‎ 
وبین امتمع:فهو من جهة مسژول عن الجتمع. و مسن‎ 
جهة أخرى الجتمع مسؤول عنه. و لادخل له في حياته‎ 
الحناضة إلا بقدر ارتباطها بسلامة الججتمع.‎ 

من هناء فإ نأي تشريع يتناول الفرد كفرلا بمصيرة 
اعتداء علی ار ات الاسلام:قاکه 
ينطلق من فكرة أن الإنسان مفلوق له وعد رل 
له الحرية في أن يعمل أي عسل أو يتحسرك في أي 
مشروع إلامن خلال الرّخصة التي بتلقاها من لل 
و بذلك كان لله سمن خلال شريعته -هو الذي يُنظم 
له حياته النتخصيّة والاجتماعيّة. فيحدد له كلما 





يتصرف فيه من شؤونه الخاصّة والعامّة. ول يمنحه 
الحريّة في الإضرار بحياته. سواء من ناحية الاكل 
والتترب. أو غيرهماء لأئه لايملك نفسه. بل هو مُلك 
الله. فليس له أن يتصرف في مُلاك الله إلابإذن منه. 
و هكذا يتدخل التشريع في حياة الإنسان الخاصّة, 
ليضغط على حرئته في نطاق مصلحته الحقيقيّة. 
):1( 





الطَبّري: بقول: واخلصوا طاعتهم واعماهم 
التي يعملوتهالله. فأرادوه بها ول یعملوها رئاه 
التاس. و لاعلی شاك منهم في دينهم. و امتراء منهم في 
أنالله مُحص عليهم ما عملواء فمج ازي امسن 
بإحسانه. واللسيء بإساءته. و لكثهم عملوها على 


یقین منهم في نواب انحسن علی |حسانه, وجسزاء 
السي» على إساءته. أو يتفضل عليه ربّه فيعضو 
متقربين بها إلى لله. مريسدين بها وجه الله, فذلك 
للا 


معي :إخلاصهم له دينهم. 
البّيضاوي: لايريدون بطاعتهم إلاوجهه 
(ror:‏ 





الطَيري: يوقيهم لله حسايهم وجمزاءهم الق 
على أعماهم. و«الذين » في هذا الموضع:الحساب 
والجزاء. (rari)‏ 
تحوه العلي(۸۲:۷). و البفوي(۳: 4۳۹۱ وابن 
۹ 
جاج: « این » هاهنا:لمزء,السنی بوذ 
يوقيهم لله جزاءهم الح أي جزاءهم الواجب. 
۳۷ 





نو الواحدي(۳: 4۳۱6و این عَطیة (6: ۱۷4), 
واتتفی(۱۳۸:۳).والا لوسي(۱۸: ۱۳۰). 

.مسي يعني جزاءهم الحق” وهالدین» 

هاهنا: الجزاء. و يجوز أن يكون المراد: جزاء دينهم 
ا مق و حذف المضاف و أقام المضاف إليه مقأمه. 

لام 





0 
له سل ریدم 
وا و لاشبهة في أنتفس ديتهم ليس هو اراد 
الأن دينهم هو عملهم, بل المراد جزاء عملهم. والدين 
بمعنى الجزاء مُستعمل كقسوهم:« كما كدين دان». 
وقیل:«الذّین » هو امساب. کقوله: لس لین 
اقم 4الوبة ٠٠١:‏ أي امساب الصحیح ۱۲۳۱ 0۹2 
البيضاوي: جزاءهم المستحق:  ۲۳:١‏ 
نحوه ان عاشور 


لس 





ممم 


۳-وعد اف ین وا ملگ وعیلرالصالخاتر 





این عتاس: بشع هم في ابلا حتى علكوهاء 
ویظهر دینهم علی جی الادیان. (الواحدي ۳: 4۳۲۷ 
الطَبري؟ بقول: و ليوطت هم دينهم. يعني متهم 
التي ارتضاها هم , فأمرهم بها. ۳۲:۸ 
نحو التعلبي” 


Mer) 





٤۷۱/ دين‎ 





جاج :يعني به الإسلام. ):1( 
تحسوه ال اوردي(۱۱۸:6).و الرمطشري(۳: 
۷۳و ابن ابموزي (۵۸:1), و الفخرالرازي(۲4: 
«٩‏ البیْضاوي(۲: ۱۳۲ 
سي؛ يعني يككنهم من إظهار الإسلام اشذي 
ارتضاه دیثاطم. 00:۷ 
الطرسي: ی دین الإسلام الذي أمسرهم أن 
يدينوأبه.وتمكينه: أن يظهره علی لین كله كما 
قال: « زُويّت لي الأرض فأريت مشارقها ومفارهساء 











وسببلغ ملك أمَي ما روي لي منها». ‏ (181:4) 
لز اراي لأ 
الروم: ۳۷۲ 





الطوسي: و«الدّين »العمل الذي يستحقبه 
واه وین الاسلام: العمل الذي عليه التُواب. و لو 
جمعوا دنهم في آمر الله و نهیه لکانوا مصببین. و لکلّهم 
فقوا بإخراجه عن حد الأمر و اللهي من لله. و كسانوا 
بذ لك مُبطلين خار جين عن الح الذي آمر اله به. 
)4:4( 
الرمَخشري: تركوادين الإسلام. و قری: 
خر دهم 4 بااتشدید. اي جملوه أديائا مختلفة 
(۳: 4۲۲۲ 
AA:e)‏ 


لاختلاف آهوانهم. 
شټر: آي تر کوادینهم الذي أمروابد. 





۲ /المعجم في فقه لفة القرآن...ج ۲۰ 
څدی الله آن نیح یلم و 
السُدي: 








تِن نیع > اللهودية. 
(الطبري؟ ۳ 
نحوء الطترية ۳۱۰۳ 
الرَمَخْشسَري: إلا لمن كانوا تابعين لدينكم مسن 
أسلموا منکم. لان رجوعهم کان آرجی عندهم من 
رجوع من سواهم. ولأن إسلامهم كان أغيظ هم. 
(rv:‏ 
الطْرسِي” الهودينة, و قام بسراتمكم. وهو 
عطف على ما مضى. 
واختلف في معنى الأآية على أقوال: 
أحدها: إنَ معناء: ولاتصد قوا بأن يؤتى اله سقل” 
ما أوتيتم من العلم والحكمة, و البيان و لبوك . 
تبع دينكم من أهل الكتاب. 
وقبل: إثما قال ذلك يهود خيير یهود الديشة, 
الثلايعترفوا به. فبلومونهم به لإقرارهم بصحّته. 





و ثالتها: أن يكون الكلام من أوّل الآية إلى 
آخرهاله تعالل, و تقديره: و لاتؤمنوا أئها المؤمنون إلا 


لمن تبع دينكم وهو دين الإسلام, ولا مصدقوا بان 
يؤتى أحد مثل ما أوتيتم من الدّين. فلائي بعد نييكم. 
و لاشريعة بعد شريعتكم الى يوم القيامة, و لاتصدكوا 


بأن يكون لأحد حجّة عليكم عند رکم لان دیسنکم 
خير الادیان, وان ادى خد لله و إن الفضل بيد 
الله فتكون الآآية كلها خطائًا للمؤمنين من لله تمالى 
عند تلبیس الهود علیهم. لاب زو ویدل عليه ما 
قاله إن اليهود قا 
لله تمالى أئهم هم المدحضون 
المغليون. وأنَالمؤمنين هم الفالبون ‏ (4701) 

البْرُوسَوي: أي لأهل دينكم. لا لمن تبع معدا 
واأسلم لا قالت المتقدّمة لأتباعهم: أظهروا 
الإيان بالقرآن أوّل التهار. كان من بقيّة كلامها لهسم 
ألكم لاتصداقوا بحقيّة الإسلام و القرآن بقلوبكم. لكن, 
لاأظهروء للمسلمين و لاثقروابذلك إلالاهل دینکم. 


م 





إكا نحاج عند ريا من 











سوال فون ذرونى اقثل مُوسى وليَلام ريه 





)05:31 (الطيري‎ 
(or 


غمرء الأترية 
الطوسي: وهوما تعتقدونه من إِيّتي. ۷:۹ 


وه ارس للم 
الواحدييين عبادتكم إيَاي. ‏ (8:4 
الرّمَخْشَري: أن يغيّر ما أنتم عليه, و کانوا 
يعبدونه و يعبدون الأصنام, بد ليل قوله: لِوَيَدَرَة 
هکل 4 الاعراف: ۱۲۷. ۲۳:۳ 








نحوه البَيْضاوي (۲: )۳۳و اللسَفي (]:۷۵, 
وأبوالٌعود(۵: 44۱۷ والکانانيی(ع:۳۳۹ 








والروسَوي(۸: ۱۷۵ 


ابن عَطيّة:الددين:انسّلطان. )00:4( 


۳-قل عون اه بدینگم ام مافی 





السموات و مافی ال الحجرات:11 
الط من بطاعتکمرتکم. ۰ (4۰۳:۱۱) 
التعلي: الذي أتتم عله :0۱ 





نحوه الواحدي(6: 6۱7۱ و البقوي( 014:4 

والطبرسسي194:0).والقسرطي59::17), 

والتوي (۹: ٩0‏ 
این عَطيّة:اي بقولکم. 


مد وم 





يكون له. و أنتم أظه توه لذا لاله فلايقبل مِتكُم ذلك ” 
014 

شبّر: تخبرونه بعفيدتكم في قولكم: آمنا. (:14) 
الاحظ: الآيتين: المائدة: ؟. و الكافرون: ١‏ «ديئاء 


ودین». 





۳" عجبوا أن 
آوخیت إليك: إن كنتم في شاك أتها الاس؛ من ديني 


دين /4۷۳ 


الذي أدعوكم إإليه. فلم تعلموا أئه ح قسن عند لله. 
فإئي لاأعبد اأذين تعبدون من دون لله. مسن الآهة 
والأوثان التي لاتسمع و لاثبصر و لائغني عي شين 
فتشكُوا في صخنه. وهناتعریض ون سن الکلام 
الطيفة. 

و إتماممن الكلام (إن كف شلدين دين 4. 
فلاينبغي لكم أن تشكوافيه. و إئما ينبي لكم أن 
تشکوا في الذي أنتم عليه من عيادة الأصنام التي 
الاتعقل شيا ولاتضر ولاتتفع. فأمًا (ديني » فلاينبغي 
لكم أن تشكوا فيه لي أعبد لله الذي يقبض املق 
فيميتهم إذا شاء. وينفعهم ويضرّهم إن شاء؛ و ذلك أن 
عبادة من كان كذ لك لايستدكرها ذو فطرة صحيحة. 
وي عبادة الأونان فينكرها ك لذي لسو عقل 
ختطيح. (ve‏ 

حوه اي (۵: ۱۵6و الیفوي(6۳۷:۲). 

الوسي: ما خطاب من تال هلان 
بقول للخلق: لكا سن نکم لیا 
دینی 4 فان ديي آن لا اعد ین تعبدون من دون اش 
أي ان کم نی سم ذمب إليه من عفاالنتكم. فإئي 
أظهره لكم وأبرأمما انتم عليه. وأعرقكم ما أمرت بنه 
وهو آن أكون مؤمئا بالله وحده. وأن أقمم وجهسي 
للدین حنی :0.0 

الواحدي: أي من توحيد ل الذي جشت به. 

و الحنيفية التي بعت بهاء فلاأعبد الذين تعبدون من 
دون لله يشككم في ديني. O:‏ 
القُرطي: أي رئب من دين الإسلام الذي 








۷٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
أدعوكم إليه. 
أبوالسعود: الذي أتعيّدلك عروجلبه 
وأدعوكم إليه.ولم تملموا ما هو و ما صفته.(599/:5) 
نحو البرُوسَوي(4: 87)ءوالآ لوسي(057:11). 
هناك مطالب راجع: ش د 


۳۸۷:۸ 








الوجوه والتظائر 
مُقاتل: تفسير «الدّين » على خمسة وُجوه: 


فوجه منها:الذين يعني التوحيد, فذلك قوله: 
عند الله الإسئلام آل عمران: 14 يقسول: 
إنّالتوحيد عند اله الإسلام, كقوله: لقعب داف 
اه لین الزمر: ٠1‏ يعني التوحيد. كقوله: 











فا یافیا دغر لله مطِصين لَه الوزن » 
لقمان: ۳۱. و الروم : :*٠‏ والزّمر: ».و غيرهها يمي 
التوحيد. نموه کر 


و الوجه الثاني: الدّين يعني الحساب, فذلك قوله. 
في فائحة الكتاب: وَمَالِيَمٍالدتين #الفائحة: 4. 
بسني يوم المساب. كقول: لین 4 

ات: ١‏ .يوم الحساب. كقوله: (الَذينَيُكذْبُونَ 
.مني بيوم امساب 
ا :0 قول نا 
حاسیون, و قمال: فان کلم عبر تدینیا4 
الواقعة : 4.7 يعني غير حاسبين. 

الوجه القالت:الدين يعني الحُكم. فذلك قوله: 












أفة في حكم لله الذي حكم على الآني كقوله: ما 





الوجه الرّابع: الدّين يعني الذي يدين الله به العباد, 
فذلك قوله: او مین 











بغي دی لاسام وا ر مان 
السو بذک فا ام 4 و قال أيضًا في الفتح 
۸ و ایآ دسو ادى ودين ال 
هی لین يمني کل دین دان به لله 
غير دين الإسلام. 











و الوجه الخامس: دين يعني ملّة, فذ لك قوله: 
رهم خی 4آلعمران: 10 

نحو نطّلؤون الأعور ( .)١7 ٠‏ والدآمغاني(914. 

الجيري”[نحر مقايل وأضاف:] 

الَالت: الكفر: إن" / 
آل عمران: ۸۵ 


0۱۳۳ 





ارم لذن هين الذي دين لل اناس عليه 





سل لادی ودين اح حيث کان, 
الخامس:ا اک 2 رای غذرادی 











احق € اة :۲۹. (rer)‏ 
الأصول اللُغوية 

١‏ -الأصل في هذه المادة:الدين, أي الجزاء 
والطاعة؛ والجمع:أديان. وهو الذينة أيضًا. يقال 
يوم الدين: يوم الجزاء. 
أيضاء و في المثل: « كما 
دين دان ». أي كما جازي جازى؛ جازى بفملك 
وبحسب ماعملت. 

والديّان: القاره من أسماء لله عرو جسل. وهو 
« فال » من: دان الثاس. أي قهرَهم على الطاعة. 
أي قهرئهم فاطاعوا. وقد يكنا 








ودثت لها 

وال ان: ا لمكم القاضي. سل بعض الى 
علي بن ابي طالب لا فقال: کان د یه 
بعد نبا أي قاضبها وحاكمها. 

و الديان: السّائس. يقال: دشه أديكه دَْكاء أي 





سسسكُه و ينه القوم: و لوث سياستهم. 

و الدذين:ما دين به الرتجل. يقسال: دان يكذاء 
وتدتين به , فهو ذبن و مدن ومسه: دين الإسلام» 
وقد ولتابه. 

والدين: العادة و التتآن. يقال: ما زال ذلك ديني 
وديدني. اي عادتي, ودین:غوّد. 

والاین: ال یقال:دان الرتجل. 
دیا 

والّدِين: العيد. و المديتة: الأمّة المملوكة, كأئهما 





وداله 





أذلّه واستعيده. 


دين ولا 
أذّهما الصل. و لت" التجل: ملكثه. و ديت مُلكئّه. 
ودنله: جثلته على ما یکره 

والتديين: القصديق. يقال: ذبن الرّجل في القضاء 
و فيما بينه وبين لله. أي صدقه. 

رالین:الفرض, و کل شي, غير حاضر لاه 
نوع من الذّلوالاستخذاء؛ والجمع: أذيين و ديون. 
يقال: دلت الرتجل و دنه اي قرع 
ومَدهون ومُدان. 

ودانّالرجل يدِين دَيْنًا وادّانَ واستدان, إذا أخذ 
الدين واقترض, واستدان فلائا؛ طلب منه لین 

وتدايّن القوم و ادّاينوا: أخذوابالدين؛ والاسم: 
الدئينة, و الجمع: دين. جثت أطلب الدّينة. وما 
أكئرويكته! أي دَيئه. و عه بدريئة: بتأخير. 

و دالت فلاا إذا أقرضته وأقرضّك. 

وكين الرتجل. إذا اسقدان. 

واليذيان: « يمال » من الئين للمبالفة. وهو 





فهو ارين 








يقرض کا و پستقرض کنو و امرأة بیان 





ياد والجمع: تدايين. 
و رجل دائن و رین و تذیون مُدان: عليه دن 
کنر 





وان الذي لايزال عليد دين. 
١‏ -وزعم «آرثر جفري» أ نماجاء من هذه 
امات ی الذهب فهو فارسي النتلء و ما جاء منها 
بم الجزاء والقضاء فهو آرامي: وماجاء معن الل 
والطاعة فهو سامي م خلص إلى القول: لمل اسرب 





١‏ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١‏ ؟ 


۳ 


آغذواهذهالعنی من مصدر مسیحی" 

وذهب آخر ال آن لیس للعرية من ده الاک 
الا معنی ماد لین "1۳ 

والأنكى من ذلك أن« جفري » ادع أن بعض 
وین المرب توتفوا في أصالة هذ الما . استناد! 
إلى ما جاء في لسان العرب: « الددين: العادة و الان 
وقيل: لافعل له». 

اوكائه كما ترى يخبط في عمياء. فهمل الفساق 
العربية مع لفة أخرى ليست من فصيلتهاكالفارسية في 
اما اثفق لفظه و معناء بقضي دائمًا باستعارته إياه؟ وهل 
الثفاق العريية مع لفة أخرى من فصيلتها - كالآرامية 
التي هي و العريية من الات الستامية في هذا المتدم 
يقضي بذلك با وم دراه اه تلك اة املال 
وهو في العريئة فرع؟ أما يحتمل العكس ؟و هل حل 
معنى لافعل له في لمرية بلزم آن یکون لام 
پا 





الاستعمال القرآني 
جاء منها جردا «المضارع » مرة. و اسم القصول 
(مَدينُونَوصَدِينين) سركين. والمصدر(دين) 0 
مرآت.و الاسم (الدذين ) 41 مرة. و مزيدة! من التفاعل 
الماضي ( دایم )مرک في ۷۹آية: 
ويلاحظ أولاً 











(1)-المفردات الدتخيلة في القرآن الكريم. 
(1)-دائرة المعارف الإسلاميّة. 





الدين بالفتح و هو معروف_والجزاء, والدين 
بالكسر_وهو معروف أيضًا 
احور الأو ل:الدين. وفيه 'آيات: 






الّساء: ۱۱ 1۲ 
الآية (1) مشهورة بآية الدّين وهي أطول آببة في 
القرآن. قال ابن العَري: «هي آية عُظمى في الأحكام. 
جملا من الحلال والحرام, وهي أصل في مسائل 
الببوع. و كثير من الفروع. جماعها_على اختصار مع 





استيفاء الفسرض دون الإكتار في تتستين وخمسين 
.مسألة وذكر جميعها». 
وعن سعيد بن المسيّب: « بلغتي أن أحدث القرآن 
پالعرش آية لین ». وعن ابن ويز منداد: «إلها 
تضمّنت ثلانين حكمًا ». وعن فاضل ا مقداد:« فضي 
الآية أحد وعشرون حُكمّا. بل يما ُذكر فيها فوائد 
تريد على ذلك ». : 
١-لمًا‏ ذكرالله فيالآيات 11/8 -181قبلها 












التس هل ایشا 
م قال: ياء ھا ااا 


فقد نّه مضهم علی الناسبة بین هه الأ بات قال: 
الیرسي(۱: ۳۹۷« نا مر سبحان ارت 
و تأجيل دينه. عقبه يمان أحكام الحقوق المؤجّلة 
وعقود المداينة ». 

و قال این عاشور: « و المملة استتناف ابتداني 
والمناسية في الاتتقال ظاهرة عقب الكلام على غرماء 
أهل الريا... 

فشررّع لله تعالى للشاس بقاء الاين التمارف 
بينهم, كملايظتوا أن تحريم الها و الرتجوح بالمتعاملين 
إلى رؤوس أمواهم إيطال للتداين كلّه. وأفادذلك 
التشريع بوضعه في تشريع آخر مكمّل له وهو الوق 
له بالكتابة والإشهاد ». 
-وقال ابن عاشور أيضًاء« و التداين من أعظم 








٤۷۷/ دين‎ 


أسباب رواج المماملات. لأن امقندر على تنمية المال 
قد يعوزه المال. فيضطر إلى التداين» ليظهر مواهيه في 
التجارة. أو الصناعة, أو الزتراعة, و لان الترفه قد 
ينضب الملل من بين يديه و ل قبل به بعد حسين , فإذا 
نم بتداين اختل نظام ماله. فشرّع لله تعالى للكاس بقاء. 
القداين». إلى آخر ماجاء في نصّه. 

۳ وقال ایا:« و نطاب موجه للمومنین أي 
لمموعهم.والمقصودمته خصوص المنداينين.و الأخص” 
بالخطاب هو المدين, لأنّ من حقّ عليه أن يجمل دائننه 
مطمئن البال على ماله. فملى المستقرض أن يطلب 
الكتابة و إنلم يسأها الدّائن. ويؤخذ هذاتا حكاء 








لله في سورة القصص عن موسى وشعيب إذ استأجر 
شهيب موسى. فلمًا تراوضا على الإجارة و تعسيين 
أتملها فال موسى: ؤرافه علي ملقو كيل 4. فذلك 
إشها ْحَلى نفسه لمؤاجره دون آن بسا له شعيب ذلك». 
٤‏ -وقد خص ابن عبّاس الآية بالُلّم وكان 
یقول: «اشهد انا اج السلّم الضمون إلى أجل 
معلوم..». و لکتهم انکروا اختصاصها بالشم. قال 
این عطیة: «معتاه ان سلم آهل الدينة كان بسبب هذه 
الآية, ثم هي تتناول جميع المداينات چم 
و قال الطتْرسي' بعد حكاية كلام ابن یماس -: 
«وظاهر الا بقع علی کل ین مۇج سما کان أو 
غيره. وعليه المفسرون و الفقهء». 
وذكر القخر الرآزي في الآية ثلاثة أقوال: 
أحدها: قول ابن عباس إنها تزلت في السلف. 
لان الي لق دم المدينة وهم يسلقون في لمر 











۸ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
السّنتين و الثلاث, فقال لل « من أسلف فلي ْيف في 
كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم ». 

و ثانيها: أئه القرض. و قال:« و هو ضعيف لا بينًا 





أن القرض لامكن أن مُشتّرط فيه الأجسلء و الدين 
المذكور في الآآية قد اشترط فیه الا 

وثالتها_وهو قول أكثر المفسّرين-أنّاليباعات 
على أربعة أوجه: 

أحدها: ببع العين بالعين: وذلك ليس بداينة 
اليك 

و تانها: بیع این بالژین و هو باطل.فلایکون 
اقا حت هذه الا ی 

و ثالتها: بيع العين بالدئين. وهو ما إذا باع سس 
بثمن مؤجّل. 


و دابعها: بيع الدئين بالعين. وهو ای بالسم 
و کلاهما داخلان تحت هذه الا بة.فینلهر منهم میم 
الاية لاختص‌بالسم. 

6 -وقال أيضًاه القرض غير الدين. لأن 
القرض أن يقرض الإنسان دراهم. أودناتي أو حباء 






أو راء أو ما أشيه ذلك. و لایجوز فيه الأجل, و الدين 
يبوز فيه الأجل». و قوله: إن*القرض ليس فيه أجل 
قابل للمناقشة, فلاحظ. 

7-قالوا في معنى دشابیمن آو 
.يتم به. أو تعاطيتم أو أخذتم به. دالت ال جل إذا 
عاملته بديْن: أخذت منه و أعطيته. دايّ نبعضكم 
بعضنا. فيه تأويلان: بازيتم وتعاملتم. اتتداين: تفاعل 
من الدين. و معناء: تبسايعتم بادئن. تصاماتم و دان 











بعضكم بعضّاء تفاعلتم بالدّينء و نحوها. 
و حکی الناضل اداد عن ال 





والفاعلة فان" ی 
تضارب زید و عمرو, و ضارب زید عمرو فلایجموز 
تفسير أحدههما بالآخر». 

/ا-فظهر أن« الدّين » مأ خوذ في ممنی دام 
فما هو وجه تقییده به في الآية؟ 

و اجابوا با هللا کید منل قوله: وا 
4 الانعام:۳۸۰.او لانانشداین -کساياتي 








اين البايع بالدتين -قد ياتي بسن مزا فد 
َلك ليختص بالتبابع و يرتفع الإيهام. أو يد به 
برع زليه ضمير المفمول في: جفَاكُوه) إذ ولاه 
یل« فا این » فلم يكن بذاك امسن عند ذي 
الوق العارف باساليب الكلام, أو للتعسيم أي آي 
دن كان صفير! أو كبيرا. و علی أي وجه کان سن 


قرض و سم أو بیع عین إلى أجل. 
هذه أربعة وُجوه. و أضاف القخرالرآزي وجها 
خامسًا:« و هوأن المداينة مفاعلة. و ذلك إلما يتناول 
با ين بالدین و هو باطل, فلو قال: ام 4 
لبقي لتص مقصوراعلی بسع 


بان وهو 

يم دن »كان المعنى: 
إذا تداينتم تدايًا يحصل فيه دين وأحد. و حينئذ يخرج 
عن اللص بيع الدّين بالين. و يبقى بع العين بالدئين.. 
أوبيع انين بالمين, قإنالحاصل في كل واحد منهما. 





دين واح د لاغير ». 

واحتمل الفاضل المقداد وجهًا سادسًا. فقالة 
« و يحتمل فيا لجواب أله لولم يذكر «الدين »وأعاد 
الفتمير في فاكو -إلى اللصدر-و هو القداين - 
لكان ينبغي أن يكتب المعاملة بالين, مع أله لاحاجة 
إلى كتابتها. بل يكتفي بكتابة الدّين. فلو باع نسيئة 
ليكتسب المنستري للبائع الدين إلى أجل علوم 
ول يحتج إلى ذكر المهايعة ».ثم قال: « و فيه أيضًا نظرء 
أن كتية امعاملة بالدّين أحرز و أضبط لدفع النعوى 
بإنكار سيب لين ». 

وأضاف الآلوسي وها سابئا؛ حيث قال: 
«وقيل: ذكر لاكه أبين لتنويع الدين إلى موحل" 
وحال. ما في التدكير من الشتيوع والتبعيض لاهن 
بالفاية. ولولم يُذكَر لاحتمل أن الدّين لايكوإقه 
كذلك». فتراهم اهتوا با لمواب عن هب وال 
پاکتر نا تاج ی 

-قال القُرطي”« و حقيقة الديين عبارة عن كل 
معاملة كان أحد العوضين فيها نقدًا والآخر في الدّمّة 
2 ن المين عند المرب ما كان حاضيا و الدب 








ما كان غائبًا». واستشهد بشعر. 


٩‏ -وقد طرح القخرالرازي في الآية سؤالات 
وأجاب عنها: 
تانيها:ما مضی الکلام فیه تفصیلا من وجه 






فيما سيق أيه 
يحصل من كل واحد منهما دين. و ذلك هو بيع الدّين 


دين/4۷۹ 


بالدئين و هو باطل بالاتفاق؟ و ابمواب: آن الراد من 
جثدايكمٍه تعاملتم...». 
ونقول: وديم بهمن باب التفاعل دون المفاعلة. 





كما طرحه في الستؤال. فلل هذا السؤال أصلا. 
وتالتها: «أنّالمراد من الآية: كلّما تتداينتم بسدئن 
فاكتيوه. و كلمة (إذا) لاتفيد العمموم؟ والجواب: أن 
كلمة (إِذَا) وإن كانت لاتقتضي العموم. إلا أئها لاتمنع 
من العموم. وهاهناقام الدليل على أنالمراد هو 
العموم. لاله تعالى بين العلّ 
یه و هو قوله: کم 
ر آذن لائر توا البترة: ۷.۲۸۳ 
الایتان (۲ و ۳) و هم من جملة آيات الإرث من 
بسّكرة النساء ابتداء من الأنية: ۷: لا 












ص افو سوه يدوه و دق تورث 





روصي یری باون ار 
ووصون بها 4 أو (يُرصين بها( أربع سرّات, 
فکرّرت فها کلمة ذبن 4 ٤‏ مرّات. و بهذه الناسبة 
طرح البحث فيها في هذ الماتة. و إلافمحلها الإرث. 
و هذا بخلاف الآية (1) فإ موضوعها » الدّين» كما 
علمت. لاحظ: ورث:«يُورث ». 





؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 46٠١ 
كم صّارقين»‎ 

جاء فيهما ومَديكون )و َمَدينين»جممًا دين 
أسم مقعول. و أصله «مَدْيُون » من دان رین ياء أي 
جزاء» و الدئين: الجزاء. و يوم الدّين: يوم الجزاء. و قال 
ابن عاشور:«والأكثر استعماله في الجزاء على السُوء » 
و قد سمي يوم القيامة ب یسوم التین) لاه سوم 
الجزاء. و يقال:« كما شدین شدان» اي کسا تجزي 


الواقعة :۸1 ۸۷ 


ُجزى, و فيهمابُحُوتة 

١-قالوافي‏ معنى : وكا لَمَدِيئُونَ م لجزيون. 
لحاسبون, لمسيسون, مربوبون لمبعوون و بجزيون., 
و المراد بها أنّامتكر للبعث يقول 
يمزيون باعمالنا بع الوت؟ لاقل غضم عن 
تخض یاون * الیل بهم‌لی نی ره 
يعو ل بلك لبن اْمُسَدكين م ذا بكاو كارا 
و عفاما ئا دیون« قال علآثم مطلعون فطع 


تعتقدأنا 

















"قال ابن عاشور: «جملة (مإكا لَصَديكرن 
جواب ( 4 وقرنت بحرف التوكيد للوجه الذي 





فيه: «و سلّط الاستفهام على حرف التوكيد, لإادة 


أله بلغه تأكّد إسلام قرينه. فجاء. 
عند أي إن إنكاره إسلامه بعد 
تمققه ماظن به ذلك. والمصدق هوالموقن بالخبر ». 

وقال أبوالسعود: « فيكون التعرض لذكر مسوتهم 
و كونهم ترايا و عظامًا حيتئذ. لتأكيد إنككار الجسزاء 
المبنيّ على إنكار البعث ». 


يتكرعليه ساتحقق 








؟-وقال ابن عاشور أيضاءمو قرأ الجميع بك 


يهمزتين» و قرأ من عدا ابن عامر 






وأين عامر بهمزة وأحدة و هي همز: 
نا َمَديُونَ 4 في قراءته. و قرا نافع إلا لمَدِيُونً) 
بهمزة واحدة اكتفاء بالاستفهام الّاخل على شرطها. 
و قرأه الباقون بهمزتين ». 

-ونظیر‌ها معلی قوله ‏ (0 ان کلم 











يلمك الحلقوم, فل لاترجعونها إن كنتم غير مدينين. 
عبر زین في الآخرة. كما تقولون. ف لو 4 
نکر نار و جوابهما وهي 
جواب التترطية, أي إن كنتم صادقين في ألكم غير 
جزین و غیر مبعونین في الا خرة بعد الوت في الدكياء. 


فلم لاترجمونها إلى الجسد؟ و جلتي: و وشم یره 








انحور القالث:الدّين 4١‏ آية. وهي أصناف: 


أ-دين الله 


لوق دین ارجا 4 
اللصر :۲ 


آل عمران: ۸۳ 
















الایة(1) لاحظدن ص ره 
«الفتع».واف وج:«آوج». 
ن جلة آیات السورة خطاباً 





لامل الکتب ابتداء من آل عمران:1: ّل بث فلح 
الاب تون سس واء یک و ننک 
و تست فطابات هم وکا 





أَكمْصئلِمُون 4 ثم ذ كر في ١۸و RA‏ 
ات بایان ر سل ام مسق ناس - وهو 





و بدا نادب دی ن )نی Ar‏ 


دين /4۸۱ 
1 4۶ ۵ هو دین الإسلام, كما ظهر أن 
بصدد بيان وحدة دين لله الذي أنزل على 
. وأئه لايجوز التفريق بينهم. كما قال في 
ملز لضن لمرد 


١-حكى‏ التَعلبي عن ابن عبّاس أئها نزلت حين 
اختصم أهل الكتاب من اليهود والتصارى إلى 
التي إا فيا اختلفوا بيشهم مسن دين إبسراهيم. 
و زعمت کل فرقة أئها أولى به. فقال اللي إل: « كلا 
الفريقين بريءٌ من دين إبراهيم »» فلم برضوا بقضائه. 
ول يؤمتوايه. 

؟-والفاء في وَأَقَقيِرّدين اله » للثرتيب.أي 
هد تلك الآيات و بعد ما أخذ ميثاق النبيين بالإيمان 
بتعنمّد تبغون غير دين له 

عيكو قال الرمشتري: دم المفعول الذي هو 
وَغَيردين لله معلى فعله. لأله أهسم من حت إن 
الإنكار الذي هسو ممن المسزة متوجه إلى العبود 
بالباطل» 

؛ -وقال القخرالرازي: هلمابين في الآية الأولى 
آن الایان بمحمّد عليه الصّلاة و السلام شرع شرعه الله 
و أوجبه على جمبع من مضى من الأنياء و الأمم لزم 
ل من کره ذلك فا یکون طا لب دیا غر دی ده 









السدین رامیب 
«تقون ». 


۲ /المعجم في فقه لغة الق رآن.._ج ١؟‏ 

الآیتان (۹و )٠١‏ و صدرهما متفق. إلا أن في (24 
وکر نالدین 44 و ق۸۱۰ دیک ون الد 
کن والقتال فيهما امع المشركين في مكّة. وجاء في 
الأو حكم الال معهم في الحرم.وفي حال الإحسرام 
مقيّداباعتدائهم. 





والأولى مسن «سورة البقرة» والانية من 
«الأنفال ». فالأولى تلت لأ نسورة 
-کما هو الشمهور -أول سورة مدنیة -وان 
كانت نزوها تدريجيًا. كما ئساكي مضامين آياتها 
والأنفال ئزلت بمد غزوة بدر في السّنة الثّائيسة من 














الهجرة. لكنّ ابن عاشور جزم يسبق آية الأنفال نزولا, ' 


وهذا كد والدّين» فيها كل لتلايتوهم الاقضاع. 
بإسلام غالب المشر كين, فلمًا تقر معنى المموم پلا 
نضا من هذء الآية. عُدل عمسن إعادتسه في آبة اليقيرة. 
تطلبًا للإيجاز. 

و نقول: كما يجوز هذا يجوز نزول الأنفال بعد 
البقرة بتأكيد أكثر كما كُرّرت تأكيدًا. 

وحكم القسال في الأولى يدامن الآية 160 
ر :واوا سيل ال الذي 














لش ارام بالف ر الوا لخر تماص 





وأمًاسورة الأنفال (الآيات:74 -١4)فكلها‏ 


راجع إلى التسال في غزوة بدر وما يناسيه من 
الأحكام. و للآية علاقة با قبلها وما بمدها: تل 





پا یفتلونبصور ان تا آن رايم 
تف لول وخ الصیز 4و فهما شوت 
7 ١-قد‏ حصرالقتال فيهما ب وخَلى لَاككُون 
زگ کان المع کین فی مک كانوا يفتون في أمور 
افسلنین فضلاعلی قتاهم. و هذا أجاز قتاهم فيها 
حى في ِل الإحرام. فأمر لله المؤمنين بقتاهم دفمًا. 
آفتتهم. و قد کدف یاو بتشديد أمر الفتنة, وقال: 
ذو الك ة تين القثل ». 

۲- وتف قتاهم قد حددد القتال في الأولى مر 














ی 








الابتداء بالقعال. 

۳ -وقد فتروا کون 
یقال: لاله عليها قاتل نبي" 
لايفتن مؤمن عن دينه و يكون التوحيد له خائصًا 
اليس له فيه شرك و يملع ما دونه من الأنداد. لايكون 
مع دينكم كفر. تكون اللّاعة والعبادة كلهال خالصة 
دون غيره. أن يجمع أهل الباطل وأهل الحسقعلى 
الدّن الحقّفيما يعتقدونه و يعملون به. فيكون الددّين 
كله حينئذ لله بالإجماع على طاعته وعبادته. والدين 
هاهنا الطّاعة بالعبادة. يضمح ل عنهم كل دين باطل. 
و يبقى فيهم دين الإسلام وحده. لايُشرك ممه صنم 
ولاوتّن ولايُعيّد غيره. تضمح ل الأديان الباطلة إا 
بهلاك أهلها جميماء أويرجوعهم عنها خضية الكل 
و نحوها. وهي مع اختلانها لفظ. متحدة معثى. 

4 و الآيتان و إن نزلنا في مشر كي مك آلا عا 
فيهما من دوام حكم القتال حتّى يكون الدّين كلّه له. 
و ذهب الباطل رت بُوجب اتعمیم کما نص عليه 
أكثرهم. و لهم خلاف في حدوده وأسَدِ ققال 
خر الرازي:« کون تین آرض 
مكّة وماحواليها. لأ التصود حصل هنال... 
و لایکن مله على جميع البلاد إذ لوكان ذلك مسرادًأ 
لمابقي الكفر فيها مع حصول القتال الذي أمر لله به. 
وأمًا إذا كان المراد من الآبة هواا 








اي أي جي 





الدّين كلّهلله, فعلى هذا التقدير لم خنع حمله على إزالة 
الكفر عن جميع العام. لأله ليس كلما كان غرضًا 


دين /487 


للإنسان فإنه يحصل, فكان المراد الأسر بالقشال 
حصول ها لفرض سواء حصل في تفس الاسرآو 
م يحصل » ولاتخلو هذه العبارة من إبهام. 

وجاء في بعض الرّوايات أن الآية تتحقق في زمن 
حضور مهدي لي وقال الآلوسي؛ «قيسل: لم يج 
تأویل هذه الا ية بعد. و سیتحقق مضمونبا |ذا ظهر 
لهدي: فا لایفیعلی طهر الا رض مرك اصلا: 
على ما روي عن أبي عبدالله رضي لله تعالى عنه ». 
و روا الطبْر سي عن زرارة وضيره عن أبي عبد الله 
و قد انکره کمادته صاحب التار. 

و له کلام في معنى الآية. قال في «ج ص 11»: 
د وحتّى يكون الدّين كله ل لایستطیع احد أن يُفتن 
ایک عن دینه, لُكرهه على تركه إلى دين المكره له 
يله نفية ونفاقًا »,ثم قال: «إِن المعنى بتعبير هذا 
(لیصر: و کون لین خر اي یکون التاس أحسرارا 
ي این لایکره آحد علی تر که |کراضاه و لامُوْذي 
ويُمذبٍ لأجله تعذيبًا. و يدل على المموم قو له تعالى: 
لا رای لقن رد ملق بر 
.و سبب نزول هذه الآية أن بعض الأنصار كان 
هم أولاد تَموّدواو تكصّرواسذ الصّغر. فأرادوا 
إكراههم على الإسلام فنزلت, فأمرهم اللي 
بتخييرهم, لکن المسلمين إثما يُقاتلون لحرية دينهم» 
و إن لم يُكرهوا عليه أحدّامن دونهم. وما رضي لله 
ورسوله في معاهدة الحديبية بتلك الت روط التقيلة 
التي اشترطها المشركون إلالما فيها من الصّلح اسان 
من الفتنة في الاين لاختلاط المسؤمنين با لمش ر كين 








484 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۰ 
وإسماعهم القرآن...», ثم قال:«هذاهو التفسير 
المتبادر من الأفظ بحسب اللغة العريّة و تاريخ ظهسور 
الإسلام ». و له بحث طويل في الفتوحات الإسلاميّة, 
فلاحظ. 

وحكى ذيل آبة البقرة «ج١ص 5١١‏ »عن 
خ محمد عبد -في ممن الآية 
قوله:«اي حتی لاتکسون سم قوه یفتشونکم پا 
و بؤذونكم لأجل الذينء و ينعونكم من إظهاره أو 











له 4 اي یکون دین کل شخص خالصاثه لا آنر 
ولايحتاج فیه ی الهان, والداراة و الاست‌خفا», و 


٠‏ فيه. فلافآن بصدّه عنه ولامْذي فده 








افقال في آية الأنفال: « و قد له 
ما يفيده الستياق أن الآية كناية عن تاكان 
حتّى لايغتروا بكفرهم, و لايلقوا فتن یفتتن ها 
المؤمنون, و يكون الدين كلَهه لايدعو إلى خلافه 


آحد». 


وقال ذیل آیة البقرة«ج ۲ص 1۲ « دید 
الأمد القتال. والفتنة في لسان هذه الآيات هو النشرك 
بائخاذ الأصتام كسا كسان يفعله و يكره عليه 






وجوب الناعوة قبل لوان 
رات فلاولاية إلاله. ونع المولى ونم التصير... 

و يظهر من هذا الذي ذكرناء أن هذه الآية ليست 
منسوخة بقوله تعالى: .ین ینوا کاب 














الآية. IEEE EE‏ 
بالمشر كين غير شاملة لأهل الكتاب...». 

وقد حمل فضل لله الآ يتين على أن الأمر للقتسال. 
تضعيف كل القوى الك افرةالهيمنة على الفكر 
والممل. فلاحظ. 

و نقول للا يتين علاقة مأسة بدوام حكم الجهاد 
والتقاع في الإسلام مع وجود الترائط.و لكن يظلهسر 
من بعض الرتواييات عن الصّحابة والتسابمين عدم 
الدوام, فلاحظ التُصوص. 

"و للطباطبائي“ كلام ذيل آية الأنفال في وجه 
تكسرار جو إن التقسو؟ )في الآية, لاحظ:نءيي: 
“قرا 















فطل کم این 

لاک وگن إلاو ا 8 البقرة: ۱۳۲ 
و يلاحظ: أن أغلب امف رين وجه وا كلمتي 
این 4و لام عن ممناهما المعروف إلى 
الطاعة والنترع, و نوها وعندنا أن كلا متها 


ماه لعروف. ف لین 4 عيارة عن مجموعة من 
العقائد والمبادات والواجبات والنن و الالام 


هو ديننا الّذي أتى به نييّنا حمّد يل لاحظ: س ل م: 





«الاسلام». 

ج دين الح 

.و دیون دیق احق نال نأوكوا 
الككابة..» الثوية: 3 


۷ ومو الدی ازل رر 
بالهدى ودين الق ليهر على الدين كُلو..» 
۱ التوبة :+0 الفعح 7۸ 





۱ 
9 اگور ۲٠:‏ 
رفهایشرت: 
قفي 030 ۱ 
١‏ -قالواني معنی ديون :زە لابطيمون 


طاعة الحق, لايطيعون و یتلون, لايعترفون بالإسلام 





لأنفسهم. لايعتقدون في صحّة دين الإسلام. ونحوها. 
وهومن دانَّالرّجل يَدرين كذاء إذا التزمه وائخذه 
ديا 


»قال الطُوسي قوله:ه و دیون ديت 





دين ۸۵ 


لح يدل على أن دين الهودية واللصرانة غير 


صف با له غر حق لأمرین: 








.فالإضافة من إضافة ا موصوف إلى الصّفة, 
والمرادبه: دين الإسلام الذي لاُنسخ بدين كما نس 
كل دين به ». 

و قال الطّاطبائي: «و إضافة الدين إلى الح 
بيست من إضافة الموصوف إلى صفته, على أن يكون 
كرا دين الذي هو حق” بل من الإضافة الحقيقيّة, 
ورال به: اين الذي هو منسوب إلى امسق لكون 
انحو الذي يقتضيه للإنسان و يبعنه إليمه. و كون 
هذا لین بهدي إلى الح و يصل متيعيه إليه. فهو من 
قبيل قو أنا:طريق احق و طریق الفلال. نی ریق 
الذي هو تلحو والطريق الذي هو للفشلال. أي إن 
غابته الح أو غايته اللال... 

و ذلك أن المستفاد من مثل قوله تعالى: و ذکسر 
ان طذا این أصلا في الکون و الخلقة و الواقع 
الحو 

4-وقد بحث الراغي وابن عاشور في وجه 
بطلان دين اليهود والتصارى» فلاحظ. 

وفیالآیات (۲۰-۱۷) خوت 

١-قالوا:‏ دين الحقالإسلام وما تضمّنه من 








/المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١‏ 
الشترائع. والحقاي الثابت. 

۲-ودالام نی لین 4 للجنس. أي للظهرء 
على سائر الأديان مهما كان. 

٣‏ قال اہن عاشور: «و عر عن الإسلام 
َبالُْذى ودين الخنة» تنويها بفضله. و تابن 
ماهم عليه ليس بهدى و لاحق». 

وقال الطّباطبائي؛ «والمعى: أل هوالّذي 
أرسل رسوله وهو محمد وَل مع اهداية سا 
الآبات والبيّنات ودين فطري" - ليظهر و ينصر ديه 
الذي هو دين الح قعلى ك لّالأديان ». 

وقال المكارم: «المقصود من دی 4 هو ال 
لائل الواضحة, و البراهين اللائحة الجلبّة التي بيدا 
ق این الاسلامي: 5 

وا الرادمن دین الخق"» فهو هذا الدن التي 
آصوله حّة وفروعه حقّة ایا.. و لا 
الذي حتواه حق؛ ودلائله و براهينه حقّة, وتأريفه 
حق جلي لاب أن يظهر على جميع الأديا. 
3 ود الیل مت درس 





















انتصار الإسلام وظهوره على جميع الأديان...». م7 
حکی ماجاء عن اد علساء اند كيف عنم أن 
الاسلام حقء فلاحظ. و لاحظ: ف ط 
وتهدي:« الْهُذى ه. ودظ هردم 






د-الدین 






يناليم فلات توا فيين 





شک 








روم۳٤‏ 
ثوااشه سُخلصين لَه 


ال ی ی تیان شم 
lll‏ 












بالتوصيف, و القراءة المعروفة: لد 
بالإضافة. قال ال اء فيها: « و هو ما يضاف إلى نفسه 
الاختلاف أَفظَيُه ». » والاهرائه من قي ل إضافة 





ولس طن التق كبافال رجن حاف" 
إلى مؤلث ». و قال الرجّاج وغيره: «أي ذلك دين 





الي إلى ال وهو أسر فيه اختلاف اللنظين, 
و ,ان رجم بها إلى املو الريمة, 








وقيل:الهاء فيه للمبالغة ». 
و ذكر الماورْدي هذه ألو 
رابا: وذلك دين من قام ل يحقّه », 
وقال الَتبّدي: « أضاف هالدّين » إلى وَالقَيُمَةٍبي 





ال:«ويحتمل 








و هي نعته, لاختلاف اللفظين. .والعرب كضيف النتيء ' 


إلى نعته كثيرً!. و تجد هذا في القرآن في مواضع: منها 
قوله: هلدا الأجرة) يوسف:1١٠.وقال‏ في 
موضع: لا الا عرة 4 الاسام: ۳۲ لان الدار 
هي الآخرة. و تقول: دخلت مسجد الجامع و مسجد 








الحرام. وأدخلك لله جئّة الفسردوس. .هذا وأمثاله. 
وألك جِالقَيّمَةٍ لان الآمات هائية. فرة« الین » 
ی« 

وقال ابن غطيّة:ه و قرأ الجمهور رذب دی 
اة 4 على معن الجماعة القيّمة أو الفرقة اليم 

وقال الآلوسي « اي الككب التي 219 
للعهد إشارة إلى ما تقذم في قوله تعالى: فيا كسب 
قَيّمَة م البيّئة : .و إليه ذهب ممسّد بن الأصعث 
الطّالقاني. و قيل: أي المُجَح القيّمة ». وقد أطالوا 
الكلام في هذء الإضافة فلاحظ. 

۳ -وقد نب القَخرالرازي على أن من قال: الإيمان 
عبارة عن جموع القول و الاعتقاد و العسل, احستج 
بهذء الآية. ققال: جموح القول و الفعل. و العمل هو 
الدّين, والدّين هو الإسلام, والإسلام هو الإيمان. و قد 
أطال البحث في ذلك فلاحط. لاحظ:ق و م« الم» 
و«القیتة». 














او_إخلاص الدّين له 
لآتررتي بانط رآفیشوا شفک 
لین کناب 





علد تنج افو 







ورن 


گآلدین..4 
0-۳۲۳۰ لا( 
اله حلصت لین »الا این الْخالسی...) 








اه مطلصین له 


88 ؛ /المعجم في فقه لغة القرآ 
الیل یی ار هتفرن اشع وشرطوا». ق ي م: 
العنكبوت: 18 «أقمُوا».ف رق: د لات قوا». 
ح-التحذير عن أمور, 
الاکراه 
1 - نی ان ین این 
اف .¢ I‏ 
























لکمدیگ لى دين  )‏ الكافرون :1 






زسمالدب یه نمیشن لین اف 
ام کی سرانب شرا ميك 





"۷ 0 


ناینب الانفطار: 5 
امین :۷ 


الثوری:۲۱ 
0 





ا لواد ن ص ر:«استلصتروا کم ».فق هد:« توا المائدة: 4ه 





دين /4۸۹ 









الوسن: ۲۹ 
القرّ و لیس ن لد 
یك بام تم 





أن تما الارإل انا 


مَعْدُوداتوَ" كن ينهم ما لايرو ن» 
آل عمران Yt:‏ 





ارا 
0017 ۱۳۷ 
تفریق الین 

إن دين فكوا ديهم الوا شيا لنت 
۱ ۱ اس ات 





خیش اتح 
۸ یزاون الو نکم خی برو کمچ 

YO اسقطاغوا..‎ 

العاذالدين روا و لا 

ايها الذي نامكو لاك دوا الّذِينَ 











نالدرا دتم باتفا 





وغرثهم الخیرالیا.4 الأنمام: ۷١‏ 
1١‏ وألّدين دوا ديكهم له دلا ركهم 

رد.4 الاعراف: 8۱ 
تیدیل اللّین 


۸-۲. لیا آن لدب 












vt‏ بستنا 
فدارم الواقعة ٠1:‏ 





المارج 5 
ی لین ار 5 





لاحظ يراي وم لین »ویر 
بووین 
الجزاء. وهو يوم القهامة. وسبب تسميته بهذا 229" 
أن يوم القيامة هو وقت جزاء الاعمال. و واه بر 
مظاهر القيامة. لاحظ الصوص هنا وني ١ي‏ وم ». 

و بلاحظ ثانیا: أن حسوالي ۳۲ آي 
وأكثرها تشريع أوما يناسب التشريع. و الباقي مکی 
آکترها یناسب الیعت و العاد,فلاحظ 


في جیع ال بات: بو المسابآو یم 





امدئيّة. 








العا من نظائر هذه ال في القرآن: 
الین 





حرف الذّال 
وفيه ؟؟ لفظًَا 
ذءب 
ذعم 
ذب ب 
ذبح 
ذخ‌ر ۱ 7 
ذرأ 


درر 


ذرو 


ذعن 


ذكر 
ذكي 
ذلل 
ذمم 


ذنب 





سس 
دبز س دد 


7 


ء لب 


الذئب 


لفظ واحد ,۳ مر ات في سورة مکی 


الصوص اللُغويّة 
الكَلِي؟ التذئيب: الأمثر على رؤوس الاب 
بالق (ابوعمرو التيباني 3-3 
الخليل: الذنب: كلب ال والأنسى: ذئية. 
و الثائبةمن القتب و الإكاف و نحوه: ما تحث مقلم 
ملتقى الميلوئن, وهو الذي يعض على بذ 







و كذلك إذا فرعته الذئاب. 
والصّانع يذب ١‏ 


والذؤابة:ذؤابة مضفورة من نتغره و كذلك 
موضمها من الرّأس. و كذلك موا ال 
والجميع:الذوائب, والقياس الدّآنب مثل: دُعاية 











ولإعائب. و لکله لت همزتان م تکن بینهما | 
الف لبنه. لتنسوا الأولى منهماء لان الصرب تستتفل 
تاه تین في کلمة واحدة. 
رال ین آبالاسان: اي تفیل ليبح 
تذآبه: تصرف علی استشهد بشعر 
الذئبة: داء يأخذ الدابة؛ يق 
و أرض مذابة: كتيرة الذئاب. ” 
أبوعمرو الشتيباني: قال الي 
الجمل و التاق كيرف عو الم 
ديت الغلام: جعلت 
الاذآب:الانبزام؛ تقسول: رت #۰ 
استشهد بشعر] (AN:‏ 
قال أبوالجراح: وب لقن | 5 
(۲۸۲:۱) 








(Ac) 











۶ /المعجم في فقه لغة القرآ: 








[ثم استشهد بشعر] 
۸۳۰ 





(الجوهري 078:1 
ان: بقية الور وهو واحد. 
(امموهري ۱۲۵:۱) 
کذ آب الاقة. و کذآب طاءوهوآن 
يستخفي ها إذا عطفها على غير و لدها. تبه لما 
بالستّم, لتکون ارام علیه من ولدها الذي تعطف 
علیه. 
ذؤابة الراس: هي التي احاطت بال در اران 
آل 
و غلام مُذآب: له ذؤابة. 
وذؤبان العرب: اأذين کون و تون 
(لازقري ۲۳:۱۵ 
صار کالذلب 











دوب ا رل بالشم دب زا 
خبناودهاه 

وذيب الرجل على «قُيل ». فهو مَذوُوب. أي 
وقع الذنب في غنمه. االجوعري 
الأصمّعي: يقال: عرب أب على مثال « قل ٠‏ 





(Ye 





الب فرجة ما بين دققي الركخل والسرج 
والغبيط. أيّذلك كان. 





إذا جعل ل ورا 
(لازهري 008:16 
اللْحان: اب رجل: طرنه کش 
(ابن سیده ۱۰: ۱۰۲ 
بوزن «متفلة ٠‏ 
و« متفاعلة ». من الرتباح: التي تي ءمن هاهنا مر 
ومن هاهنا مر ثم استتهد يشر ] 
(لازمري ۲۳:۱۵) 
این الاعرالي: زب الرخل: احنازه من مس 
وذآبالرخل:عمل له 
ابن السکیت: دنه و ناهذا وان 
آن و ال آب. 
كالإذآب: الفرار. 
بت الريح ون 
هإهنا. ومرة من هاهناء وأصله من الدب إذا حُسذير 
من وجه جاء من وجه آخر. (إصلاح النطق: 144) 
تفول: مذاغلامذآب و تذاب اي لب 
(سلاح النطی:۱61) 
و هو الب و المع انقلیل:أذب, والكثير: 
الذثاب. وهم دان المرب للخبفاء الذين 
يتلصصون. (إصلاع المنطق (۱٤۷:‏ 
ذا طرذته و حرته.(الایدال : ۷۵) 
ال: آرض مه من الثیاب, و تب 
Ort:‏ 

























ذاش وذانه 








قوله [قول التتاعر]: ذي الذَئب يمني 
الفضول اي وه واه بقال: بیط مد آب.آي 


ذوؤتّب. أي موسع. rn‏ 
يقال: تذاءبت الرباح و تناوحت. أي تقابلت. 
Mn‏ 


تلّب: الذئب: مأخوذ من: تسذادبت الرتيح. إذا 
جاءت من كل وجه. والذنب مهموز. لأله يجيء من 


1۰:4 







۰ 





یلو بجر ودب |ذاشنع من 





(rot) 

يقال: خرق بالنتيء. وبل به. وذهب به ویقر 

به و دیب به: که واحد,[ذا min)‏ 
ودواب:اسم. 

و تذّآبت الرتبح تدبا إذا تحركت. و الذؤابة سق 





ذااشتقاقهاء لاتهاتئوس و عحرال و ممع» دنت 
مثل ذعائب لنهمزءولن يهمز قال: ذوائب. و لما 
ترك همز الذواءب لعلة يعرفها التحويون لاله تقل 
عليهم. فقلبوا إحدى ا همزتين واوا 
والسذتب:معروف. مهسوز. وا جمع :أدب 


وفتب وژین, 





ویو الب بطن من الصرب سن لاد مشهم: 
ستطيح الكاهن من لاد[ استشهد پشعر](۳: (er‏ 

ودَوْبّالرتجل يَذَوْب ذآبَة إنا صار كالدتب 
بنا ودا 

واشتقاق الذ 





التذاؤب, وهو كثرة الحركة. 


ذرب /4۹9 
والذئب مهموزفي بعض لت ۲۸۰۳ 
الازري: الب مهسوز ن الاصل, وابممع: 

أذؤب. وذئاب, وُؤيان. [وحكي قول أبي عصروتم” 

قال:] 








حت ره ومنه: قول اله عرو جل: وا مور 4 

الأعراف : 1[ و حكى قول الأصتمي م قال:] 
وقال غیره: من آذواء الیل الةو قد بْب 

الفرس, فهو مَذوب, إذا أصابه هذا الدّاء. 





بحديدة في أصل أذنه. فيُستخرج منه عُدّد صغار بسيض 
أصغر من لب الجاؤرس. 

و يقال: هم ذُؤابة قومهم. أي أشرافهم. 

بو داب الكمل: المتعلق من القبال. 





للذلان. إذا علا الأعزة. 

وأرض مُذأة: كخيرة الذثئاب, كقوهم: أرض 
مام من الاسد. 

ويقال للمرأة التي سي مركبها:ما أحسن ما 





/لمعجم في فقه لة ارآ 





والّدْوُوب:الذي وقع الذّئب في غنسه. وإذا 





نت 
وال لب:الفوف والفزع. لو الذور 
والاءاب:القرار. 
رذب نجل صار کالب 
و أذأيّت الأرض: كثر ؤنايها. 
والؤيان: جع لب. 
و بان المرب: صعاليکيم: 

کذامبت للنفة. وهو آن تستخفي ها إذا ظارئها 














وال من القتب والإكاف: تحت مقلم مُلتقى 





الیلوین, و جمها:زلب. 
وما أحسن ماذَأبَها إذا أجاد صنعته 
ویفال للستة | اسن نْب وسنة طلخ" 





ورماء لله بداء الذتب. أي الجوع. 


وهو اخ أا من الدب و اسمن الب 


: داء يأ. 






با اي ستثه سوق شدید ,و هو الزنجره 
و العتوت الشدید,والرعب, والطرد, و حاوذوذاب. 
و تذآبالقوم ترکوا, 


1 





حمر و ضتر به فهو ذژوب. 
والذوابة: ره و كذلك ذؤابة الع 

والتترف, والجميع: الذوائب, والقياس ذَآئب. 

وهي البقايا من أصول 









النشعر. و كذالك الذثبان. 

والذأثيان: الور على لكين وعشق البعير 
والتدَوب: التوّسان والاضطراب. 

و ذُؤابة التمعل: ما أصاب الأرض من المرسّل على 
القدم. 

و دوابة التیف:ما تعلق من قائمه 

و غلام مد آب: له ُؤابة. 

وجاءنا وقد ملت دُابتد. أي أزيل عن رأيه, 
و يقال في التهدّد أيضًا. 

وال اب؛کهین الیل في داخل الث 

وهو سریع دیب عنی واحد. 

والأذيب: التشاط. والفزع أيضًا. 

وال ذئبان: کوکبان آییضان بین المواشذ 
الف و امهم کواکب صفار تستی الفار 
الذئب. 

ودارةالدويب: ليني الأضتط بن كلاب. وها 
دارتان. 











0v) 
الجُوقري: الذئب تهمز ولاتهمز, وأصله: اهمز,‎ 

والأأتى ذثيئة. وجع القليل أذْوب. والكتير ذناب 
وذابان. وذؤبان المرب أيضًاصعاليكها الّذين 





لتقى امينوئن. وهويقع على انسح وداه أي 





و بت ایح وتذامبت بعنى. أي اختلقست 
وجاءت مر كذاومرة كذا. 


VA 





أرامَ ها عليه. 





وتات الثاقة. على «تفاغلت». أي ظارثها 
على ولدهاء وذلك أن يلبس ها لباسًا يتشيّه بالذّئب 
وهل طاء لتكون أرَآم عليه. 
اب من التتمر. والجمع: الذوائب. و كان 
الأصل د آثب. لان الال التي في واب كا لألف التي 
في رسالة . حقّها أن تبدل منهاهمزة في الجمع, و لكلهة” 
استتقلوا أن تقع ألف بين الممزتين ,فب لوا من ألأ رم 
وا 

والذؤابة أيضاء الجلدة الي على فة 
الرخل؛ بقال غبیط مدب 

وغلام شُذآب؛ له داب [راستشهدبالشمر 


(ren) [tp 





والدۇ 












ودب ال جل[ذاصار یا خی 


من ابا تعت ی افوتن وه یتح عسی 
المبستج. ۳۸:۲ 

أبن سيده: الذتئب: كلب البَسّ والجمع: أذؤؤب 
وتاب ونیا وال نیون و أرض مذأية: كعيرة 
الذئاب؛ قال أبوعلي في التذكرة: وناس من قيس 
إيقولون: مَذيّبة فلايهمزون, و تعليل ذلك أكه خقّف 
لديل تخفيفًا بدليا صحيسًاء فجاءت الممزة ياء فلز م 
للك عنده ثي تصريف الكلمة. 









مووق موب وقع الب في غنمه. 

و ذؤيان العرب: لصوصهم. 

و ذئاب الغضى: بن وكمب بن مالك بن حنظلة, 
سابل بتهم. 


تجل ذآیة ویب و ند آب: خبّت و صار 





ارام ها عليه. هذا تعبير أبي عَبَيِدء وأحسّن منه أن 
تقول: فيتشبّه ها بال 





44 /المعجم في فقه لغة ألقرآن ...ج ١‏ 


واصله: من الذثب» إذا حلرر من وجه جاء من آخر. 
نلف به؛ قال أبوعيئد: قال 








عيذ 


الأصمّعي: ولاأراء أخذ إلامن 





أب اليح وهو 
اختلافهاء سيه اختلاف البعير في ا لنحاة ها 
وقیل: غرابذأب: کتیرامرکةبا لصمود 


واتزول. 
رب ال و اقب رش ارم 








والذؤابة: الناصية, لتوتسانها. 
وقيل: الذؤابة: ملبت التاصية من الاس | 
وذُؤابة التمل: ما أصاب الأرض م ارتل كلب 


القدم اتح رکه. 
7 فوب کل شيء :اعلاہ. و جعھا: زاب 






أوالنترف:أرفعه. على المتل. والجمع 
رائب. 
۱ وهو في ذوابة قومه. أي في أعلاهم, أخذ من 
ذؤابة الرآس. واستمار بمض الشعراء الذوائب 
0 5 

والنائبة من الرئحل والقتب والإكاف ونحوها:ما 
تحت مقدم مُلتقى اميثوئن وهو الذي يعض على 
سم الاب 








و فیل: لب رتم بین دقفتي الرتخل والسترج 
والفبیط. اي ذلك کان. 
تبة: داء يأخذ الدوابة في حلوقها؛ يقال: 
پرتون تذژوب 

وذاب البل نها دبا ساقه 

ودب دید حقره‌وطرته. 
اسان 





وا 








وکا و 
: قبیلةمن شذیّل و استشهدبالشعر 
1 ۰ 





لطوسي لبم ممروف.واشتقانه من 
تذامبت ایح [ذاجامت من كل جهة. فالذثب يخسل 
بالحيلة من كل وجه. :۰۸ 

الرّاغب:الذيب: الحيوان الممروف. وأصله 
أهمز؛ قال تعالى: لَفَكَلَه الت » يوسف: 307 


وار مذاية: 








ودب فلان ی 





و تذاميت الرّيح. اساي الب 
و اميت للثاقة على « تفاعلتة»: إذا تشيّهتلهما 


بالذتب في الميئة لتظار على ولدها. 
والآتبة من الققب: ما تحت مُلقَى الميدوئن. 
تشبيها بالذئب في الهيئة. MAY)‏ 
الَمَخشتري: رجل عذدو الاب آو 





وقع في غنمه الذئب, وقد ديب فلان. 
وأرض مَذاية. واذايت الأرض. 


وسرْج واسع الأتبة, وسروج واسعة اذكب 





ومن الجاز: هو ذئب في ثلّة, وهم أذؤب وؤئابء 
وهم مسن فسان العسرب: مسن صعاليكهم 
وار 

وقد ذب فلان ذآبة: خيث كالذلب. 





وأكلتهم الضّبم. وأكلهم الذئب. أي السّئة.. 





53 تاه رز دمن غلاب يدل )وعدت 


إذا حر من وجه جاء من وجه آخر. 


ويقال: تذاءيئه. نحو تكَادَثِه و تكاءدتص” 

وهم ذُوَابة قومهم وذوائيهم. 

وفلان من الذنائب لامن الذوائب. ونار ساطعة 
الذوائب. 

وعَلَوْت ذُوابة الجيل أو ذُوَابِ الجبل. 

ويقال في التهديد: لأقرعن مررتك, و لأفتلن في 
ئۇابىك. 





ت ذُوايهء إذاأأزيل عن رأيه. 
وآقرلي بعتي سی تفت فلان في داه 
فأفسده. وفي قائم سيقه ذُؤابة ب وهي 





اعلاقته. سير فيه. 
و لشراك تعله 





:وهي ما أصاب الأرض من 


ذءب/4۹۹ 


امرسّل على القدم. 
و لكوره ذولي وهي 
الآخرة من أعلاها. [ واستشهد بالتثمرا مرّات] 
(أساس البلاغة : 014٠‏ 
الَديية في حديث دغفل السّابة مع أبي بكر 
رضي لله عنه: د« إنّك لست من ذوائب قريش : 
ذوابةالجبل: أعلاء. والذؤابة: الضفورمن شمر 
الراس, ثم استعير للع والشثرف والمرتبة, أي لست 
من أشرافهم و ذوي أقدارهم. 




















ت مُؤابته ».أي أزيل عن رأيه. 
(A4:‏ 

حديث علي رضي لله عنه: 
ائب ضعيف »اأ ذائب» 
المشتطرب, من قوهم: تسذامبت الرّيح أي اضطرب 
جوا Qi)‏ 
القرطبي: الذذئب: مأخوذ من: تذاءبت الريح, إذا 
جاءت من کل وجه, كذاقال أحمد بن يحبى: قال: 
والذتب مهموز, لأثه يجيء من كلوجه. ( 
القيومي: الذوابةبالقم مهم وز:اا 
التمرإن ! كانت مرسّلة,فإن كانت ملويّة فهي عقيصة. 

۳ 















من 





و النواية: طرف انتوط. والع: لیات علی 
انب أيضًا. 


(۲۱۱:۱) 
ب هم و لائهمز و أصله افمزت 
جع القلة أذؤب, ومع الكثرة ذئاب 
وذؤيان. و يسمَّى الخناطف والسَّيّد والسّرحان 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 9٠٠ 
وذوالة و العتس والشاق,والاشی سلقة‎ 
والسمسام, و كنيته أبومذقة, لاله لونه کذللك.‎ 

و من كناء التتهيرة: أبوجعدة. و من كتاه: أبوغامة 
وأبوجاعد وأبورعلة وأبوسلعامة, وأبوالعطلس 
وأبوكاسب وأيوسيلة. 
«اربس عو كه 
و أُجيف. [و استعهدبالتتعر #اسررات. وذكر يعض 
صفاته كالصّير على العطش و قوة حاسة الم 
n:‏ 








كلب الي لسع دب و ناب وذؤبان, بالضمّ 
وهي يدهاء», 





ورجل موب وفع الب في غمه وق 
کف 
وذؤبان العرب: لصُوصهم و صعاليكهم. 
بنو كعب بن مالك بن حنظلة. 
ودب ككَرم وفرح: خبثءوصار كالذئب. 
كدي 
والتبان كسرئحان: الشتر على عدق البعير 
۳ الور 





وذئاب الد 








والريح:جاءت في ضف من هنا وهنا. 

والتي.: دول 

عرب ذأبة كتير الحركة بالصّعود والتزول. 

ویب ك «ځي»: رع ك اذبو ك فع » 
و كم وعني: فرع من الذب. 

وك «منع »: جمه. وخوقه. وساقه. وحقره, 

فتب: صنمه. والفلام: عمل له ذوّابة, 

كه أذابه » وذ أبه. و في الستير: أسرع. 

ابو لاداء له غيره. 

















و دارة لذئب: موضع بنجد لبني کلاب. 
والذؤابة: اللاصية. أو متها من الاس شةر 
فيأعلى ناصية الفرس. 
ومن التعل: ما أصاب الأرض من المرسل على 
القدم. وطن الع والنشرف. و كلشيء:أعلاه. 
والجلدة المملقة على آخرة الرّخل, والجمع:ذوائب» 
والأصل: ذآنب, لكتهم استنقلوا وقوع ألف الجمع بين 








الأزدي: KEE‏ قب عه 
بحديسدة في اصل آذنه فیستخرج شيء کب 





الرخل والسترج,وما تحت مقدم لتق 
الذي يعض تسج الدائة. 
و ةَأبّالرتحل تذئييًا: عمله له. 












وغلام مأب كمعظم: له ذؤابة. 

ودارة اليب اسم داركين لبني الأضبط. 
واسكذا ب القّد:صار كالذئب. مل للذلان إذا 
A:‏ 








بكُمُودة. والذئية أجرأ من 
مخلوق في فگیه. 
ليست مغروسة فيهما كسائر الحيوان. 

قال ابن السّندي؛ أخبرني أبويكر الدقّيي” 
هذه الخلقة في أسنان الضيْع أيضًا. و الب صاحب 
خُلُوة وانفراد. ومتى رأى الإنسان قبل أن يراء أخقنى 
جزع منه. اجترأ عليه و ساوره. وذ 
اه التحما التحامًا شديدً!. حتّى يقذالام 





صوتهء وان 








تسافد هو وا 
إله إذا هجم عليهما داخل في هذه الحالة قتلهما 53:5 
تا وله بیان نيهذه ال ای مکان ان 
فيه.و إذا تهارش ذثيان فأدمى أحدهما الآخر. عدا 
الذي أذمى على اُامى فقتله خوفًا من أذ الشأر, 
و إذاعجز الآئب عن الدفع عوی, فاجتمع البه 
الذّئاب نصرة لهو إذا لقسي القسارس والأرض 
مثلوجة. مش اتلج بیدیه و رمی به في رجه الفارس 








لیدهشه, م يعقر دابّسه فيستمكن منه, و مت وطئ 
الفرس آثر الب ردو خرج الدخان مسن جسسده 


کل و لك قل من برد سن اافرسان ولا تفن 
لوطء أثره. ويصاد بالكلاب وغيرها. وقد تقسدم أن 
ی ذتبا حقی اصطادله الشباء. (۲: 40۰ 






هو حیوان معروق. هس 


ذمب /9۰۱ 
ولاثهمز. وجمه القليل: أذْوب والكثير: بان وفى 
الحديث:ه مُسخ الذآئب, و كان أعراييًا ديو ». 

وف حديث علي مع الخوارج: «ثم خرج إلى 
منكم جُيْد متذانب [ضعيف]: كائما يساقون إلى 
اموت وهم ينظرون ». 

«متذائب أي مضطرب. من قوه 
الرّيح. إذا اضطرب هبوهاء ومنه سمي الذئب ذا 
لاخطراب مشیته. 

و انیت بالشم: اضر سن المر[ذا کانت 
كانت ملفوفة فهي عقيصة. والجمع 
الذوائب. قال الجوهري: و كان في الأصل ذآنب. لأن 
الألف التي في ذؤابة كالألف التي في رسالة. حقّها أن 
برل انها همزة في المع لكتهم استتقلواأن بقع الف 
تم ین هم زتین, فپ لو من الأولى واوّا. 

و الفلم امد آب: الذي له ذؤاية. 

وفي الحديت:« الشتيب في الذوائب شجاعة ». 

وا "من کل شي::اعلاه و منه: 
العرش. و ذؤابة الجبل ثم استمير لمر والتشرف. 
فيقال: لست من ذوآئب قرهش, أي لست من أشرافهم 
وذوي أقدارهم. 

وال طرف الممامةوالتوط. 

وفي الحديث: « كان أبي يطول ذوائب نعليه ».أي 
أطراقها. 0۷:0 




















)١(‏ كذافي الأصل. والصّواب: ذؤابة. كما ورد في 


الو يؤيده قوله اللاحق. 
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جع ال ة: الب حیوانمتصرس من 
فصيلةالكلاب. ):0( 

نحوه تحمّد إسماعيل إبراهيم 0۸:۱ 

محمود شيت: الذؤابة: علاقة قائم الستيف. يريط 
بها في نطاق حامل الستيف ظابطًا أو ندا 

أرض مَذابة: فیها أخطار داهة. ‏ (۲۵۸:۱) 


امْصْطَقُوِي التحقيق أ ّالأصل الواحد في هذه 
ا مادة: هو الميوان المشهور, و لاببعد كونه مين نوع 
الكلب. كما قال في الّسان: إكه كلب الب" 

واشتقاق الصّيغ المختلفة منها اشتقاق انتزاعي” 

وأا الذؤابة فالظاهر كونها مأخوذة من الوب 
آو الب یا 
أي ضفر ذوائبها. و الذيبان: التتمر على عنق لب 
وهکذا مفهوم الط فالظاهر كونه مأخودا من اليب 

و نظائر هذا الأمر كتيرة في المساني ايلاو 
عرف آهل اللغة. وا هامن تداخل الغات. (۲۹۳:۳) 





ذواية و الذوائب. و اله يذب أ 





النُصوص التفسيريّة 
الب 


...و آخاف آن یاه لد 








آم عله غافون 


يوسف :۱۲ 


أبونرغة: قرأ أبوعمرو و الكسائي و ور عن 
نافع:(الذيب ) بغير همز. وقرأ الباقون باهمز وهو 
الأصل, لاله مأخوذ من تا 


ت ارح إذا أنت من 











قال اب عبّاس: فسمّاهم 


عنهم بالذتب مسايرة 
ذئايًا. 

والقول الّاني: ما خافهم عليه. و لو خافهم ا 
أرسله معهم. و إئما خاف الذئب, لأئه أغلب ما يخاف 


منه من الصحاري. 
وقال الكَلى” بل رأى في منامه أن الذّئب شد 


على يوسف. فلذلك خافه عليه. ۳0 
نحوء الر يه Nees)‏ 
الطوسي: ني و خلف في اختباره. 





ألو جعفر ووش والأعشسى واليزيدي في الإدراج 
إلآسجادة. ومدين من طريق عبدالسّلام! الذّیب) 
يقت أطمزة في المواضع التلائة. الباقون بالهمزة. 

والهمزوترك الهمز لفسان مشسهورتان: قال 
أبوعلي” والأصل فيه امزة. فإن خقّف جساز. و إن 
وقع في مكان الرّدف قلب قلبًا. كما قال الشتاعر: 

#كأن مكان الردف منه على رال © 

فقلب الهمزة أله [إلى أن قال:] 

وبيّن أنه يخاف عليه الذّتب أن يأكله. لأن 
الذذئاب كانت ضارية في ذلك الوقت. 

العشْري: يحزنني أن تذهبوابه. لني لاأصير 
عن رؤيته. ولاأطيق على تُرقنه. هذا إذا كان الال 
سلامته. فكيف ومع هذا أخاف أن يأكله الذّتب؟ 
ویقال: لا خاف علیه من الب استعن بحصدیت 


QV: 








.قفي المخبر ما معناه: « إلما يُسلَط على ابسن آدم 
ما يخافه ».و كان من حقّه أن يقول: أخاف لله 
لالب وان کانت حال لأنیاء 22 حروسة من 
الاعتراض علیها و یقال: لس جسری على لسان 
يعقوب يل من حديت الذّئب صار كالتلقين هم. و لو 
لم يسمعوه ما اهتدوا إلى الذثب. ملم 
الرمطتتري: و قرئ: الب 4باطمزد 

الأصل, وبالتخفيف. و قيل:انستقاقه مسن: ذا 

ذا أت من كل جهة. 
قرأ الكسائي وحده:(الذّیب )دون 














همز, وقرأ الباقون بالحمز وهو الأصل, ومنه جمعهسم 
إاء على ذُؤبان. ومنه: تذامبت السرّبح والذّئاب إلا 
أتت من ها هنا وها هنا. 

وروى وش عن نافع:( الذيب ) بغير هيز .وقآل 
نصر: معت أباعمرو لايهمز, قال: و أل اا3 
بهمزون. 

و إلماخاف يعقوب الذئب دون سواه و خصّصه. 
أله كان الميوان العادي المنيث في القطر. وروي أن 
يعقوب كان رأى في منامه ذئبًا يشتد على يوسف. 

وهذاعندي ضعيف.لأن يعقوب لورأى ذلك 
لكان وحيّاء فم أن يخرج على وجهه وذلك ليكسن, 
وما أن يعرف يعقوب بعرفته لمبارة متال هذا المرئي» 
3 يتشكاء بعينه, أللهم إلا أن يكون قوله: «أحاف 
4 بعنى أخاف أن بصييه مثل ما رأيت 





من مر الئب. و هذابعيد.[ماستشهد بشم] 
(rer)‏ 


ذیپ/۰۰۳ 





رسي هذه جملة في موشع الحال و تقديره: 
أخاف أن يأكله اذب في حال كونكم ساهين عنه 
متغولين ببعض أشسغالكم, قالوا:و كانت أرضهم 
مذابة. و كانت إلذّئاب ضارية في ذلك الوقت. 

وقيل: إن يعقوب رأى في منامه كأنّ يوسف قد 
شدعليه عشرة أذؤب ليقتلو. وإذاذئ منهايحمي 
عنه. فکان الارض انشّت فدخل فيها يوسفء فلم 
يخرج متها إلا بعد ثلاثة َم قمن ثم قال هذا فلقّدهم 
الملّة و كانوا لايدرون. (WM:‏ 

الفخرالرازي: اعلمآتهم فا طلبوامنه آن 
پرسل يوسف معهم اعتذر | أيهم 

أحدهما: أن ذهابهم به و مفارقتهم !: 








بجزنه. 
ألم كان لايصبر عنه ساعة. 

والنی: خوفه عليه من الذثب إذاغفلواعنه 
راز مهم هتمامهم به. 

قيل: إله رای في وم آن لب شد علی بوسف» 
فكان بعذره. فمن هذا ذكر ذلك و كأئه لقنهم الحجة, 
و في أمناهم: البلاء موكل با منطق. 

وقيل: الذّئاب كانت في أراضيهم 








الب باهمزعلی الأصل وبا 
وقيل: اشتقاقه من: تذامبت الريم. إذا أنت من 
کل جهة. ۸:۱۸ 
نحوه الگيسابوريد (۱۲: ۸0 
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وقد همزها على الأصل ابن كثير ونافع في روايية 
قالون» وأبوعمرو وقفا. و عاصم واین عامر درجٌا 





ووقفاء و مزه درجاء 
واشتقاقه من: 
جا 





بت الربح, إذا هيت من كل 


الآلوسي: هو حيوان معروف. وخصّه بالذذكر 
لان الارض علی ما قیل: کانت مذئبت. و قیل: لاگه 
سبع ضعيف حقير فّه بخوفه ب عليه منه على 
خوفه علیه ما هو اعظم منه افتراسا من باب آولی.[م 
استشهد بشعر. إلى أن قال:] 

والذئب اصله اطمز: هي لغة الحجاز وا ترا 
غير واحد, وقراالساني و خلّف وابوجعفر و ورین 
والاعشی و غیرهم بابداها یا لسکونہا وانکڈارما 
قبلها. و هوالقياس في مثل ذلك. 

وذكر بعضهم أئه قد همزء على الأم لايق كك" 
ونافع في رواية قالون. وأبوعمرو وقفّاء وابسن عامر 
و حزة درجا وأبدلا وتفاء و اصل ذلك لك التفاه 
الساكتين في الوقف و إن كان جائرا. إلاأئنه إذا كان 
الاو ل حرف مد یکون أحسن. 





وقال نصر: سمعت أبا عمرو لايهمزه, والظاهر أله 
أراد مطلقًا فيكون ما تقدم رواية وهذه أخر 1 





وقال الأصمعي: إن اشتقا من الذئب 


لا الب یله عدو قيل: وهو أنسب. و لذا عل 











الرّيح من لجاز في الأساس. لكن فيسل عليسه: 
إنّأخذ الفعل من الأسماء الجامدةك «إبل » قليل 
مفالف للقياس. 








أبن عاشور:التعريف في الاب » تعريف 
الحقيقة والأبيعة, و يسمّى تعريف الجنس. وهو هنا 


مرادبه غير معن من نوع الذئب أو جماعة مند. و ليس 


ی ع 








N 500 ۴‏ 
غير معيّن. وقرينة إرادة الفرد دون ا لجنس إسناد مل 
الأسفار إليه لن لجنس لايحسل. ومنه قوهم: 
ول اوق |ذاآردت فر امن الأسواق غير معسيّن. 
ققلك: «ادخل »..قرينة على ماذكر. 

.و هذ/التمريف شبيه بالتكرة في الممنى. إلا أنه 
مراد به فرد من الجنس» وقرييب من هذا التعريف 
باللام التعريف بعلم الجنس. والفرق بين هذه الام 
وبين لمك كانفرق بين عام المنس و اللكرة. 

قالمعنى أخاف أن يأ كله الذتب.أ: فياكل 
منه. فإئكم تبعدون عنه لما يعلم من (معانهم في الب 
والشغل باللهو والمسابقة. فتجترئ ال داب على 











والذْب: حيوان من الفصيلة الكلبية. وهو كلب 
وحشي: سن خلقه الاحتيسال والشوز. وهو 
يفترس الغنم. وإذا قاتل الإنسان قجرحه ورای عليه 
الم ضري به فريما مزقه. ۳۰:۱۱ 





اي هوعذر موجه فإ نّالمّحاري 
ذوات المراتع لني تاوي | له الوانسي و ترتع فا 
الأغنام, لاتخلو طبمًا من ذئاب أو سياع تقصدها 
و تكمن فيها للافتراس والاصطياد. فسن الجسائز أن 
.يقبلوا على بعض شاتهم و يغفلوا عنه. فیا کله الذب. 
(۸:۱۱) 
مكارم الشثيرا, لؤامرة المشؤومة. 
بعد أن صوّب إخوة يوسف اقتراح أخيهم في عدم 
قتل يوسف وإلقاءه في جب أخذوا يفكّرون في كيفيّة 
فصل يوسف عن أبيه. لذذلك أقدموا على تخطيط آخر. 
فجاؤوا الى أبيهم بلسان لين يدعو إلى امرحم 
و بشكل يتظاهرون به أئهم منلصون له. وحدئوا 
أباهم: ابا ال لا علی بوسف له 
اون بوسف: ۱۱ 
كمال يا أباناء وارقعالید عن اتهامنا که وتط 











وما يزال صبيًا و بحاجة إلى الهو واللمب, و لیس من 
الصّحيح حيسه عنسدك في البيست, فضل سبیله 
و اة عارع یبا بوسف: ۰۱۲ 





و إذا كنت تخفشى عليه من سسوء. نحن نواظب 
علی جایته اون 4 

وهذا الأسلوب خطّطوا مكيدتهم لقصل أخيهم 
عن أبيه بهارة. و لعلّهم قالوا هذا الكلام أمام يوسف 
ليطلب من أبيه إرسا له معهم. 

وهذه الخطة تركت الأب -من جاتب -أمام 
طریق مسدود.فاذا يرسل يوسف مع إخوته فهو 
تاكيد لاثهامه إيّاهم, وحراضت -من جانب آخر 


ؤب /قنة 
يوسف على أن يطلب من أبيه الذّهاب معهسم یتاه 
كمسا يستفره إخوته. و يسستفيد مسن هذه الفرصة 
الاستنشاق لهواء الطّلق خارج المديئة. 

أجل هكذا تكون مؤامرات الّذين ينتهزون 
الفرصة, و غفلة الطرف ال خر, فیستفیدون من چیع 
الوسائل العاطفيّة و التفسبّة. و لكن المؤمنين ينبغي ألا 
ينخدعوا وذلك بحكم الحديث المأثور:«المؤمن كيّس» 
أي غَطِن ذكي” فلاير كوا إلى المظهر المنمّق حتّى و لو 
كان ذلك من أخيهم. 





و لكن يعقوب -من دون أن يئهم إخوة يوسف 
بسوء القصد_أظهر ترةده في رسال بوسف. لأمرين: 

الأو ل: أله سيبتعد عنه فيحزن عليه. 

والاني: رتسا خارج الدینةبمض الاب 
ألفترسة قتا کله فعتذر | هم و ال ی نی 
تذفتوایه و خاف ناه الد شب 
3 

رهذه السالة طبيعيّة؛ حيث قد يبتعد إخوة 
يوسف عنه فيغفلون عن أسره. قب أتي إلييه الذّنب 





فيأكله. 
و بديهي أن الإخوةلم يكن هم جواب باللسبة إلى 
الأمر الأول الذي أشار ‏ ليه أبوهم يعقوب, لأن ا حزن 





والاغتمام على فراق يوسف لم یکن عاديا حتّى 
يعرض عنه. وريّما كان هذا التعبير مثير"! لنار الحسد 
في إخوة يوسف أكثر. 

ومن جهة أخرى. قإن هذا اموضوع الذي شار 
إليه يعقوب. وهو حزنه على أبتعاد يوسف عنه - 
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یکن رده. وهو لايحتاج الى بیان. لا نالو لد لاد له من 
الابتعاد عن أبيه من أجل أن ينمو و يكير. و إِذا أريد له 
أن يكون كنبات « اللورس » بحيث يبقمى تحت ظل 
شجرة وجود الأب, فإئه سوف يبقى عالة عليه. فلاب 
من هذا الابتعاد و الانفصال حتى يتكامل ولده. فاليوم 
ته وغدً! اجتهاد ومتابرة على تحصيل العلم, و بعد 
غد عمل وسمي للحياة, و أخيرا فإ نالانفصال لايد 





لذ لك فالهم لمجیبوه عن الق الاو ل من کلامه. 
بل أجابوه عن الت قالثّاني, لائه كان مهما وأساسيًا 
باللسية هرد را نكال انولخ 
عُصبةإِذًلَاسيرون» يوسف: 14. 

أي أترانا موتى فلاتدافع عن آخیناء و نتفر عا 
الئب كيف يأكله؟ ثم إضافة إلى علاقة الأخوة أي 
تدفعنا إلى المفاظ على أخينا. فما تقول تلكا عا 
هل ننتظر أن يقو لوا فينا:إن جماعة أقوياء و فتية 
جلسوا وتفرجوا على الذنب وهو يفرس أخاهم؟ 
فهل نستطيع العيش بعد هذا مع الگاس؟ 

اعد ابوا باهم با تفت قرل:ورآخاناآن 
أك ال نب ولم عله عافون 4 ومشغولون 
پلعبکم, کیف یکون ذلاه؟ و السالة لیست هنه 
البساطة, إنها الخسارة وامتهان الكرامة والخسزي. إذ 
كيف يمكن لواحد متا أن يشغله الأب فيغفل عن أخيه 
بوسف؟ لأله في مثل هذه الحال لانبقى لنا قيمة 
ولاتصلح لأيعمل. 


ويبرزهناسؤال مهم وهو: ماذا أشار يعقوب إلى 











خطر انب من دون الأخطار الأخرى؟ 
قال بمض:إنْ صحراء كنعان كانت صحراء 
مذئبة. ومن هنا كان الخوف من الذّئب أكثر. 
وقال بعض آخر: كان ذلك للرؤيا التي رآها 
يعقوب من قبل, و هي آن نبا هجست علی ولده 


وتفه 





وهناك احتمال آخر: هو أن يعقوب أجساهم 
بلسان الكناية. والمقصود من ادناب في كلاه هسم 
الأناس المتصفون يصغة الذئُب. يعني إخوة يوسف. 

وعلى كل حال فقد استطاع إخوة يوسف يما 
أوتوا من الميّل, وباثارةعاطفة يوسف اللفية و ترغيبه 
له خارج الدينة, ماکان لا مسر تسا 
یوسب هذه الفرصة, فاستطاعوا آن یأخذوا یوسف 
معهم. و آن یستسام الاب طذا الامر و یوافق علی 
e‏ :0۳۱ 


الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الذتب: كلب الي 
والجمع ذلاب وذتاب وان »و الأتی زنب ویقال 
يب بدون همزء و أصله الطمزء و آرض مب 





و ذُؤبان: صماليك العرب. لأئهم كالاب 
وان السرب: لصوصهم وصعاليكهم الذين 
يتلصّصون و يتصملكون. 

وذئاب الغضى: بنو كمب بن مالك بن حنظلة, 
“توا بذلك لحبتهم. لأنذئب الغضى أخبث الذائاب. 


وذَيب الرتجل. إذا أصابه الذئب. 


و رجل مذژوب: وقع الب ف غنمه یقال: یب 


من اللب. 





ويقال للّذي أفزعته ا 
ورماء لله بداء الذئب. أي الجوع. لألهم يزعمون 
أئه لاداء له غير ذلك. 
ذوب ذآبة, وذّئِب وكذاب: 
حَيّث, وصار كالتب حُبْعا وتهاء. 





و استذاب اللد: صار کالذلب. يضرل گیل 
للذدلان إذا علو الأعزة. 

وئذآب الجل اللاقة و کذآب هو ضصوان 
يستخفي ها إذا عطفها على غير ولدها. منشسيْهًا ا 





وكذأبئُه وتذاءبه: تداوله. وأصله الذئب إذا 
حذرمن وجه جاء من آخر. 

و ئذآبت ایح و تام 
هنا وهنا و هي الب لب ند من فمل 
الذتب. فإئه يأتي كذلك. لأئه يكذاب الإنسان. أي 





وجاءت من 


يختله. و البح كذاب به. أي تتصرف عليه. 
عب أب" كثيرة ا حركة بالصّعود و الشزول» 
التيح. وهو اختلاتها. فشبّه اختلاف 












زپ ۵۰۷ 

راب اتاصية و متا من لراس,لوسانا 
وتديدهاء والجمع ذوائب بقال: لام ذآب. اي له 
دوب ود جعلت له ذژایة. 

و توت فيهء فاستعمل في أعلى کل شي» ومشه: 
یه لمبل:اعلاء ثم استعير للمرٌ و النثرف والمرتية؛ 
يقال: فلان غرة مضر وسنامها و ذؤابتها, وهومن 
ذَُابة قومه: أعلاهم, وهم ذَْابة قومهم: أشرافهم. 

و الذؤابة: الجلدة المملّقة على آخر الرحل, وهي 
۳ 








ودُؤابة السيف: علاقة قائمه. 

وذؤابة التعل:التعلق من القبال, والجمع:ذؤاب. 

والذئبة: فُرجة ما بين دقتي ال رل والسرج 
وأألضبيط. أي كان؛ يقال: د أب ال خل: عمل له ذثبة. 

وف نداب و فیط م3 إفاجعل له ذؤابة. 

الب دء أ خذ الدواب في حلوقها؛ یقال: 


رذن مژوب. اي آخذته لب و قد دیب الفرس 











فهو مذؤوب . إذا أصابه هذاالداء. 

-والذئب: حيوان ضار لا يأمن الإنسان 
وسائر الميوان غير الكاسر شر فقد روي أن اللي 
يل وصفه بأئه هر السباع »1". 





ووصفته المرب 
بأوصاف مختلفة. ققالوا:أغدر من ذب وأخل 
واخبت و اخون و اجول واعت و اعوی و اظلم 
و اجراو اکسب و اجوع و انشط و اوقح و أجسر 








ا وان لکبری(۵۰۱:۱). 





١8‏ 8 /المعجم في فقه لغةالقرا 
وأيقظ و أع و الم من 
الناس و أشسرارهم, و منه قسول الإسام علي ا: 
«و كان أهل ذلك الزمان ثابًا . و سلاطيته سباعًا »'". 
ونسيّه رؤساء بني إسرائيل في العهدين بذئاب 
خاطفة.'" 





لب( کما وصف به خبائت 


الاستعمال ال رآني 


جاء مه الاسم: لب تلات مرّات ی شلات 





۲-«قاا ینک 











خرن 4 

۳- قاتا نتب و تر کاب که 

لد مات ادنب و عالت مین فاو 
¢ ا 





ويلاحظ أوَلا:أن هذه الآيات من سورة يوسف 
في قصة واحدة بدأ بها أحسن القصص في القرآن. 
والجديريالذكر تقسارن اسم يوسف الحبوب عند 
العالمين باسم أخبث حيوان و هو الذئب, كأن ال 
اعطانا موذیا من اشد لاس خی و اشسد احیوانات 





(۱)الصدر الستابی(۱: ۵۱۷ 
(۲)جج البلاغة الخطبق:(۱۰۸). 
(۳) حزقیال (۲۲: ۲۷) و أعمال الرسل(۲۹:۲۰) 





یا کا جاء حب یعفوب لیوسف حب لامزيد عليه. 





مع حسد إخوته له حسدً! حيّب إليهم قتله. وجساءت 
أكبر حالات يوسف خَلَّة وهو مكته في البثرمع 
أكبر حالاته عزّة. وهو كونه عزيز مصرءو غير ذلك 
من الجمع بين المتقابلين في هذه القة. 

وقد جاء الدب ممع اسم يوسف وضميره في 
ألآنية (6) مرك وجاء ضميره بدون اسمه في )١(‏ ثلاث 
مرّات. و فی (۲) مرک وجاء ضمير يعقوب متكلَمًا في 
)١1(‏ ثلاث سرات, و خطابا في (؟) صركين. وصفة 
(باناه مرم. وضمير إخوته خطاا في(١)‏ و متكلّمًا 
في(2) كلّمنهما ثلاث مسرّات, وغيابًا في (؟) مركم 
ویتکا ؟مرات, و مجموع ضمانرهم غياًا وخطابما. 
كلما 17 مرّة. وهذا يدل على أئهم قدّموا أنفسهم 
تیا هم اضعاف یعقرب و یوسف. في حال ألم 
اکفوا کل لب مرین. و فها یوت 

۱-جاء الب کلام قوب (۱) سرت 
و في كلام اخوته مرن( ۲و ۳), ول يكن هناك 
ذنب. و إلساجاء في الأولى خوفًاء و في الأخيرتسين 
کنیا 

١-أسند‏ الاكل ثلاث سرات في هذه الايات- 
ماضيًا في(1و ؟) ومضارعًا في(١)‏ إلى الذئب 
وال کول ها إنسان. و لو كان حيوانا _كالنتاق_أو 
طفلًا صغيرً لأسند إليه «الخطف », لأنّالحخاطف مسن 
أسمائه. فيقال: خطفه الذئب. و سمي به لسرعة استلايه 
الخطيقة. ولمطاوعتهاله على ذلك. و أمًا قوله: ونا 
لاس4 الانده ۳ فلایخص الب .بل یعم کل 








مفترس ضار و منه الئب. 
*-إن قيسل: أي شدخت الب أم كيد 
الإنسان؟ 
يقال: إنّ كيد الانسان يفوق كيد كل خدوق إذ 
قال مان نار یمه ای ویر لین 
بسا هی :۸۰ بان که 











فوصفهم الله تعالى يقوله: نا بع ۳ 
ل امال انه رب 





ان نکدت اطیر 
٤‏ -قرئت في الوارد الّلاثة( ذهب ) بغير همزء 





و(ذئب) بهمز, وهوالاصل, لأله مأخوذ كما تقدم منخ 
تذامبت الر: 


خف وسرعة حركته بالريع ولان جمه «ژان» 


ذ أتت من كل ناحية.فكائه له من 





وهادژب» و«ذئاب ». و مصبره «الذّأب» و طمزة 
لغة الحجاز. وعليه فالذنَب مشتق من: الریح. 





ذیب 9۰۹ 


رعکس الاصتعي؛ فقال: «اشتقاق « تذامبت» من 
الب ان انب فعه نی عدره. فیکون «تذامبت 
البح » من الماز كما قيل. ور عليه بأ نّأخذ الفمل 
من الأسماء الجامدة ك« إبل » قليل مفالف للقياس ». 
و هذامردود با جاء کي «الاصول لو »سن 
كتابنا من أن أصل بعض الأفعال هو الإسم الجامدء 
فلاحظ. 

۵-قال ان عاشور:هاتعریف ی الب 
تعريف الحقيقة والطبيعة ویستی تعریسف ابلسنس, 
وهو هنا مراد به غير معيّن من نوع الدب أو جماعة. 
منه. وليس الحكم على الجنس بقرينة أن الأكل من 
أحوال الذّوات لامن أحوال الجنس. لكنّالمراد أيّة 
وات من هذا الجنس دون تعرين. ونظيره قوله تصالى: 
کل اما یلار مالجمعة : 0, أي فرد من 
موم ممّن, وقريدة إرادة الفرد دون الجسنس 
إسناد حمل الأسفار إليه, ان لجنس لایحسل, ومنه 
قوهم: ادخل السوق إذا أردت فردً! من الأسواق غير 
.وانظاهرأن الام فيه لام المهد. أي ادل 
التوق‌الهردء 
اعتذر یمقوب بأمرین: حزنه پذهابه. و خوفه 
ب. لان الأرض كانت مذأبة. أو كما 
قيل:_لأكه رأى في المنام أن الذائب قد شد على يوسف 
و کان يحذره عليه. ورده ابن عَطية بأ يعقوب لورأى 
في منامه ذلك لكان وحيا وام يقع. و لايبوز شككّه فييه. 
والمعنى أخاف أن يقتله فيأكل منه. 


و یل يعقوب أجايهم بالكتاية, والمقصود من 











٠‏ /المعجم في فقه لهة القرآن. 





لدب ن كلامه أناس متصفون بصفة الذئب. 
وهم إخوة يوسف, وهو بعيد 
۷-وجله: وش علهشانلون 4 حانسة. اي 
في حال كونكم ساهين عنه 
مشغولين ببعض أشغالكم. 
لا خاف علیه من الب 
قفي الخسير سا معناء: «إئما 
مسلط على ابن آدم مايخافه ».و كان من حقّه أن 
يفسول: أخاف اله لا السذنب, وإن كانت محال 
الأنبياء ليل محروسة من الاعتراض عليها. و يقسال: 
لمّا جری علی لسان یمقوب 3 من حدیت الذلب 
صار كالتلقين هم لاخوته و لولم يسمعوه من أبيهم 
ما اهتدوا إلى الذذتب». 

-ارتكزت قصّة يوسف على ثلاث ر کائز تحص 












دون سواهء وقد وردت کل واحدة منها لام ات 
روي 
اذل رس یه اي تخد عشر 
كبا والس ریم ی ناجدین 4 

۱ پوسف :1 
(قال ی تتعضص را علی|طوتا 
تیکیدوا لس سلطا 














ان اسان عدو 








ری ییاه و الم ات 
,1 
ب أكل ال الذئب له 
انا أن دبوا بهو حاف أن اة 





اراسان پوسف: ۱۳ 


پوسف: ۱۰۱ 


٠١‏ -جاء في هذه البتورةاسم (یوسف)۲۳ مرت 
و(إخوته) © مرآت, أمَا الضمائر الراجمة إليه و إلى 


011١/بءذ‎ 





١‏ -لقميص بوسف دور کبیر نی قصته نی 
دفع التهمة عنه. و ناف دفع العسی عن آییه. 
و تفصيل الكلام في جميع ذلك يأتي في (يوسف )إن 
شاءلله تعالى. 





الت الاندد:۳ 


الدر: ۵۱ 





و ثانيًا: هذه الآيات من سورة يوسف المكئة, 


.وفبها أطول قصّه وأحسنها في القرآن. 





دءم 


الفظ واحد.مرة 





الأصرص اللعريّة 





الخليل: ذاه دم نهو تذؤوم. اي عَ کت مهن" 
حقو ويقال: ما يلرَتُك منه لَوْمٌ ولام ولاذامٌ 
لم 

أذأمتني على كذاء أي أكرهئني عليه. 
(الجوعري (۱۹۲١:0‏ 
0 











ئه آذه دناو بقال: رجل 
۽ معگی.(ابن ا جوزي ۱۷۸:۳ 


أنه أذأمُه. إذا حمر ئه و ذطقه. 


مذؤوم, ومدمُوم, مذي 





(الأزهري 75:18) 





مدعو 


واحدة. في سورة مكيّة 


الأصمعي: ذان. و دأ إذاحقرئه و خزيته. 
(الأزهري (۲١:٠١‏ 
لین دنه رذای زارد 
(لازقري ۳۱:۱۵ 
نت الجل: جن 
(لازهري ۲۵:۱۵) 





آپو: 








اي اه اه[ استشهدیشمر] 
(۲: ۸۸۵ 
تطلب: ذاشه: یه وذامته ات من ذمطقه. 





(لازقري ۲0:۱۵ 

ان دُرَیْد: ذاشت الرجل آذامه [ذا دنت هو 
ال میا هن فهو منؤوم. (FA:‏ 
الم وال اماب والعیپ. Ur)‏ 


4 /العجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
طيحم 
OM:‏ 


اه إذاطردئه و حقرته. 
ار 
الصّاحب:الدّأم: الأرد والاحتقا 






مدوم 
والإذآم:الرتعب والزلاد. 
وما سمعت لد ذَآمَة.أي صونًا و کل 







۳۳۱: 

العیب. تهسز و لامهمزایقال: 

أمَه يمه إذا عابه و حقره. متل: اه فهو سذموم. 
[ثماستشهد بشعر] QAre:e)‏ 
نوهالرازي: ۳۸ 
أبن فارس:الذال والهمزة والميم أصل يدل علي 

3 علی کذا ی كت 






اله. أي حَقرئه. والذّأم: العيبء. 
وهومّذءوم. فا التان باللون» فیس اصلا لان 
الثون فيه مُبْدَلة من ميم [ثماستشهديشعر ] (۳۱۸:۲) 

اهرَوي:یقال: نات دما ونته یه دما وذته 
یه ذا ذا عابه. OM:‏ 


این سیده: ام نجل هداما حفره وذشه 






طَرَده وقوله تمالى: «الحرّج يلها 
ومام د ورا( الأعراف:14.يكون بعناء 
مذموماء ویکون مطروداء وذأمَه 





۰۳:۱۰( 





مدنا 


LEER 


الراغب: قال تعالى: (|. 





۸ 
لبط وسي: وال ام وال آب اتقارك ال 

و طردك [یّاه, و قد ذانشه و ذایشه. قال اه تصالی: 
احرج لها ممما دورب .۳ 
ابن الأثير: في حديث عائشة قالت لليهود: 

«عليكم السام و الذام»«الذام» العييب. تُهمَز 
ولائهمر. ويُروى بالدّالالمهملة. ‏ (01:۲) 
الفيُومي؟ ذا النتخص امت دنامن باب باع 

وذامًا على القلب:عابه.فالمتاع مذيم. وذ امه يذاه 
از من باب« نع »نله هو تم (Nr)‏ 
/ الثفير وزأبادي ذاه ك«ملته» حقّره وذته 








ره و خزاه والإذآم:الرعب. وماسمعت لدذامة: 


کلمة, اال 
8 ۲ 

مجم ع اللغة: دته بذأمه اما حفره وذئه 

وطرت بواسم الفعولمذژوم. ):0( 

نحوه تحمّد إسماعيل إبراهيم. QA:‏ 


المصطفوي: التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
اماّة هو العيب مع الحقارة. كما أن مفهوم الذم هو 
العيب المطلق, و هو في مقابل المدح, والذيم هو الحقير 
مع الميب» و هذا بسبب حرف الياء الال على الثزول 
والاحطاط. 

وأتامفاهيم الطردوالكراهة والإخزاء 
والقحذير و مطللق الميب أوالمقر فليست مسن 
الأصل. بل من لوازمه وآثاره. (At)‏ 





الأعراف :8 
0۳ 
لري 6:۸:۵) 
(شلي ۲۲۲:4) 
(لطبري 4۷:۵ 
0 بسي :۱۳۹۸ 
(الطرس ي ٤۰:۲‏ 
الرس ۵:۲ 
6۰4:۲ 








مق این کت ۳: 1367 
صغيرً مقيتا. (ابن كتير 2055 
أبوالعالية: مزريًا به. ۳۳ 

جاهد: منفٌا. لیر ۸:۵ 
منفيًا مطرودًا. (ابن كتير ۱0۲:۳) 
نجوه التي ۳۰۸ 
عطاء: ملعوگا. 





55 


لعيئامقيئا. (این کنر ۱۵۲:۳) 
َيْد بن علي: معناءمعيبا مرجومًا. ‏ (014 
1 نا مطرودًا. (اين کت 0۵۲:۳) 
الرییع این کتیر ۳: ۱0۲ 








الكلي: ملومًا. (التعلي :4۲۲۲ 


00 


أبن زَيْد: مانعرف المذؤوم والمذموم إلاواحد, 


و لكن تكون حروف منتقصة. وقد قال الشتاعر لعامر: 
يا دعام ». ولحارث:«ياحار». و إثما أنزل القسرآن 
على كلام العرب. 


(لطري ۸:۵ 
(شلي :۲۲۲ 
(اشلي: ۲۲۱۲ 
هي من ذأشت الرتجل, و هسي اش 
من زنت التجل تذی. و قالوانی 
المثل: «لائشتم الحسناء ذامًا ».أي ذمّا. وهي لغات. 





(۲۱۱:۱) 
الاخفش: لاله من الذام؛ تقول:ذائكه فهو 
ڑوم والوجه الآخر من الم ذه فهو مدوم 
کول ذآنه و ذنشه و تشه کله في ممق واحده 
و مصدر ذمله: الذيم. ):4( 
ابح قبة: مذمومابابلغ الذي 
الطَبري: هذا خبر من الله تعالل ذكره 
بالحخبيث عدر لله ما أح لبه من نقمته و 


۹۰0۱ 
ن إحلاله 
وطرده 
اعن جئته, إذ عصاه و خالف آمره, و راجعه من 
الجواب بمالم يكن له مراجعته به. يقول: قال الله له عند 
ذلك: ؤاخرج يلها ».اي من الجئة وَمَذمُومًا 

سدور يقول: معينًا 

و الذّأم:العيب. يقال منه: 

مذؤوم. ويتركون الهمز فيقولون: ذِسُه أذيّه دنا 
وذاماء ال ام والذيم أبلغ ی ایب من الم[ 
(۵: 4۷) 
:019 












امنهر 






أستشهد بشعر]. 
نحو اديه 





/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 






دادم 
القمي: الذژوم لیب ...و قوله: ال اطرج 
ام وماعد ځو را4 آي ملقی في جهتم.(۱: 4۲۲6 
السسّجستاني: مذمومًابابلع الم MH‏ 








التحّاس: يقال: ذأمله. و ذِمته. وذَمَنته. بمنى 
واحد. و قرا الاعمش:( مدا )و العنی واحد. إلا أله 
خقف اطمزة, قال ُجاهد:الذژوم:النفي والعنیان 
متقاربان. NM:‏ 

وه قرط OV)‏ 

القعلي: اي میا لیم وال ام اد العیب. 
وهوآبلغم الم یغال ذم يذه ذا فهو مذ موم 
وخانته ذانه "5 آما فهومنژوم. وذاته بت دنا 
مثل: سار يسير . فهو مَذيم. 

قال ابن عبّاس: مذؤوم عنه. هموما څول 
يعني مطرودًا. إذقال الربيع ومُجاجِد: مدوم 4 
مقوگء و روی علیة: وا 4 مقوگا. ‏ (577:4) 








نحوهالبفوي: ۸۳:۲ 
القئسي: نصب على الحسال من المضعر في 
«اخج). (۳۰۷:۱) 
نحوء أبواليركات. (rov:‏ 
الطوسي: قیل:الذ ام والدم:اشد الیسب. 
ومثله اللّوم.[ثماستشهد بشعر] (: ۳۹۶ 
(۱) نان الاصل,و الصتواب:ذ مه اه وید 





علیه الصدر بعده. 


الواحدي: مَدْمُومًا هالدّأم: الاحتقار؛ يقال: 


ذامْتالتجل أذامه,(ذا احتق رکه و مه وعه. 





):0( 
الرمخثري: ممما )من:ذامه إذاذئه. 
وقراال هري (مذوما) ب اخفيف مشل سول في 
مئول. :۳۱ 
نحوه اْضاوي(۱: ۳46).و اسَفي (۲: 16۷ 
و أبوالسُمود(486:1). 
ابن عَطية:[نمو الطأيري وأضاف] 
و سهلت فيه الهمزة, و منه: قول قبل میر: ارت 
أن تذيّه فمّدهته. يريد فَدّحتّه. [ثماستشهد بشعر] 
وقرأ الزّهري وأبوجعفر والأعمش في هذه الآية 
ما علی اتسهیل. ۳۸۰۲ 
القخرالرازي:[اکتنی بذ کر الاقوال].(۳:۱۶) 
العكيري: مرت :یت باهمزة وهو سن 


امه إذا عِبْته. 


ذا 


و يقرأ مَدُومًا) بالواومن غير همز, وفيد وجهان: 
أحدهيا: أنه ألقى حركة الهمزة على الذال 
وحذقها. 
واا 





:آن یکون اصله مَذیّاء لان الفصل منه: 
ابدلت الیاء واوًاء كما ققالوا: في 
مكيل كول وفي مشيب مَشُوب, وهووما يصده 
حالان. 








امه يذه 


حور حال من الفشمير 
004:1( 
نحو أب يان (£: ۲۷۷ و الآ لوسي(11:۸) 








والقاسي(۳۱۳۸:۷). 

اليسابوري: لیس في القرآن غيره. و إلا 
اختص هذا الموضع بذلك. لأن امین بالغ في المزم 
على الإغواء» فقال: مدن لمم € الأعراف: 
إلى آخره فبالغ لله جل وعر في ذمّه. الم 





السّمین: قوله تصالی: مذ 
حالان من فاعل خر عند من يجي 
لذي حال واحد. ومن لامجیز ذله ف دور 4 
صفة ل َو أوهي حال من الضّمير في الحال 
قبلهاء فتكون الحالان متداخلتين. و دما 
مَدْعُور]4:اسما مفعول من ذأمّه ودحره. فأشا دای 
فیقال بالممز: ذاه ذاه ک« راه براه » واذاتقه 





يذه که «باعه بییځه » من غير همز ] 
« لن عدم المحسناء ذأما». بُروی چمزة سا کا 

فمصدرالمهموز َأم كه رأس». وأمًا مصدر غير 
المهموز فسيع فيه ذا وحکی ان النباري فیه: دیا 
مقع » قال: یقال ات التجل آذامه, وذشه آزیشه 





دهد جملی. 
والدام القیب؛ ومنه:الثل التقدام:« لن تشدم 
الحسناء دما »اي کل امراة حسنة لاب آن یکون فها 











عيب ما. وقالوا: أردت أن كيه »أي تعييه 
فسَتَحته. فأبدل الحاء هاء. 
والجمهور على وَمَدْمُومًا 4 با مز وقرأ ابو 


جمفر والاعمتس و الزهري (مذوم بواو واحدة من 
دون همز و هي تحتمل وجهین: 





ذمم/9۱۷ 
أده لاينيضي أن يدل عنه أله تخفيف 
مذ وما )في القراءة 
اهمزة على الذّال السّاكنة, وحُذفت الممزة على 
القاعدة المستقرة في تخفيف مثله, فوزن الكلمة آل إلى 
(َقُول) بمذف الم 
والتاني: أن هذه القراءة مأخوذة من لغة من يقول: 





نک ان 





أبيعٌه و كان من حسق اسسم الفصولٍ 
على هذه اللقة ميم ك«مبيعه قالوا: إلا اه أبدلت 
الواو من الياء على حد قوهم: «مَكُول »في« مكيل » 
مع أئه من الكيل. [و استشهد بالتر ۲مرّات](۳: 4۲۵۵ 
الشثرييني: أي حقورابمقوئا. 
البرُوسُوي: أي مذمومًا. 
فلم من المهموز المين, الم من الضاعف, کلاهما 
Mer)‏ 
تبأد مومّ:معيباه يقال: ذامّه و ذمّه: عابه بابلغ 
(a:‏ 
(ot)‏ 








57 ذَآمٌالمتاع من ياب «فتح », 
يديه َيْمَا وذامًا بلقب إذا عابه 
وذته. [إلى أن قال:] 

والمعن الحرج من الجبئة أو المغزئة التي أنت فيها 
حال كونك معيبًا مذمومًا من لله و ملائكته. مطروة! 
من جته فهو بعنى لعنه وجمله رجيمًا في آييات 
(۳۳۸:۸) 





آغری. 
المراغي:اي قال: الخرج من الجئة وأنت مذموم 
مهان من الله وملاتكته. و مطرود من جشنه. (۱۱3:۸) 


4 /المعجم في نقه لعةالقرآن...ج ۲۰ 


أبن عاشور: مذءوم: نسم مفصول من ذأمَهه 





فتصير ألفاء فيقال: ذام. و لاتسهّل في بقيّة تصاریفه. 
A)‏ °{ 
أم: العيسب والاحتقار, والدحر: 
الأرد.و قد خص الله بهم إبشيس, حيث انز له لله 
سبحانه من المقام الذي کان فيه. (A)‏ 
الطّباطبائي؟ المذوم: من ذاه يذاه و يديه إذا 
لدم 








عاټه دنه 

نموه عيد الكريم الحخطيب. 
الْصْطْقَوي؛ أي فانت صرت ذاعيب» و جعلت 
نفسك ناقصًا و حقيرًاعن مقامك التي كنت علينة 
و أنت مبعد بحالة اموان. 9:۳۱ 


۳۸:۸۱ 





الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذه المائة:الذّأم, وهو الحقسارة, 
ال نجل یمه دم اي حقره وذمه وعابه. 
فهو نذژوم. 

وذَآمه دَآمًا: طرةه وأخزاء. 

و أذامتني على كذا: أكرهئني عليه. 

؟-و هناك اشتقاق أكبر بين هذه المادة وبين بعض 
الوا؛قال این السکیت:« ذانشه وذابشه, [ذاطردشه 
و حقّرئه 6" وقال ابن الأعرابي” « ذاه ذه يما إذا 








(۱)جذیب ال (۲۲:۱۵) 


3 9 
عابه ».و قال ابن الأثير في شرح الذون: « هو من: 





ذا حقره و ضقف شاه »۳۱ 
«ذایه:طردئه »۳ 

و أدّى هذا الاشتقاق بين هذه الموادٌ إلى تسداخل 
معانيها . فدخل في « ذأ م » الطرد. وهو في الأصل مسن 
«ذآي». ودخل فهاالعیب,وهومن «ذي م0 
و دخل فها ال ایشا و هو من «ذب ».فجعلنا 
الأصل فيها الحقارة اباعًا للخليل, حیث اقتصر علیه. 


.و قال این سیده: 


الاستعمال الق رآني 
جاء نها اسم لفعول ما4 - هو وحید 


الجذر في القرآن_في 
سای 





رما مُدخور امن بقل 
4 الاعراف:۱۸ 






ویلاحظ الا 

١حكي‏ عنهم في ممنى و4 -وقری 
(مَدُْومًا اند ملوما. مقرلل صف ا مامز ر ابن 
ملعوناء مرجومًا. مقبوحًاء حبوسًا. مذمومًا بأبلغ ال 
وتحوها. 


و العنى اللوي هو العيوب والمطرود والحقير. 
من: قوهم: الذًام: الميب» والطرد. والحقر. 


(۲)الصبرالّایق(۲۵:۱۵), 
(۳)التهای(۲: ۱۵۲ 


(6)اشکم(۱۲۱:۱۰). 


قال لطس « ام آشد لیب و هو ابلغ من 
محر لقع علی وجه آغوان و الاذلال ». 
.بعض المقسّرين الذّأم يها يلائم الاق 





دون ال ترا ما ال الوم 





وش الا وقد 
آغراهم لفظ «خور| 4 مذا تسیر كما ترى. 

۳ تاوما )و ودرا ) حالان دق 
اللضمر في «احرج .قال المكبري: «عبوزإن يكو 
وَمَدْعُورًا 4 حالامن الشير في وِمَدءوما وک 
خلاف الظاهر». 

٤و‏ هذا رد عنيف على قول إبليس الأكيد قبلها: 





كل كلمة كأئهار: 









قو له: وو لاجد اکر 5 

قال رشيد رضا:« والمنى:الخرج من الجئّة أو 
المغزلة التي أنت فيهاء حال كونك معيبًا مذمومًا من لله 
وملائكته, مطرودا من جنه. قهويبعنى لعنه وجعله 


آيات أخرى ». 
ن «وقدخص اله بهما_العيب 
إبليس:حيث أتزله لله سبحانه من المقنام 
الذي كان فيه ». 








و قال الُصْطَنُوي: «أي فانت صرت ذاعيب. 
و جعلت نفسك ناقصًا و حقير!عن مقامك التي كنت 
عليه. وأنت مُبْيد حالة الهوان ». 

وقد طرد الله إبليس من الجئة حال مزرية. رم 
على إبائه الستجود لآدم 391. و أبعده عن رحمته بنهج 
لم يسلكه مع أحد من العامين. فاستعمل في ذلك فصل 
الأمر الج )و امال المتعددة ومذ وما مدخو را 
فما جری علی لسان الق بنظ اج فلامريد 
بالیس فحسب. کما نی لا یات ال تية: 

الط له نیون دنک 
الاعراف: ۱۳ 









درجم 
جر : ۳۱.وص: ۷۷ 
۵-عرض ارآنحوار بین اف تصالی و لیس 
حول آدم و الستجود له في الور المكية فقط و منها 
الأعراف. وهاهي أسامي تلك الستوروارقام اتھا: 
الاعراف: ۱۸-۱۱ 





الإسراء: 36-53 


الحجر: 67-14 





مکی من سورةالاعراف لک 
من أوائل قصص القرآن. 


۲۰ /المعجم ني فقه لفةالقرآن..ج‎ 1١ 
تالا من نظاثرهسذه الساة مس اللین -في‎ 





ذبب 


*ألفاظ, 'مرات: في سورتين مدنيّتين 








2 2 
الأصوص ال 
الیل ذب ینب و وحو لس الشقة وق 
والجميع: الاب 
وهو يذب في المرب عن حريه و أصحابه. أي 
يدفع عنهم ذَيا. 
وان با لباب 








اب: اسم واحد للذّكر والأنتى. والغالب في 
الكلام التذكير كما أن الغالب في العّقاب التأنييث, 
فلايقولون أبدًا 
وم اب علی نا 
ذباب السيف: رأسه الذي فيه ظطيقه. 
وجاء في الحديث:«كتمرة الكوْط يتبمهما ذُبابٍ 
السشيف » وقرة السكوط: طرفه. 


وا 


:هذه قاب و نت عقاب. 











۱ 
و 





:تر شيء في اهواء معلق. 
والذباذب: أشياء تُملّق مسن الهوادج. أوّل رأس 
الم لین الاح یب 
ورجل دب و میرب اي رد بین اسرین 
وین ران لات عل صحابته لاحد. 
والتبازب در نجل لاله 





بذ أي رن 


۷۸:۸ 





ابن مميّل: ُباب" الستيف: طرقه الذي يطرى به, 
وغراره: حَدَء الذي يضرببه. 
(الأزهري 1114:15) 


أبوعمرو الشتيباني: الّب: الحفيف امسر من 





الرجال. (VA:‏ 
الأذّب البمير الذي مال يشفره. فالدَبان فيه 
أبد!.[ثم استشهد يشعر] (۲۸۲:۱) 


ذَبالركياد: الذي هو یذ اب پذنیهوأنفه. 
۲۸:۱ 


۴ /العجم في فقه لغة القرآن.. 
بلجل إذا منع الجيوار والأهل وجماهم. 
و دیذب ایضاء|ذا آذی. (لازقري ۱6: 11۱۵ 
رجل دب الریاد.[ذا کان زار للتساء. 

(الأزهري 414:15) 
عن التي #6 آله رای رجلا طویل 
التمر فقال: ذیاب ». اي هذا شوم ورجل ار 
ماخوذمن الاب و هو الم 














آرض مب کم قال: موش من الوحش. 
(وهري ۱: ۱۲2 





مثله الأصمّعي” الأزقري r: ٠١‏ 
ياب اليف ره لذي يناري ريا 
والمی اتنی نی وسطه مت 
باطن و ظاهر. و له راران. لک وحد مها 
من ظاهر الستيف وما قبا 
ذلك من باطن. وكل واحد من الفسرارئين من بساطن 











اليف وظاهرء. (الأزهري 41:14) 
تیاب امین انا و بقل لثورالوحشي؛ نب 
اراد (الأزهري (١٤:1٤‏ 






ذباب السيف: ارف خد الذي طرق 
د الذي یضرب په. و حسامه مت 
۴ (الأزهري ۱۳:14( 
في أدني الفرس ذباياهاء و هما ما حَد من أطراق 
(الأزهّري 414:14 





این 





آرض مب نات ساب وبصير مَذَبُوب. إذا 








الیر(ماستشهدبتعر] .. (الازهري 4۱۲:۱6) 
أصاب لام فلان ذبب لاذع. اي شرت 
(الازقري 4۱۳:۱6) 





وذ الغدير: ج في آخر الجزء. 








(ابن سیده ۱۰: 404 
ن السگیت: و بقولون: جاناشذب وهمو 
الیل التفرد )40( 
أوتقول: وقع في الّرق ثباب.و لفات 

,و الجمع ألقليل أذيّة. و الكثير الذبّان. 
(صلاح الطی:۳۰1) 
و تقول: جاءنا راكب مُذيْب, وهو الجل المنفرد, 
وظِمء مُذيْبء أي طويل, يُشار إلى الماء من يد فيعجمّل 





بالسير. الإصلاح المنطق :0216 

الجاحظ: الذباب: عند المرب بقع على الزتسابير 
و اتحل والشوض‌بانواعه» کال والبرافیت 
والقئل والصّواب والشاموس والفسراش والتسل. 
والذباب:المروف عند الإطلاق المرقي, وهو 
أصناف: التعر والقمع والخازياز والتتعراءء وثبباب 








)١(‏ كذا في الأصل. والصّواب: وأدنى العدد انب 








والثباب. الذي يخالط الثاس يخلق من السّفاد, 
وقد يخلق من الأجسام. ويقال: إن البأقلا إذا عتى في 
موضع استحال كله ذا و طار من الكوى التي في 
ذلك الموضع, و لاييقى فيه غير القشر.!" 

(التمري ۵۰۲:۱) 
رد التاب:لواحد من الا ادن امد 
فی ی والکتی لیا 

كراع اللمل:فلان ذبة اراد يذهب 





(r: 








وضم.|لاما دب عنه» 
والّب: لور لوحشي: ویستی ذبالربادلاگه 





ویقال: تا نتفث,اذاذیلت من لعطش. 

وقال آبوعشمان الاشنالداني: یقال: یت 
كما يقال: يت" وم أسمعها من غيره. فإن كان هذا 
الكلام حفوظًا فمنه اشتقاق ذبيان إن شاء لله 








ودب الرّجل عن حريه. إذا منع عنه. [و استشهد 
بالتتمرامرات] الك 
لذباب:الماء القليل. 
یه وهي الاضطراب.وفي الحسديث: «من 





(r: 








1١‏ جد هذء العبارة في كتاب الباحظ و لمل 


الدميري' آخذه من مواضع متفرقة من کتابه, 


٩۲۳/ ذبب‎ 





تسه تقد ویي».اللق: 
السان, الب لبط والدبَب القرْج. [واستشهد 
بالنتعر مركين] و 





إل الشفة من عطش. 
, زعموا الواحدة من لان و كذلك 
مرفي التغزيل: ون يسم الاب ] 
:“لا قالوا: هو الواحد. و لله أعلم. 

قال برد اب راد و سل 










العدد القليل. [ثم استشهد بشعر] 
فامًا قول المامّة: ذيّائا فخطأ. 


و ُباب كل شي ما حدة. 








وذُباب العين: إنسانها. 
دیاب ادن الفرس: طرفها. ممم 
لدبب المضطرب الذي لايبقى على 


حالة مستقيمة,بقل: دب الشي»: إذا اضطربء 
ومنه یل لاسافل اوب: ذبازب, لا لها توس 
وگذیذب. 

في الحديت:ه توج و إلافانت من الذذبين». 
معناء: اُطرد من المنافقين, إذا مضى إلى أهل الكقر 
طركره. وإذامضى إلى المسلمين طرئُوه. وأصله: من 





.يدقع عتهم. وال الطرد. و الِذَيّة: هئة وى مسن 
هلب الفرس یب نان 


214 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 
دالبب البق من ميا ابا 

:الطاعون. 

الجنون. وقد دب الرجل. إذا حجن [م 





استشهدبشعر] 


عن وائل بن حجر قال: أت 


يت اي ول شمر 





فاخذت من شتمري,فقال لتي 3 نيا أعنك. و هذا 
حسن » 

وقال ابن هانى: دب الرتجل يذب ذَم. إذا تحب" 
لونه 

وقال أبوسعيد: لمقیل له دب الریاد لان ریاده 
أتائه الني ترود معه. و إن شت جعلت الركياد رطيّه 
الکلاء وقال غیره: قال له: ذب الریاد. لاه لبان 
في رَغيه في مكان واحد. و لامُوطن مرْعَى واحد”!. 

OO 
وقال الله جل وعرٌ في صفة المنافقين: (ِمُدبَذبِينَ‎ 








وبه ظتأ شب أي لايد صاحبه قرارًا من شد 
المطش. 





والرجل بذبة ف المرب عن حريه أي يدفم 






والب الخفيف الحركة, هو ذب الرّياد أي زار 
للتساء. والأذبمثله. 
ورجل دب لها آي ئیب. 





ویقولون:اخطمن ساب و اجرامن ثباب. 
ووأرض مَبّة و َذيُوبة. 

راب السیف و سینت و 
ندید التیاب. 











آذراءالابل با خنان با لسن و نا 
وقيل: هو ألطاعون. و الا 
وان فیه ,اي نوم خی و 
امش 
و الذبابة:البقية من التي .. 
وبه ُباب من سلال. أي شي . يسير. 














اوفلاة مُبزية: بعيدة, وقيل: هي التي لاتستقيم 
وجهثه لن يسير فيها. وهو أيضا: الذي يبب القوم 
بالعطس و الشدَة من أمرهم. 

والَْيْب: الماء البعيد. والبمير الدائئب 
والتذبيب مثله. 





السيرء 


و راكب میب منفرد. 





ME) وئیاب؛‎ 


الخطابي: في حديث جابر اله قال:«سرت مع 
رسول لله فق في غزاة, فقام صلی و كانت علي ی 
فذهبت أخالف بين طرفيها فلم تبلع. و كالاطييا 
ذباذب, فدكستها وخالفت بين طرفيها. م نواقفكَت: 
علیها لاتسقط ». ذباذب الشوب: اهدابه وت" 
ذباذب لنذبذها, وه وآن تجيء و تذهب. (FATTY)‏ 

اموقري الب نع لقع دنه 





و لایتالون الم لا بقرب مُذ 
ب. وهو المجل المتفرد. 
,أي طويل يُسار إلى المأء من يد 
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1 به الذهاب. 

و جاب سا ال ها 

و دياب اتيف : طرفه اذى يُطثرب به. 
وباب المي إنسانها. 

وال 








لبقية من الدين ونحوه. 

وخ اذل يبق من لبق 

والیذب: التحرك. والذبذبة: وس الشيء 
المملّق في الهواء. 

والذّبدذّب:الذكر. وفى الحديث: «من وُقي شر 
یه » 

و النباذب ابضا:آشیاء ملق نی الموؤدج. 
“ب المتردد بين أمرين؛ قال لله باراد 
لك 4الساء: ۱۸۳ 
الب اور الوحشی و مى ذب ارياد لاله 
يرود أي يحبيء و يذهب و لایثبت في موضع واحد, 
اي لت من ای 








ریات [راسد ارات 
A‏ 
ابن فارس: :الال والباء ي الضاعف أصول 
ثم يُحل عليه و يبه به غيره, 
وال خر اد والیدة,والالت:الاضطراب 
وال حركة. 
فالاول الذباب: معروف, وواحدته با و جع 
الجمع:أذية. وما ييه به ويُحمّل عليه باب السین: 


اثلاثة, أحده 








Ea‏ ج 








ؤس الشيء المعلّق في 

ترد بين أمرين. 

يذب أي يترقه. 

أشيياء علق في هوادج او راس بعير. 
والب الور الوحشي: و یستی ذب ریاد 

وقالوا: سمي ذب ال رباد أله يجي ء و يذهبء لاټ 








لي موضع واحد. 

ومن هذا الأصل الثّالك قوهم:قَبتْ 
دَبْلَت من العطش. 

ويفال: ذَبّالتيتء إذا ذرى. 





وب جسته اي هّل, 
ومن الاضطراب والمرکة قوطم: دنا لت اي 
اتنا في الستير. 

ولاینلون هل برب میب اي شرع وه 
أعلم بالصتواب.[ و استشهد بالشتعرة مرات]1؟. (FEA‏ 
۲ اي اد «ونظر إلى قُباه ».يسني 
ذباب المتيف. وهو طرف الذي يضرب به و كذلك 
حسانه. :۳ 

















و ذب بو با:اختلف ول بستقم نی مکان 
واحد. ویعر دب لایتقاز ی موضع. 

و الب لتورالوحشيء و یقال له ایضادذب 
اراد و سمي بذ لك لأله يختلف و لايستقر في مكسان, 
و قیل: لاله رود فيذهب و يجيء. 

و تشه زب وبا و نا و تناو ذشتاء 
تا من شد المطش أو لقثره. 
وشقة قَبابة: ذابلة. 
وصدرت الإبل وبها بابة. أي بقّة من عطش. 
وقبابة الین 








بقته. و قیل:ذبیة کل شي. :ین 
الیاب: الأسود الذي يكون في یوت بسقط 
تي ناه والطعام. 
ولباب أيضا التحل. و لايقال: ذبابة في شيم 
الا آن با ده روی عن الاهسر ه ذُبابَة ». 





يكذ وقع ی کتاب الصلف روايةآبي علي: و ان 
رواية علي بن حمزة, فحكى عن الكسائي”التكذاةر 
ُباب تقض الابل. و حكى عن الأمر أيضاء شرك 
ثبابة تسقط على الدواب فائيت الماء فيهما. 
و العتواب ذباب. و هموواحد. ون اتتزیل: ان 
الاب میا الج: ۷۲ سروه للواحده 

والجمع: أذيّة ویان, 

سيبوتيه: ولم يقتصروا به على أدنى العدد. لأهم أِئُوايه 
التضعيف. يعني أن« مُصالا» لايكسر في أدنى المدد 
على «فشلان». ولو كان مما يدقع به البناء إلى 
التضعيف م يكدئر على ذلك البناء. كما أن « مالا 
وغوه للا کان تكسيره على «فُصُل » يفضي به إلى 








القضعيف كستروه على « أل »و فد حكى سيبويه 
.ممع ذلك -عن المرب :بني جع دیاب فهو مع هذا 
الإدغام على اللغة التميمية. كما يرجمون إليها فيما 
كان ثانيه واوا حو شون و ور 

والعرب كككو الأبخر: أب ذباب و بعضهم يكثيه با 
يان وقد غلب على عبد الك بن مروانء لفساد كان 





وبعير مَذبُوب:أصابه الذپاب. 

وأذب كذلك. و قيل:الأذبة والمذبُوب جميمًاء 
الذي إذارقع في اليف و اليف لايكو نالا 
الامصار -استوباه فمات مکانه. 

وا هب یاب 

وداب السين:إنسانها أراء علی التضبیه 
بالذباب. 

والیاب:تکتة سوداء في جوف حَنقَة الفرس. 
والجمع كالجمع. 

وباب الستيف: مد طرفه الذي بين شغرئيه 
و قيل: طرفه لمتطرقف. وقيل: حلاه. 

والذباب من أذن الإنسان والفرس:ما حَد سن 
طرفهاء 

وذُبَاب اميكاء:يادرةلؤره. 

وجاءناراكب مُديْب: جل منقرد. 

ويم نبب طويل يسار فيه إلى اماء من قد 
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والذيذية تقد لت الم نطو 
والذذبة والذبازب: أشياء علق باود ج أو 








امناکی و قیل: الذبازب:الحصی, واحدتا ذب 
ورجل مدب و متذّبذب: متردبين أمرين. و في 
التغزيل: وَمَيََْبيْنَهُ لِك »اللساء: 1115 
دب الشي»: ناس واضطرب. و ذیذیه هوء 
وی الم ده مدود. حکاء آبوحنيفة نی باب 
الطّمام الذي فيه ما لاخير فيه. ولم يفسّره. وقد تقلدم 
اه لین [واستشهد بالشعر ۱۰مرات] (۱۰: 0۳ 
ار غب: الذیاب: یقح علی المروف من 
وعلی اتعل تايه ونخوها 
وقوله :سمل یش 4 السج: 
۷۳ هو العروف. 
وداب العين: إنسانها, قي به لتصواره بهملته. أو 
لطيران شماعه طيران الذباب. 
تشبهابه في إبذائه. وفلان 
ذباب. إذا كثر التَأذّي به. 





اب 








وباب 1 








ودبت عن فا 
وَالمذَبّة: ما يُطرّديه. ثم استمير الذب 
فقيل: ذبيت عن فلان. 
ودب البمير. إذا دخل ذباب في أنفه. و جعل بناؤه 








28 /المعجم في فقه لهة الق رآن...ج ١؟‏ 





آو کذیاب | 








ند اي مضطربین مائلین تسارة إلى المؤمنين. 
إلى الكافرين. 
اسُقناها سوقًا صديدا بئذ بذب. 
[واستشهد بلتم ۳مرات] 
الرَمَطْشَري: ذبْعن حریه, و ذبباعنه 
وذیّت شفتاه من المطش, 
و إئه لأزهى من الذباب. 
وهو أهون علي من ونيم الذباب. 
وأَنْشرمن أبي الذبّان وهوعبدالللكبن: 
مروان. 
و فرس مُديُوب: دخل الذباب في مشخ ر» 
و ذب الثيء: ناس في اخس ورال افق 








۷ 





وناست باب امودج. وهي اشیا لق منه. 

ومن امجاز: هو أعز علي من ُباب المين. وهو 
اها 

ویه یاب سلال رثا 

وعلی فلان ذبابة من دیسن و ذبایسات, اي 
بقايا. 

وبسه بابة من جوع. 

و صدرت وبهاذُبابة من عطشس, 

و تقول:ما تركت في الإناء صُبابسة. وفي" 
من العطش ذبابة. 


و ضربه باب سیفه وه حل طرفهايقال: قرة 
الوط مها یاب الشیف. 

وانظر إلى ذتابي أذئيسه وفرعي أذئيسه. 
وهسا ماح دمن أطراف أذني الفرس,والاصل 
الذباب الطائر. وهو مثل في القلة. 

وأصابني ُباب. أي شر وأفّى. 

و ذَيبّالثهار: مضى ل بيق منه إلا ذيابة. 

ديب في الستير: جد حقى م يترك ذباب مه 

وجاءنا راكب مذيُب. 

A E E 

وطمن ورسی غیر تذبیپ. 

ورجل دب لریا:قلق لایر به مک 
إكلباء 

أويوم ذبَاب ومٌد: يكثر فيه الب على 
الوح ش تدا بأذناها. فجمل فملها لليوم. 

ويقال: اذنابها مذاتها. 

وأتاهم خاطب فنیوه اي زکوه.(و استشهد 
بالتشعر 4 مرات] (اساس البلاغه: ۱6۰ 

[في حديث المفيرة ]:«... وشسرّها ذياب..ه, 
القیاب: ال انم (الفائق 01845 

[في حدیث:]سلمان رضي له عنه:«و خدمتاه 
تفینمان انب الاضطراب. (افائی ۳۵۷:۱) 








وار 





في حديث جابر رضي لله عنه:د... و كانت لها 
ذبازب فنکستها. 





و يذب و منه قيسل لأسافل التسوب:ذلاذل 





(الفائق 1:9 





أبن الشتجري ذَبّفلان عن فلان: دفع عنه. 
وذبب في الطعن والدفع. إذالم يالغ فيهما. (0۲:۱ 
لدي في حديث عمر:ه إما هو یاوه 
يمني التحل أي أئه يكون مع الغيث و يعيش به. لاه 
يأكل مات تمه 
وذُباب: اسم جبل بالمدينة. جاء ذكره في حديث. 
وفي الحديث:«عُسْر الذباب أربعون يوماء 
والذّباب في الثار ». قيل: كونه في الثار ليس بعذاب 
له. و مب بهآهلالثا لوقوعه عليهم. 
في الحديث: « كانت علي بُردة هما باذ 
أهداب. وسيت ذُياذب تدبا واضطراها. 
ومنه الحديث:« كأئي أنظر إلى يديه تذب ان 
أي تتحركان و تضطربان» برد لک 0512317 
ان ال :یه دقال رامت أن باب يفي 
كُسرء فأولله أله يُصاب رجل من أهلي, فقيل حمزة », 
ُباب الستيف: طرفه الذي ُضرب به. وقد تككررر في 





الحديث. 
وفيه:« أله صلب رجلا على ذُباب »: هو جل 
با لمدينة. Mors)‏ 


وإلافانت من نی »اي 
زد نيد یسم وعمن 
ال بان لأئك تر كت طريقتهم. وأصله من الدب 
وهوالطُرد. ويجو أن يكون من الأوّل. (084:1) 

القيومي: الذباب: جعه في الكثرة تان مشل: 
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خی راو ریا لاد 











بكسر الذّال و تشديد الباء الموحدة وبالئون في آخره. 
كقراب وأغرية وغِربان وقراد وأفردة وردان 
ولايقال: ذبابات إلا في الیو 

وأرض مَنْبّةبفتح الميم والذال. أي ذات ذباب. 

وسقي باب کترة ح کته واضطرابه, وقیل: لاله 
و دب آب و کیت آبوحفص وأبوحکیم وایو 
الخدارس. 

و الاب اجهل النلی, لاه لقينفسه في الک 

وسيأتي إن شاء الله تعالى في باب المين المهملة في 
العنكبسوت قسول افلاطون:« | اباب احصرص 
الأشياء ».وام يخلق للذذباب أجفان لمغر أحداقها, 
ومن شأن الأجفان أن تصقل مرآة الحدقة من الفبار,. 
فجمل لله ها عوضًا من الأجفان يسدين تصقل هما 
مرآة حدقتها, فلهذاتری الذیاب اد یسح بیدید 
دة من | 

روى الحاكم عن التعمان بن بشير رضي الله تعالى 
عنه: أله قال, وهو على المنبر: ممت رسول اله 4# 
يقول: « ألا إله ليبق من اليا إلا مثل الاب تور في 
جوّها. فلله لله في إخواتكم من أهل القبورء قان 





عيئيه. وهوأصناف 





۲۰ /العجم في فقه لغة القرآن .ج‎ ۴١ 
أعمالكم تعرض عليهم » ومعنىه قور» تذهب‎ 
وتبيء. و الجو: مابين السّماء والأرض.‎ 

وفي مسند أبي يعلى الموصلي من حد: 
رضي لله تعالی عنه آن انتي 6 قال: «عمر اباب 
أربعون ليلة. والذّباب كله في التار إلا اللحل ». قيل: 
كونه في الثار ليس بعذاب له. وإئما ليع تب به اهل 
الثار يوقوعه عليهم. 

من حديث أبي أمامة رضي لله عنه أن اللي 4 
قال: «وَكل بالمؤمن مائة وستون ملک تون عنه سا 
م يقدر عليه. فمن ذلك سبعة أملاك يذيّون عنه كما 
يذب عن قصعة العسل الذّباب في اليوم الصّائف, و لو 
بدوا لكم لرأيتموهم على كل سهل و جبل, کل باسط 
يديه فاغر فام, ولو كل العبد إلى نفه طرف اين 
لاختطفت ه ال یاطین ».و العسرب تجعل ا فان 
والفراش والتحل والذبر ونحوها كلها كبك 
تقدم 

وجالينوس يقول: «إله ألوانء فللإبل ذباب, 
و للبقر ذباب. وأصله دود صغار يخرج من أبدانهن 
فيصير ذبابا وزتابير. وذباب الئاس ینود من سل 
دیکر اتیب إذا هاجت ريح الجنوب و يخلق في تلك 


انس 











الخراطيم كاليعُوض »انتهى. 

ومن عجيب أمرء أنه هلقي رجيعه على ال بیض 
أسود, وعلى الأسود ابیض, و لایقع علی شجرة 
اليقطين. و لذلك أنيعها لله على : : 
الصّلاة والسّلام, لأله حين خرج من بطن ا حسوت 








الو وقعت عليه ذبابة لآلمته. فمنع اله عنه الذَباب بذ لك 
فلم يزل كذ لك حتّى تصلّب جسمه. 
ولايظهر كيرا إلا في الأماكن العفنة, ومبدا 





خلقه نها تم من الستقاد. و رثا بقي الذذكر على الأنتى 
عامّة اليوم. وهو من الحيوانات التتمسيّة, لاله يخفى 
شتاء و يظهر صيقاء ويقية أنواعه كا لئاموس والفراش 
والتعر والقمع وغيرهاء ستذكر في أبوايها إن شاء الله. 
:0۰۲ 


[م ذكر أشعارًا و حكايةفراجع] 
الفيروزابادي: ذَبّعنه: دفع ومنع. 
وفلان: اختلف فلم يستقم في مكان. 
والغدير: جف في آخر ا حر 
وشقثه تیب دا ود حركة؛ و 

او لفیره کذیب. 








جسمه: مزل 

والقیت: نوی. 

والتهار: ل یی مه لابق 
وفلان: شخب لونه. 
تس سر فد 














والذباب: «معروف, والتحل. ۽ الواحدة بهاه, جمعه: 
ان ون اک 7 - 


وجل اليا ژور لاء 

والأذب:الطويلء و من البعير: نابه. 

اي موز 

والذبذبة: تردّد الشيء المعلق في الهواء. و جما 
الميوار والأهل. و إيذاء المخلق, و التسريكوَاللتَان؛ 
والذكر, كالدَبدَب والذبازب.و ليس بجسع, 
والمْصية. وأشياء ی ادج لین 

والیابة الق من التّن,وموضع بأج 

















مرد د بین آمرین. 
وب رکة. ۷:۱ 
4 ۳ ۳ 
الطريحي: الذباب كشراب: مروف وجمعه في 
الكسر. وفي القلّة أؤئّة بكر الذال. 
بة. ولاتقل: يّائة. وأصله من الذي 
(ov:‏ 
“باب: التوع المصروف الأسود 
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الذي يقع على الأطمسة. و يطلق في الفة على 
الحشرات الطائرة وعلى الزتابير و نحوها. وقيل: 


واحده ذياية. وجمعه: أزيَة و 












الق الط رب وچمه 
)10:1( 

نجوه محمد إسماعبل إبراهيم. )4۸( 

القدناني: لایر الاب 

ويخطنون من يُطلق اسم الثيابة على المشسرة 


3 6 
المعروفسة.ويقولسون:إنّواحدهاهو:السذباب. 
و يعتمدون على قوله تعالى في الآية ۷١‏ من سورة 





ةله 4 ذكر الان و اجان الفترین 
ار الاب هنا يمني الواحد. 

ریتمدون أيضًا صلی ما جاء فی کال لیر ۱ 
ر اتهذیپ. و شفاء الفلیل, ای ذکرواآن | 
يقال للواحد. 








لباب 





الجلالين: أن الذباب اسم جنس» 
اباي تقع على المذكر وامؤكت. 
و ذكر ابض أنّالبابة هي واحدة الذباب كل مسن 
معجم ألفاظ القرآن الكريم. والكسائي' والأعر. 
وأني غت. و احام. دعسم قاين ال 
واللّسان, والصیاح,والستميري والقاموس, 
واقاج.و یط امميط. وأقرب الموارد. والوسيط. 





077 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 
بانة هي الذيابة, 
انة. وال ایضا لسن الصوامٌ 
لربدي: و الصحاح. والّسان, وال ال نت 
ويُجمع الذباب جمع فلة على أذئّة و جع تکسیر 
على ذيّان: معجم ألفاظ القرآن الكريم, و الصْحاح, 
والختار,واللسان,والصیاح. والشيري: 
والقاموس و التاج. وشقاء الغليل. والمد و حیط 
اميط. و أقرب الموارد, والمتن. و الوسيط. 

و يُطلق الذباب على التحل يجاراء ويسستونه 
ذباب الغيث. و في الحديث:ه إلما التحل ذُباب غيث », 
أن ليث هو سبب غوّالثبات. غذاء التعل. 

ويقول المقن الاب للواحد والجمع. تم يقبولة” 
الواحدة ذبانة و ذبابة, أو لايقال. و هذا الموج مه 
في كتب التفسير. و الآسان. و التاج. و المد: میت یار 
القارئ , فلايدري أئها هو اعتواب. لفا یلام 
للغموض أن تقول: إن الاب اسم جسئس. واحنده 
داب وجمعه:أذية وذيمان. 

ومن معاني الذياب: 

١باب‏ العين: إنسانهاء يقال: هوأعزمن اب 
این از 

۲ سفلان باب: کت التاذي منه. 

۳-أصابه ذباب هذا الامر: 












۸-الذبابة: البقية من كلّشيء؛ يقال: على فلان 
ذباية من ئن, وبه با من و 

6 ثُبَابة الإبل:تكوضة تقل نوع امن الى 
المتقطمة, مَضْمَعٌاللّفة العريية بالقاهرة. 


(FA) 





البعير للزّينة. جمعه: ذَباؤب. 
و في علوم الرّياضة و الهندسة. هي السافة التي 





على جاني تحور الثمائل حتّى يعود إلى هذه التقطة. 
رک 
00 
الذبذب: ماغلّق برأس الرّمح في الخيالة و نحو 
ذلك للؤينة. و في أيّم الاستعراضات العسكرية. جمعه: 
ذباذب. 


الذبذبة؛ حركة الموجات اللاسلكيّة من ايلات 


إلى الآخذات في صنف المخابرةه سلاح الإشارة ».أو 
في أجهزة المخابرة في الصّنوف الأخرى. ‏ (11:1) 

المصْطَفَوي؛ التحقيق أنّالاصل الواحد في هاه 
المادة: هو الدقع بعنوان اليمى. أي الدقع في موره 
الميماية و بهذا القيد. وهذا هو الفارق بينها وبين مواد 
القع والمنع والرد و أمتاهاء راجع:د ف ع:«الدة 

ویدل علی هذا النهوم قوطم: دب 









و فهو نی ساب من انون 








والطّاعون ومطلق العترّوا 
و امین لزلة و حد اليف القاطع وطرف أذن 
الفرس وهو مظهر إحساساته. و بعلم مشه غضبه 


وصولته. 
at‏ 7 ۳ ۳ 
وا یبن ما یذ عنه ويُحمى ويُحفظ, 
كبقيّة من الماء و غيره و كإنسان العين و غيرهما. 





و اما لدوب بعنی الإبل اذى في ملخره الذباب. 
و کذلك بت عنه بعنی طردت عنه لباب و كذلك 
یفن الاشتقاق الاتزاعی: 

و مَاالذبْيّة مأخوذ من الب وهو من |تضعیف 
في الرباعى كالرّلزلة. و هد ل على تكرار الدب 
الب هومن بو بجمی مک و مدي 
عن يذب و يكون مُطرَ! ومُدهُمًا على التكرار م هن 
وهتالك. 

وأماجملة ذيت شفئه. أى ذبلت. و ذب ال 
جف ودب الجسم ,أي هَرّل. فإن يبس الشّفة 
والغدير و كذلك المزال توجب تيو الشئفة و الغدير و 
ایخ بارع اسا .و تحمي أنفسها 














وواک رالو نرابخا عل 


4 
إن الذباب 





مقابلتهم یاب لصيغره و كوته مذبومً. 
مع هذا إن يسلهم شينا ن يقدروا أن يستتقذو منه. 

وعن أفلاطون: أحرص الأشياء الذباب. وأقتنع 
الأشياء العنكبوت, فجمل لله رزق أقنع الأضياء في 
أحرص الأثييا. 








E 4‏ 2 
یدفعون عن جانب آخر. قهم لایدرون عن أی طریق 
يحمون و إلى أي سبيل يسلكون؟ 

فظهر اطف التعبير بها في الموردين دون نظائرها. 
):1( 





أبن عبّاس: مترددين بين الكفر و الإيمان, كر 


السرّو إهان العلائية. ur)‏ 
مُجاهِد: لاإلى أصحاب نممّد يلك ولاإلى هؤلاء 
(الطبري' 4: 0701 

عخلصين, و لامش ركين 





بالشرك. وذكر لنا أن نبي الله كان 
یضرب متا لمزمن و النافق و الکافره کل رفضط 
ثلاثة دفموا إلى نهر فوقع المؤمن ققطع, ثم وقع المنافق 
حتى إذا كاد يصل إلى المؤمن ناداء الكافر: أن ململي 
فإ أخشى عليك! وناداه للؤمن: أن هلم إل فان 
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و ی اب 





6 
1 
EE 
u 
3 


وهو كذلك. 





فلم تعرف. ثمرأت غنمًا على كز فأتها وشانتها فلم 


تعرفه لري ۳۳:4( 
السُدي؛ ليسوا بمسر كين. و يظههرواالنشرك. 
و ليسوا بمؤمنين. )4( 


آبن جرییج: لصو الایان فیکونوامع 


الزمنین, و لیسوامع اهل التترلد. (البَري 4: 1۳۲1 





ابن 





بين الإسلام والكتر. ال هلاه 
ولاإلى هؤلاء. (الطبري 286 

الطبري؟ يعني جل تناز بقو له ستيه 
مردّدين. 


وأصل اتَدَيُذْب:التحرك والاضطراب. 
و لماعت لله بذلك: أنّالمنافقين متحيّرون في 


دنم لب رجعون إلى اعتقاد شيء على مسحة فهم 
لاع امین لی یرت ولاسم امسر ين على 





العاترة بين الغنمين, تعير ی هذه مرت و لی هذه سر 
لاتدري ايهُما تتبع »؟ :۳۳ 





اس(۲۲۳:۲). وابن ا جوزي (۲: 


ی 








2 ال ولا لیسوامن 
الو نيام نايت ليه و لیسواسن 
الكقار قُؤخذ منهم ما يُؤخذ من الكفار. فلامع هؤلاء. 


(o: 
۸۷۳۷ و البشوي(۱: ۷۱۵« الشدي(۲:‎ 
,)6۱۰ والخازن(۱:‎ 
الطوسي وه یف موضع نصب‎ 
على الحال. وممناء أئهم یقومون إلى الصسّلاة يمن‎ 
.يمني المؤمنين‎ 
قيِملونه. فيستحقُون به الاب ولاإلى هؤلاء. يفي‎ 
الكمار. فيجاهرون بالكفر. بل بين ذلك يظهرون‎ 
بالامانفيجري عليهم حكم أهله. و یطنون الکفر‎ 
فيستحقون به عقاب أهله. و أصل التددْب: التحرك‎ 
والاضطراب. [ثماستشهد بشعر]‎ 
وقال لسن ین علي الفري: ین‎ 
مطرودين من هؤلاء ومن هؤلاء. من الدب الذي‎ 
هوالطرد. وصف لله تعالى هؤلاء المنافقين بالميرة في‎ 
ديهم و أئهم لاير جعون إلى صحّة فيه, لامع المؤمنين‎ 
)035:6(  .ةلاهج على بصيرة, ولامع الكفّار على‎ 
وه د‎ 
أخسالخلق من يدع صدار العبوديّة,‎ 
الحرتيّة. فلاله من العزة‎ 
م‎ 


المسافقين _مترئدين. لاإلى هؤلاء. 





MA: 














الواحدي: يفال َب ي حرکه 
فتحررك, وهو كتحريك شيء ما ملق بين الستسماء 
والأرض. ۳۲:۲ 











ي مدبدبين 4إا حال نحو قوله 
چو لاذ كرون 4 اساء :۲ عن واو راون 
أى يراءونهم غير ذاكرين مذبذبين» أو منصوب على 
ذبذهم التيطان والهوى 





انبينء أي يذاد 





و يدفع فلايقر' في جانب واحد. کم قيل: فلان برمي به 
الرحوان, إلا أن اة ها تکربر لیس في الب 
کان المنی: کلم مال ال جانب ذبعنه. 

وقراابن عبّاس:١مُدَبذِبِينَ)‏ بكسر الذالا. معيو 
يذبذبون قلوبهم أو دينهم أو رأيهم. أو بعنى يبون 
كماجاء: َل و تصلصل من 

وفي مصحف عبد اله (مُتَذَبذْبِينَ). وعسن 
أبي جعفر: یبن )بل ال غ المجمة,و ان 
الممنى: أخذ بهم تارة في دبّة و تسارة في دبّة. فليسوا 
بماضين على دبّة واحدة. و الدَبّة:الطريقة. و منها: دة 
قریش. 

و ذلك إشارة إلى الكفر والإيان. 
إل ولا لامنسوبين إلى هؤلاء فیکونون 
مومنین, وی هو لام و لامنسویین إلى هؤلاء 
فيسمّون مشر كين. (6۷:۱) 





وه ارطّي(۵: 4۲۶ والبْضاوي (۳9۱:۱), 
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والتتسفي(۱: ۲۵۸),وابوالشسعود(۲: 4۲۱۱ 
والرُوسَوي(۲: ۳۰۷و القاعي(۱۱۲۰:۵). 

أبن عَطيّة: معناه: مضطربين لایبتون علی حال. 
التدبُب: الاضطراب خجل أو خوف أو إسراع في 
مشي و نحوه. 

قال أبوالفتح: أي امهم رٌالقلق الذي لايثبت 
و لاينمهل» فهڑلاء ا مشافقون مترددون بين الكقار 
و الومنین, لاإلى ھۇلاء ولاإلىھۇلاء» كماقال 
رسول اله ل « مثل المنافق متل الشاة المائرة بين 
الفنمين ». 

فالإشارة ب( ذلِك) إلى حالي الكفر والإمان, 
وأشار إليه و ان يتقندم ذكره. لظهور تضمّن الكلام. 
لَك كماجاء خن کرارتابا یاب »ص: ۳ 








ورا جهور اماس (مذتبية) بفتع الثال 


الأولى و التائية. و قرأ ابن عباس و عسرو بن فاند. 





ابن أبي الحسن( عدبي ) بفتح الميم و التآلين وهي 
قراءة ۱۲۷۰۲ 





/المعجم في فقه له القرآن.۔ج ۲۰ 





و يدفع, فلايقَ في جانب واد إلا أن الدْدَبَةفهها 
تكرير ليس في الدب فككان الممنى كلما مال إلى 
جالب دب عنه. 

و اعلم آن الب في ذلك آن الفعل یتوقف علسی 
الدّاعي. فإذا كان الداعي إلى الفعل هو الأغراض 
المتعلقة بأحوال هذا العالم, كثر التدبْذُب و الاضطراب. 
أن منافع هذا العالم و أسبابه متغّرة سريعة التبدّل 
و إذا كان الفمل تبمًا لداعي . و ادّاعي تيمًا للمقصود 
- إن لقصود سریع ال و ارس لزم وقبوع 
التغتر في الميل و الرتغبة. و ريسا تعارضست التواعي 
والصّوارف فيبقى الإنسان في الحيرة و التَردّد. 

آمّا من كان مطلوبه في فعله إنشاء ا حيرات 
الباقية, و اكتساب السعادات الروحاتيّة. وعلام أن 
تلك المطالب أمور باقية بريئة عن التغر و ا9إسن3-- 
لاجرم کان هذا الإنسان ابشا راسخا بل 
وصف اله تعالی آهل الإيان بالتبات, فقال: بت 
اف اد مرا زبراهيم: ۲۷و قال: چآ نرگر ال 
تین قوب 4ارعد: ۲۸ و قال: ويها 
اللفس المطمية 4لفجر ۲٩:‏ 

المسالة ال لة:[نقل القرائات]. 





۸:۱ 
(e: 





الا لوسي:[نوالزتختري و آضاف] 
والعتی سرددین بینهما متحیّرین قد نبذهم 





وحركة. أو تردّدبين شيئين. و الذال الثّانية أصليّة عند 


البصرئّين. و مُبدَلة من باء عند الكوفيّين. وهو خلاف 
معروف بينهم. 

و قر! ابن عباس رضي لله تعالل عنهما(مُدبْين: 
بكسر الال الثانية و مقموله على هذا حذوف. أي 
مذبذبين قلوبهم؛ أو دينهم. أو رأيهم و يحتمل 

















الازماء على أن #كماجاء 
صَلْصّل بممنى تصلصّلء أي متذبذبين. و يده ما في 
مصحف ابن مسمود (متذبذیي). Aw:‏ 


رشيد رضا: أي مضطريين سائلين تنارة إلى 
المؤمنين و تتارة إلى الكافرين. وفيسل: بين الكفر 
والإهان. 

ويقوي الاوّل تول:(لالل هسولاء ولالل 
لام اي لایخلصون ی الاتساب ال واحد سن 
الفرتفين. لألهم يطلبون المنفعة, و لايدرون لمن تكون 
ات ون إلى اليمين تسارة و إلى التتمال 
أخرى. فمتى ظهرت الغلبة التامّة لأحد الفريقين ادعو 
ألهم منه. كمابيّنه تعالى في الآية التي قبل هساتين 
0:۵ 





تین 

سید قطب: و موف ال والارجسته 
و الاهتزاز, وعدم الاستقرار و لیات في أحد الصفين: 
الصف المؤمن أو الصّفالكافر. موقف لايثير إل 
الاحتقار والاثمئزاز, كذلك في تفوس المؤمنين. كمسا 
تین اد هذا الضّعف الذي 
يبعلهم غير قادرين على اتخاذ موقف حاسم هنا أو 
هناك و لاعلى المصارحة برأي و عقيدة و موقف ممع 
م 





حؤلاء أوعؤلافت 





شدة الاضطراب من خوف او خجل, 
مشتقّة من تكرير دب إذا طرد. لأنّ 
المطرود يعجّل و يضطرب. فهو من الأفعال التي أفادت 
كثرة المصدر بالتكرير. مشل زللزلو للم بالکان 
و صَلْصْل و كَبكبء و فيه لفة بدالين مهملتين. هي 
التي تجري في عاميّتنا اليوم؛ يقولون: رجل مد مدب 
أي يفعل الأشياء على غير صواب و لاتوفيق. فقيسل: 
لها 
الموّدة, أي الطريقة. معنى أئه يسلك مرة هذا ریق 
ومرةهذاالطريق. 

والإشارة بقوله: و 
قوله: لِيُرَامُونَ اللاس» لان اأذي يقص امي هة 
إرضاء قاس لایلمت آن بصیر میاه إذيهد في 
اللاس اصنافّامتبانةالفاصد و التشهوات. و یجوز 
جعل الإشارة راجعة إلى شيء غير مذكور, و لكن إلى 
مامن شأته أن يشار إليه. أي مذبذيين بين طرفين 
كالإهان والكفر. [إلى أن قال:] 

فمعنى الآية خفي” إذ ليس المراد إتيات حالة 
وسط للمنافقين بين الإييان و الكفر. لاله لاطائل تحت 
معناه, فتعيّن أئه من الاستعمال الأوّل, أي ليسوا من 
المؤمنين ولامن الكافرين» وهم في التحقيق إلى 





من البة بضم اد ال و تشدید الباءه 


ذلك إلى مالك 
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فتعین آن العنی آتهم اضاعوا الایان و الاتماء ال 
المسلمين, و أضاعوا الكفر بفارة 
كانوا بحالة اضطراب وهو معنى !| 





نصرة أهله. أي 





من هذا تحقيرهم و تنفير الفريقين من مُحبهم. 
(A4:4)‏ 


لينبذهم الفريقان. 

عبدالکرم الخطیب: هو بیان کا 
التي يحياها المنافقون. و أئها حياة 
انوم علی مد و لانستقيم على طريق. 

الب لاضطراب و الشردد سین سوقفین آو 
اک و كأئها مشتقة من الب وهوالدنع والرد. 
تنه حقى الذّاب, لأله ُطرد. ثم بعود. م بطر د م 
يمود, ويكيكذا. Mer:r)‏ 

مکارم الشتيرازي: ان النافقین بمیشون في 
حيرة دائمة, ودون أي هدف أو خطة معيّسة لطريقة 
و هذا فم يميشون حالة من التردد و اذب 
فلاهم مع المؤمنين حمّاء ولاهم يقفون إلى جاتب 











دبي يذ ان فزلا ولا إل ھ45 
ويحسن هنا الاتفات | آن کلسة «مذیّب » 
اسم مفعول من الأصل «ذَبدب» وهي تمني في 
الأصل صوئًا خاصًا يسمع لدى تحريك شيء معلّق 
إثر تصادمه بأمواج المواء. وقد أطلقت كلمة 
«مُدَبدبٍ »على الإنسان المائر الذي يفتقر إلى المدف 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 









الكريم علی النافقین, کسا هسي [شار: إلى إمكائيّة 
معرفة المنافقين عن طريق هذا التذبذب الظاهر في 
حركتهم و نطقهم» كما يمكن أن يفهم من هذا التعبير أن 
المنافقين هم كشيء معلّق يتحرك بدون أي هدف. 
مين بى يحركه الطواء من أي" 
صوب كان ائجاهه. و يأخذه ممه إلى الجههة التي 
يتحرك فيها. 60:۳ 
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الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذ الماتة: الذهاب: الحصرايت” 
الطائرة. واحسدء ذبابَة. وجممه في القلّة. 


و بعير موب و 
وداب العين: إنسانها. على الكشبيه بالذباب. 

8 ۱ 
والذباب: نكتة سوداء في جوف حدقّة الفرس. 








والذباب: الطاعون, كأكه ينقله إلى الإنسان. 
فستي‌ید. 
لباب لتون, علی E‏ 








یذهب وعي»,و|ذاکان 
زور لتاء, على التعبيه: يقال: َب يذب ياء أي 
اختلف ولم يستقم في مكان واحد. 

و بعي دب لايقار في موضع. 

ومنه:الذب الفع والنع و الطرد؛یقال: ذبعنه 
ذب ذبا أي دفع ومنع. ودبي عنه أيضًا؛ قال ابسن 
فارس:« كأ لك طردت عنه الذباب الذي يتأذّى ب». 

#وفلان يدب عن حرعه یداع عنهم؛ بقال: 
جل يذب وذبَاب. أي ذقاع عن السرم وفيا مير 
اتا حمسا نادى في كربلاء:« أما من ذاب؟ عن 
حرم رسول له »۲ 

وذبُب: أكثر الدب" يقال: طمان غير تذبيب.إذا 
بولغ فيه 

و الوا سالشرطي -فال این معصوم: 
« لذبّه بين يدي أسيره. أو لاختلافه وتردّده في 
ممتانه» !۲ 

والذذّب: الخفيف المشمّر من الرتجال؛ 
راكب ذب أي عجل منفرد, و قب أسرع في 








(۱)املهوف نی قتلی الفوف .)٩۰(‏ 
(١)الطراز‏ الأول «ذبب». 





فجل بات 





ونوسان؛یقال: نیت شقثه تب دبا و دیا وذیوباء 
ولیت من فة 
العطش أو لغيره. و ذب لسانه كذلك, فة ذبانة: 





وذبيَتَ أيضّاء أي ببست وج 


ذابلة. 
ودب جسمه:ذبل و هزل 
ودب لبت:ذوی. 
وذّبالغدیر یب جف فی آخرالمزه. 





و منه :الب الق من ک َو 
ذُبابة الينء أي بقهنه. وكذا اليقية من میاه لاب اره 
بت ال صدرت امل أي یه مش 





و ثباب الیق: هي بن شفرتیه؛قال 
الرَاغب:« تشبها بالذباب في إيذائه ». 

وذُباب أسنان الإبل: حدها. 

ولباب من أذن الإنسان والفرس دما حَدمن 


طرفهاء 





۲ -وا 


: تردّد النتيء المعلى في المواء. يقال: 
أي ناس و اضطرب. و َيه هو. وف 
خير الله «خرج غلا من آلالمسين وهو 





والذباذب: أشياء تعلق باهَوْدج أو رأس البمير 
لین والواحد دب 

و ذیاذب الثوب: أهدابه. واحدها ذيُذب. و في 
حديث جابر:ه كان علي بردة ها یارب »أي اهداب 
وأطراف. لألها تتحرتك على لابسها إذا مشى. 

و التیاذب: الذاکیر و النصی, لاله تشرد 
وتتحرل, واحدها دب 

و البدَب: الذكر واللسان. و دَبْدبَالرتجل.إذا 
منع الجوار و الأهل, أي حماهم. 

ورجل م 
ولجلین, و لاتبت صحبته لواحد منهمء و اصله من 
اليو هو الأرد,أومن امركة و الاضطراب. 

؟-و يستعمل العامة الدب في معنى الطرح 

واللبذء يقولون: دب .أي رما جاتبا 
و نبذه. ويكاد ينحصر استعماهم فيه على الجمادات 
دون الكائنات المية؛ يقال: لقيئه مَدبُوبا على الأرض. 





ليب متركة يني رین و 





و 








الاستعمال القرآني 
جاء ها تلایا الاسم:( ماو (الاب) 





(#أشرح ااخیار(۳ :4۲۳۸ 








شارب )- 
۲ - ان الما 


السام ۱۸۲ ۱۸۳ 
ویلاحظ ولآ ها محورین:فهما بو 
اور الاوّل:ذب 
١‏ -نفى لله تمالى صفة خلق الذباب من الاصنام 
-وهو من أحقر المخلوقات وأضعفها استهانة 
بالعايد و المعبود, و a‏ 





۲ -آسند تعلیالسلب [لی الاب و هو من افعال 
الانسان, كما أسند إلى الأصنام ما يسند ای العاقل 
ب فا انس ارپ لدی دال 





25 تشون )اهر :4 
۱۳۹ 
القل اي ذکرافه... قیل: لیس هاهنامّل, و الستی: 





نله قل: ضرب ليم ي شب ونان سل: 
فاستمعو ال اي جملو ملي 

وقال لقتني انام لات دري مل ل 
ألّذين يعبدون الأصنام بمن عبّد من لايخلق ذباببا. 
و قيل: معناء أثبت حدينًا بن 
التقفوا على جهل الكقّار من قو 
نصبتها و أنيتها. و قيل:. 
اللازم القابت. من قولك: ضّرب السّلطان الجزية على 
أهل الذمّة ». 

و ات آنمعناه واضح, و هو ضرب الشل, ذکتر 
ال عسوان السل, فسّله بقولسه: سین 
ن...4. فقد مل الذين يعبدون الأصنام بل ذین 
درون ادن بلق وا با سوهمومن اصفر 
َو ان اجتعوا ,کم آنهم لو سلیهم اباب 
یلا مقیوگن آن یستقذوه منه.فقد شف الب 
-وهومنبریدآن خل با -والطلوب -وهو خلق 
الذباب_لاحظ: مث ل:«مشسل ,وا ض ربد 
«ضرب ».وخ ل قن« أن يَشلقُواه. 

؟-ذكر لله تعالى ثلاث حشرات في الأمشال. 
ا ا یاراد واالتياب فالآ 








منه فاستمعوا له 


















بين الكفر و الإهان. كفر السو سان العلانيية, لاإلى 
أمحاب تحمّد يَف و لاإلى هؤلاء اليهسود. ليوا 
بمؤمنين مُخلصين. و لامش کین مص رحين بالشرك. 
ليسوا بمشركين و يظهرون الشترك. و ليسسوا بمسؤمنين. 





ل يخلصوا الإمان فيكونوا مع المؤمنين. و ليسوامع أهل 
الشرك بين الإسلام و الکضره مسرددين متحي رين في 
دينهم لابرجعون إلى اعتقاد شيء علی صحه فهنم: 
لامع امؤمنين على بصيرة. و لامع المسر كن لي 
جهالة. و لکتهم حیاری بین ذلك متردة بن متحي رين 
بين الكفر و الإيان. ليسوا من المؤمنين نه 
يجب للمسلمين. و ليسوا من الكفار فيؤخذ منهم ما 
يُوْخْذ من الكفار. يقومون إلى الصّلاة. متردّدين لاإلى 
هؤلاء_-يمني المؤمنين_فيفعلونه فيستحقون به 
التواب» و لاإلى الكمار فيجاهرون بالكفر. بل بين 
ذلك يظهرون الإيان, فيجرى عليهم حكم أهله, 
و ييطنون الكفر فيستحقّون به عقاب أهله. مطرودين 
من هؤلاء ومن هؤلاء. من الدب الذي هو الطرد. 
ذبذبهم الشتيطان والهوى بين الإيمان و الكفر. متردّدون 





بينهما متحيّرونء مضطربين لاينبشون على جاع 
مضطربين سائلين المؤمنين وتارةإلى 





الكافرين. وقيل: بين الكفر و الإهان. و يقسي الأوّل 


ذبب/41ه 
قوله: لال مُؤْلَاء إل ولا ء 4 ليسوامن 
المسؤمنين و لاإلى الكافرين, وهم في التحقيسق إلى 
الكافرين كما دلت عليه آيات كثيرة. أضاعوا الإيان 
والانتماء إلى المسلمين. وأضاعوا الكفر ممفارقة نصرة. 
أهله. أي كانوا بحالة اضطراب, لامنسوبين إلى هؤلاء 
فيكونوا مؤمنين. و لامنسوبين إلى مؤلاء فيُسمون 
مشركين, و نجوها. 
١-يخبرالله‏ بهذا الفظ حال المناة 








احرج 
ويصف موقفهم اني حروفه من تکریر و قلقلة. فهي 
جميمًا شديدة غير مهموسة. كما أن خارجها معط رة 
وکا تها تفصح عن تطرقهم و تزلزهم, فمخرج السیم 
من بين الشفتين و الال من بين طرف اللّسان و طرفي 
الِيّين العليين. و الباء من بين النتفتين والكون من 
رف اللّسان و اصلي| ن العلیین, ال الباء 
تا من جوف 

والجهر ني حروف مین 4 لب بین 
الرخاوة كالذال, و التدة کالبا», والوسط کالیم. 






وهذا ديدن المسافقين. فار يتراخون في أمورهم, 
ةيشتدون فيها. وأخرى يتوستطون. 

کماآن ضتة الیم و فتحة ال و کسرةالباء 
الثانية وسسكون الباء الأولى تعكسس حركاتهم 
وسكتاتهم من ارتفاع وانخفاض وانتصاب 
واستكانة. 


۳ 


وتارة 








قظ وی لن له أذن واعية بأ 
فد ُو ما يفيدء اسم المفعول من وقوع أثر 
الفعل عليه من قوطم :دب الثيء. أي أناسه 











وحركه. فهو مُدَببٍ وذاك مُدَبْذْب. 


وروي الثتيخ الوس عن الحسن المغربي” قال: 





بّة فها تكرير ليس في الدب كان المعى: 
كلما مال إلى جانب دب عنه ». 

ولو کان بلفظ ( مكذبربين) -كما في مصحف ابسن 
,دين على قول این عباس أو 





مسمود-لکان 


المعقدمة في الآية ال ابقة: مخادعة لله و تمه ل 
الماد ال از ورم ف وغوه قوله تا 





داي ربق 

١-ذكر‏ لل هذه الآية من جلة أوصاف ال افقین 
ا ف و ان لیم ي 
N ۳۷‏ 








ياه و استمئوصتهم ق 040 aer.‏ 

















وصفهم شا یات ها 7 

1-وقالوافي ممنى ل 
التدَبْدب: التحرك والاضطراب. 
الطرد. أي مطرودين من كل من هؤلاء الفر, 
و حفيقة المَبذَب الذي يُذَبْ عن كلاالجانبين. أي يرد 





ويدف فلاينفي جانب واحد. كما قبل فلان يرمى به 
الرحوان. الآ له ها تکریر لیس لاله 

کان العن: کلما مال ی جانب دب عنه و هو الهت ند 
ال آني بت و لايتمهل. و أصل الذئذبة -كما 
قال ارب _صوت الحركة للشتيء اق .ثم اسعير 
ككل اطي و حركة أو ترذد بين شيئين. و الذال 
الاية اصلية عند البصرتين. وثبدالة مسن بام عند 


الكوفبّين. وهو خلاف معروف يينهم. 





قيل: [نّالذيذية مشتقة من تكرير ذَبإذا طره لاو 
اللطرود يعجل و يضطرب. فهو من الأفعال التي أفادت 
كترة لمصدر بالتكرير. تل: 








واقيه نة دای هین .رهي التي تجري في 








عاميتنا اليوم يقولون: مُّيدب, أي يفعل الأشياء على 
غير صواب و لاتوفيق, فقيل: ها مشتقة من الدابة... 
و قانوا في إعراب: :إا حال من 








وقاموا كان 4 اومن راون الئاس يعني 
يقوسون إلى الصّلاة مسرددين. أومُسراؤون الكاس 
مترددين. وإمّا منصوب على الذَم. 

۸-وفي توجهها و شرحهاءقالالطرالرازي: 
«واعلم ن لیب ی ذللك آنالفصل یتوقف علی 
التاعي. فإذا كان الدّاعي إلى الفصل هو الاغراض 
المتملقة بأحوال هذا العام كثر لدبب و الاضطراب. 
لأن منافع هذا العالم و أسبابه متغيرة سريعة التبدل. 
و إذاكان الفمل تبمًا للداعي.والدّاعي تبمًا 
للمقصود, من القصود سريع التَبدّل و التغير. لزم 
وقوع التغير في الميسل و الرّغبة. و ربّسا تعارضت 
الدواعي والصّوارف فيبقى الإنسان في الحسيرة: 
والترند. 

آمامن كان مطلوبه في فمله إنشاء ا مخ رأة 
الباقية, واكتساب السعادات الروحانية لمان 
تلك المطالب أمور باقية بريئة عن التفيّر و التبدّلء 
لاجرم كان هن الانسان ابا راسطا: فلهنا السنی 
رصف له تعلی أهل الایان بالّبات. فقال: 
للهالِّينَ امكوا ب إبراهيم: ۲۷ وقال: ؤآلاب كرات 
اقلوب 4ال عد :۲۸ و قال: ياء ها 
النجر :۰۲۷ 

و قال رشيد رضا:« لايخلصون في الاتتساب إلى 
واحد من الفريقين, لأئهم يطلبون المنفعة, و لایدرون 
لمن تكون العاقبة هم یلم إلى السيمين تاره دی 
الشمال أخرى, فمتى ظهرت الغلبة التَانَّة لأحد 
الفريقين لدّعوا أئهم منه. كما ّنه تعالى في الآية التي 











ذبب /94۳ 


قبل هاتين الآيتين ». 
وقال ابن عاشور:« والإشار 





راون الاس )لان 





ذلك إلى ما أستفيد من قو 
لذي يقصد من فعله إرضاء الناس لايليث أن يصير 
إذيجهد في الناس أصنافًا متباينة المقاصد 
والتتهوات. ويجوز جعل الإشارة راجعة إلى شيء 
غير مذ کور و لکن إلى ما من شأنه أن يشار إليه.أي 
مذبذبين بين طرفين كالإيمان والكفر. [إلى أن قال:] 
فممنى الآية خفي” إذ ليس المراد إثبات حالة 
وسط للمنافقين بين الإيمان و الكفر, لأئه لاطائل تحت 
معناء. فتعيّن أئه من الاستعمال الاو ل, اي لیسوامن 
المؤمنين ولامن الكافرين. وهم في التحقيق. إلى 
آلکافرین. کما دل علیه آیات 
ار قال سید فطب: «و موقف الب والارجحقء 
و الاهتلی و عدم ال ستقرار ولبات في احد الصَفین: 
الصف امن آو الصف الک‌افر: موقف لایتیر | 
الاحتقار و آلاثمئزاز كذ لك في نفوس المؤمنين. كما أئه 
يوحي بضعف امنافقين الذا: هذا امف الذي 
يهم غير ادرين على الخاد موق حاسم هنا أ 
هناك ولاعلى المصارحة برأي وعقيدة و موقف مع 














هؤلاء أو هؤلاء...». 

و قال الخطيب: «هو 
يحياها المنافقون, و ألها 
على ميد!. ولاتستفيم على طريق». 

قال المكارم: إا مشافقين يميش ون في حيرة 
دائمة و دون أي هدف أوخطة معيّة لطريقسة الحمياة 





7١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ © ٤ ٤ 
و هذا فهم يعيشون حالة من التردّد و الدبذٌب. فلاهم‎ 
مع مین ولاهسم يقفشون إلى جانب الكقار‎ 
ظاهر! -إلى أن قال: هذا واحد من أد ّالتعابير التي‎ 
أطلقها القرآن الكريم على المنافقين. كماهي إشارة‎ 
إلى إمكائيّة معرفةالمنافقين عن طريق هذا اقب‎ 
اللاهر في حركتهم و نطقهم. كما يمكن أن ينهم من هذا‎ 
.»... التعبير أن المنافقين هم كشيء معلّق‎ 

4-وقال المُيْري في الإضارة: « أخسس الخلسق 
من يدع صدار العبودية. ولم يد سيلا إلى حقيقة. 
الحرتية. فلاله من العمرٌ نسظيّة. و لافي الغفلة عيشة 
هيةه 

و بلاحظ ثانيا: أن الاآية (1) مدنيّة, و (۱) محسلیة 
هاء و كلاهما يُناسب حال المنافقين الذين ظه واا 
المدينة. 











غاءذکرت في القرآن حشرا تال 
إلى معنى أو أستد إليها معنى. كما أسند إلى 
لباب السلب, وهي: 












اکت دفار اتس ارتم یمر این 
اکل :۱۸ 


ووه لاتتنفرون» 


وتو رون الخكيوت GE‏ 
الجسراد وااقمل: وتارس اعلیهماطرفنان 
واخردو ات رانا ¢ الاعراف: ۱۳۳ 
الیموض :انال یخی أن شرب لاما 
.> اليقرة: 11 
افراش کون اس کفراش ابو 
القارعة: 4 











النُصوص اللْغويّة 
الخليل:الديم: قطع اللقُوم من باطن عند 
التصيل, وموضعه ان 
والذبيحة:الثتاة المذبوحة. 
والذئع: ما أَعِد اليم وهو جتزلة الذبيح 
5-7 
واليذبح:السكين الذي 





ارح ابیض کاله زره حُذْوْطيِب يُؤقَل, 
والواحدة ذبْحة. 
وال اخنه الباح, وهو كشقف بين أصابع 
تیان من راب 
والذآبم: كوكب. يقال لم 
القمر. فإذا طلع الذابح اعْجُحَر الثايح. 
جاء عن التبيكقك «ائه نهى أن يُدَئْح 
الرتجل في الصّلاة كما يُدْبّح احمار ». 
أن ييح »: هو أن يُطأطئ الرّجل رأسه 
في الركوع حتّى يكون أخفض من ظهره. 
(الأزهري 4: 401). 
جالتصارى: بيوت كتبهم. وهو 
(الأزهري 477:4) 





۲۰۲ :۳( 








وقو 


ابن شميل؛ مذاب 
نیع لیت كثيهم. 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ 





تخرج في حلق الإنسان مكل الذئية 





و أصلها مثل الجزّرة. وهي حلوة و لونها اجر 
(ابن سیده ۲۹۲:۳( 
ذأبع: مسن الكواكب. أحد 
السّعود سمي ذابما. لان بجذانه کو کّا صفی! که قد 
ذه والعرب تفول: إذا طلع الذابح اهر الشایم, 
وأصل الذبح الق. (الأزهري 4: 4014 
أيوزيْد: في الحديث أن رسول لله 3 کوی اه 
ابن ژرارة في حلقه من الذبسّة, وقال:« لالع في قتي" 
حرجا من أسشهدء الذحة والذحة: سرک 





این کنمنة: 


(لازهري ):6۷۲) 
بتسکی الباء: وحم في اللق. 
(لازخري 4: 6۷۲ 





وأماالذيع فهو يت أحتر. 
أخذء الاح بتعديد الباء. وهو حر وقوه 
بين أصابع الصّبيان من القراب.. (الأزهري 4: 407) 
أبوعْيَيْد عن اتیک « آله نهى عن ذبائح 
الین؛ 
و«فبانع الین 
المين أو ما أشبه ذلك 











أن يشتري الدّار أو يسستطرج 
بج ها ذبيحة للطيرة. وهذا 














نیوا يُطُيموا أن يصييهم فيها شي ء من الجن" 
يؤذيهم, فأبطل التي ذلك و نی عنه(۳۲۸:۱) 
این السّکیت: النیْم: مصدر نیت قال 
الأصتمي: لح بظا: ای[ استشهد بشعر] 
والیع: ماع قال اه عز و جلء وف 
7 ب غظيم #الصّاقات: 17 يعني کسبش 
را اإصلاع امنطق :۷ 
الیح:ذي قدص آن ی شلد 
(الإبدال: 0/6 
عن ابن سيرين قال:« لا كسان رسن ابسن 
الب أتي مروان برجل كقّر بعد إسلامه. فقال كشب 
بأد خُِوه اليم وضموا القوراة وحَلُْوه باك ». 
ألّذابح: ا مقاصير؛ و يقال: هي الماريب و نحوها. 
تيع نجل إذاطاطا رأسه لكوع وذح 
ورتم 
والْم: لو کل ماش فقدثیم. 
و كذلك كل ماقت أو قلع فقد ذيع. 
وتستی مقاصير الکنائس نذایح و نذیاء لالم 
كانوايذبمون فيها القربان. (الازهري 4۷۱:4) 
بقال:صابه موت زوا اب بح الب 





















الذبح. 

يقال: أخذهم بنوفلان بالياح, أي بالذيع, 
ذبحوهم. 

ويقال: أخذ قلائا لديحَة في حلقه. بفتح الب 

يقال: كان ذلك مل اة على ار 
يضرب للّذي تخاله صديقا. فإذا هو عدر ظاهر 








العداوة. 





یسیل في سند أو على رار الأرض. .امامو جر 
اسيل بعضه على إثر بعض. 
وعرض لیر ره وقد تكون الّذايح 
خلْقة في الأرض المستوية, لها كهيئة التهر سيل فيها 
ماؤهاء فذلك الذبح. والمذايح تكون في جميع 
في الأودية وغير الأودية. و فيما تواطأ من الأرض. 
(الأزهري ٤۷٤ :٤‏ 
ار وعن کت ال قراخ 


وان شلت 


الارض 





وأما الفم فالديم أن في حرف عبد لها 
(قتخروهاو ما کاذوا یف ون)البقرة: ۷۱عنی 





وتخرها اي شاهدنان آمرالساس ابقر 


ميم ليس تنس لا اتحر وه نی اصل الق 


(er: 







الديّحة والمْدَيّح, والضّم أكتر. وهو ضرأب 
(الأزهري (٤۷۲:٤‏ 





نوافجه فهر یحو تذبوح. 
و :اوح و کذلك فشرن اقازیل: 


ذبح /94۷ 
بع غظيم >الصّاقات: 1١7‏ 
والذباح اهب 
يصيب الإنسان في حلقه؛ وتقول العربة 
الذيّحة. أي هذه الألعة. 

والباح: الشقوق في الجل؛أصابه تُباح في 
یقال: حاص اف رجله إذاخاطه. 











رجله.و 





والذیْ: تور اجر.[م استشهد بشعر] (۲۱۷:۱) 

الأزقري: [ذكر قول الخليل في ممنى الأبيحة 
وأضاف:] 

قلت: والذبيحة: اسم لما يدح من الحيوان, وألث 
لأئه ذهب به مذهب الأسماء لامذهب التّعت. فإذا 





قلت: شاة ذسیح, أو كبش ذبيم, أو نمجة ذبيح» 
بل فهااء. ان « فصیلاه |ذا کان نمی 
متعول »یذ که یقال: امرة قتل و کف خضیب. 
ال الذبوح, وهو جنزلة اللّطْن يبمنى 
الَطحُون. والتطف بعنى المقطوف. 
والذْح: ما بح به الذبيحة من نتفرة وغيرها. 





قلت: صحف اللَيث الحرف. والصّحيح في 
الحديت: أن يدح الرتجل في المتلاة بالدال" غير 
معجمة. كذلك رواء أصحاب أبي عُبيْد عنه في غريسب 
الحديث. والذال خطأ لاشلك فيه. 


الدباح:حَرْفي باطن |صابع 








)١(‏ كذا في الأصل. و الصّواب: بدال, ليستقيم الكلام. 





وجمعه ذبابيح. 
و كان أبواليم يقول: بساح بالتخفيف ويُنكر 
التشدید. 





التشديد في كلام العرب أكثر. وذهب 
بالق إلى أل من اوا انی جات على مال 





بالشتعر ۱۰مرّات] :10۷۰ 
الصتاجب:[متل الیل و أضاف:] 
والذيْح والذباح:نبات من لس 
والذیح: ای ذیَخت فاره ا يسنك .ك 
و الذایح من السمات: یسم علی احلق, 
رالَذایح:جم میج التصاری یکون فا کهم. 


۳۰:۳ 








والبيح:البوع: اا ر جایت 
بالماء لغلبة الاسم عليها. 








و تذایع الشوم. اي ذبح بعضهم بعضّا یال: 
«التمائح: التذئيع ». 
ديش في الأرض مقدار لشي رو نحومه 
يفال:غادر السّيل في الأرض أخاديد ومذابح. 
والذابع أيضا: المحاريب. الك للقرابين. 
ولاح بالضمّ و التشديد: شقوق تكون في باطن 
الأصابع في الرجل, و منه قسوهم: «ما دُوله شوكة 
4 
ولانباح». 








وس الذأبع: منزل من منازل القمر.وهما 
كوكبان نيران بينهما مقدار ذراع. و في نر واحد منهما 
جم صغير قريب من کاله يذبحه. .فستي ذابضاء 

وال على مثال امع لنت بت تأ كله الُعام. 

والذبحة: وج في الحلق. 
قال أيورلئه: ول يَغر ف البّضة بالتسكين, الذي عليه 
امه (rw:‏ 

ابن فارس ال والباء والماء أصل واد 





ال:أخذته الذبحة. 








والمذابع: E EEE‏ اوسّمْد 
التابع:احد المورا. 
و انیت و لمله أن يكون شاد من الأصل. 
(۳۹۹:۲) 





(۱)السعود: کواکب کتبر: 











أبوهلال: القرق بين القسل والذيح: أن اندم 
عمل معلوم. والقتل ضروب مختلفة, و هذا منع النقهاء. 
عن الإجازة على قل رجل قصاصًاء وام ینصموامن 
الإجازة على َع شاةء لن القتل منه لايدري أبقتله 
بضربة أو بضربتين أو أكثر؟ و ليس كذلك الذيُح.(44) 











اله كَوى أسعد بن زارت 


طروي في الحد, 





و «البخة»: رج الحلق. و قال ابن شتيل: هي 





قُرْحَة في حلق الإنسان مثل الذئبة التي تأخذ الحمير. 
مام 

القعالبي؟ إذا كان [الوجم] ي المق. فهو ذز 

وا qin‏ 
للع الوم من داخل. 0۳۳۱ 

نیع مره ال نسح مافما ۳9 


أبن سيده: الذييح: تلع ام من بای 
يبه .فهو سذبوح و فَسيح» من ققوم ذَبْحَىٍ 
لاح و كذلك اليس والكبش من كباش ی 
وتاي .وشاة ذبيحة وذَبوح. مناج تی 








ا حديت: «ئهي عن ذبائح امن 

وان 3 
واثبع توالت 
الإنسان فيقتله. وقيل: الب 









راب 





وَالْديْم: مابين اصل القوق وبين الرئيش. 
والیع:نیات له اصل بر عنه 
فیخرج اییض کأله 
واحدت یت حکاء نع 














E 
سعد الذايم: مفزلة من منازل القمر. [واستشهد‎ 
arm 7 بالتتمر /امرات]‎ 
سي اليم والتحر والنش:نظائر.‎ 

















اعنه. فهو ذبيح و منبوح. 
والتيع: التيء المذبوح, لقوله: ی بلنع 
١‏ 
والذباح والذَيْحَة: بفتح الباء و تسكيتها داء 
يصيب الإنسان في حلقه. و تقول العرب: حي الله هذه 
أي هذه الطلعّة. 
والذباح:التقوق نيال اصله: باع في 
رجله 
والذيع. 
و سد الذأبع: كوكب معروف من منازل الق 
إثم ذكر قول التليل] aa)‏ 
نحوه الواحدي. رد۱۲6 
أصل الذبْح: شق حلق الميوانات. 






الأليم: اسم غهم. و تسى الأخاديد من 
الیل نیع ow)‏ 
التظتريه و عطي ومر 


مایا للدشح. 

ولهي عن ذبائح الجن وهي ما بح لطیرة ود 
أن تشتري دارا فتذبح لنستخرج العين, و لتلايصيبك 
مکروه من جتهاء ولا کل ذبيحة بجوسي 

و أصابته الذبحة. وهي داء في حلقه. 

ومن الجاز: ذب المطار الفارة: فته اء ويساك 





نیع. 
وقدذیخه الطش:جنهده 
وفع التن:بزل. 
و هذا نیع السیل, و هذه ایح الیل وهي 


خدودیخدها 





مسن فلا لحميتمُه. إذا سالت عن الذكن. 
و الطمع ذباح. و هوداء في الحعلق. و قيل: نبات هو 
3 
و سررت نیح ااتصاری و بناميم.وهي 
بو نحوها الناسك للمتعّدات, 





اريهم ومواضع که 
وهي في الأصل المذايح. 

والتقى بنوفلان فألا عن ذبيح. أي قتيل. 
[واستشهد بالتتعر #امرات] (أساس البلاغة: )14١‏ 

أبن الأثير:في حديث القضاء: « من وي قاض يا 
فقد ذیح بغیر سکین»» معناء: التصذير من طب 
القضاء والحرص عليه. أي من تصّدى للقضاء وتولاه 
فقد تعض الح فليحخذره. والح هاهنا بج از عن 
الاك فا من اسرع آسباید. 

وقوله:« پر سکن »سل وجهین: 





أحدهما: 





ديح في العرف إثما يكون بالسَكينء 
فمّدل عنه للم أنّالذي أراد به ما يُضاف عليه من 
هلاك دینه ون هلاك بدنه. 

والتانی: آن يع الذي بقع ب راحة الذيحة 
وخلاها من الم یک بالشکید تفای 





لیکو أبلغ في الحذر وأشد في التوقي منه. 

وفي حديث الضّحيّة: « فدعا بزح فنبّحَه , 
اليم بالكسر: ما يذبح من الأضاحِي وغيرها من 
الحيوان. وبالفتح الفعل نفب 

وفي حديث أُمْرَرْع:« وأعطاني من کل ذابصة 
نا ». هکنا جاء ی رواة ,اي اعطاني من کل من 
يجوز ده من الإبل والبقر والفنم و غير هاوج 
وهي «فاعلة » بعنى «مفمولة » و الرّواية المتسهورة. 
بال راء والياء» من الرتواح. 

وفيه: كلشيء في البحسر مسذبوح »أي ذكي 
لاح ال ال بت 
وفي حديث أبي الدّرداء؛ «ذَبحٌالخشر الولح 
والتتمس واللينان». 

«الثينان »#جمع نون وهي السّمكة, وهذه صفة 
ريش بلتم تخد ار فیجمل نهاللح 
والسّمك. وتوضع في النتمس فتفيّر الخمر إلى طعسم 
اي تشنتحیل عن هینها کم تسنتحيل إلى الخلية. 











یقول: کم أن الية حرام والمذبوحة حلال» فكذ لك 








نی /۰0۱ 


و فیه:« أگه عاد را بن مفرور واخذکه | 











فامر من له بلثار ». 

اليّحة بفتح الباء وقد وجح تفر ضفي 
ملق من الم وقل: هي رح تظهرفه فیس مها 
وينقطع الثفس نتقثل. Nor:‏ 

الفيُومي تبن الحيّوان قَيْسًاءفهوذبيح 
وم 

والذیة:ما ی و جمها:ذبانع مشل کرية 
و کرام 


وأصل ال الشق؛ بقال: بت ان [ذا 








EEN 
وال ذم بالفتح: اللوم ومع الكئيسة:‎ 
)۲:3:۱(  .عياذلا:عمجلاو كيضاني السجد.‎ 
رواد نج مت اوخا‎ 








والدن: برّلهء واللّحية فلائا: سالت تحت ذُقنه, 


فيدا مم حلكه. فهو مذبوح بها. 





وتذابحُوا: ديم بعضهم بعضًا. والمذبح:مكانه. 


۲ /المعجم في فق لغة القرآن...ج ۲۰ 
وشش قفي الأرض مقدار الشبْرو نحوء. وكيكير:ما 
به. و کزکار: شقوق فيبساطن اصابع الم" 
وقد يُخقّف. و كقراب: كيت من السموم. ووَجعٌ في 
الق 1 

وائذایح: اماریب, والقاصیر. یوت کلب 
التصاری, الواحد: کشنکن. 

دالیم مسته. نسم تسم علی اطللی نی 
غرض القئی. و شتعر ینبتبین لتصیل و لح 

و سد الذايع: : كوكبان نيران بينهما يد ذراع. “دفي 








رادام القربه منه كائهيَذيَمُه. 
را ان بالضّم: بلدة باليمن» واسم جماعة. 
لت التدبيح. 


وال کر مب ند مرا 
وشراب: :وج في الحلق. أو دم يُخئق 








الطأريحي” یح:الفبوح. وال 
واهاء لغلية الاسم. 

وقوله تل أنا ابن الدييْحَين ». كان عبدالمطّاب 
قد رأى في المنام أئه يحفر زمزم وت له موضمها. فقام 
يحفر و ليس له و لد إلا الحارث, فنذر لئن ولد له 
عشرة ثم بلغواء لِينْحَرن أحدهم عند الكعبة, فلمًّا 
تسمّواعشرة أخبرهم بنذره فأطاعوه. و كتب كل منهم 
امه فی فدح فخرج على عبدالله, فا ذ عبدالطلب 
الثتفرة لنحره, فقامت قريش من أنديتها و قالواء: 
الاتفعل حتّى تنظر فيه. فانطلق إلى قومه فقال: قروا 
عشرة من الإبل, ثم اضربوا عليها وعلى القداح. فإن 











خرجت على صاحبكم فزيدوا من الإبل حتّى يرضى 
ریم فقربوا عشرة فخرجت على عب دال ثم زادوا 
عشرة قخرجت على عبدلله. فلم يزالواحقى صارت 
ماثة. فخرجت القداح على الإبل قنحرت. م ت ركت 
لايصد عنها إنسان و لاسبع. فلذلك قال للل« أنا ابن 
۱ 





ومَديع الكثيسة: كمحراب المسجد. والجمع: 
المذابح سيت بذ لك للقرابين. 

ومنه الحديت:« کان علي 9 إذا رأى المحاريب 
ق الساجد کسرهاء و يقول: كأئها مَذابح اليهود». 
والذبح: شق في الأرض. 
لذبحة كهمزة وعئبّة: وم في الحلق من السندم, 
يتقطع التفسء 


تتا حديث مممّد بن إمعيل حين أخذ يُعرض بعمّه 








ميوتسى ين يعفر عليهما الستلام عند هارون: 0 فرماء ال 








لح (o.‏ 
مجتع هدنج لاسان راطیوان: فلع 
حلقومه فأزهق نفسه. 
حه تذييها: يقال في تكير عمليّة الذبع. 
اذبح -یکس ال وسکون البات: سایق 
لنیح,والذیی. (Me:‏ 
OA:‏ 


نحوه محمد إماعيل إبراهيم. 





ألصّواب هو: 
الماح أوالتيحة. أوالذ, 








و لکن جع ماهرة أقرفي مُعجمه -الوسيط - 
استعمال الديحة ». أيضًا لشيوع فتح الذآل في البلاد 
العربيّة. و لكترة من يموتون بها في هذه الأيّام. 

(معجم الا خطاء تن 
المصنْطَفُوي؟ التحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 
لدم عم رفصل ارس من ادن 
وراس کل شي سید .و یر في شقوق أصابع اليد 
وال بالباع ال و هذا في موارد اص من 
ار[ کالما أضاف:] 
1 وع وذح 
فهو مذبوح و ذَبِيع والمصدر الديّم, واسم الصدر: 
البح كما قلنا في الدّين والدّين. 

و التذبيح:ه تفميل » و فيه يلاحظ جهة الرقتوج 
وحيئيةالسبة إلى الفعول. فاللظر في وی دخو 
۹:2 إلى الأبناء المذبو ق 
والبَزل -بمنى 
اقب الق -ووجع الق خارجة عن الاصل 
وال حفيقة, 

و أمًا سم د الذابم: هو اسم مفزل ۲۷ من منازل 
القمر التي هي مانية وعشرون متزلًا. فليراجع الكتب 
المربوطة. 

و لايخفى أن التجوز في الاستعمالات العرفية 
العامة شائعة في جميع اللّغات والملل بمناسيات مختلفة 
اقريبة أو بعيدة, تلاحظ حين الاستعمال. وإن خفيت 
على الغائبين. أن موضوع بمننا في كلسات القرآن 
الکرم. (۳۰۱:۳ 





Mo: 





















0 اليقرة: ١م‏ 
” اي فیح قوم موسى البقرة التي وصفها لله 
لهم وأمرهم يذيحها. (Av:‏ 
الواحدي: في الآية إضمار ماء أراد: فطلبوها 
فوجدوها فذیجوها: ۵۷:۰۱ 
الرمَخْْمري: أي فحصلوا البقرة الجامعة لمذه 
الأوصاف كلها فذيحوها. (TAA:‏ 
البَيُضاوي: فيه اختصار, والتقدير: فحصّلوا 
بر العوتة فذیعوها :0۳ 


و في هذه الآية مباحث, راجع: ب ق ر: «بقسرة », 


بك وفع كاثوا». و:ف ع ل:ه يفعلون ». 





الا رایع علی اسب )دح نان 
و تاجف موضع رف لاغ ۳۰۱۰۱ 
طبر بني بقوله جل تناژ رایع علی 
الب هو حرعلیکمآبظ اي ذی على القصب. 
فآ ما ) في قوله: وما بحم رفع. عطًا على ما 








284 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ٠١‏ 
التي في قوله: ووماك لالح4 
و فیها مباحث, راجع: ن ص ب:« الب » 





(ME: 










نی نی آری فی نام 
لاور 


الصاقات: 3۰۲ 


ول برد -فیما بری هل النظر اله ذجه الام 
و لكثه أمر في المنام بذيحه. فقال: اني اریق للم ال 
سأذبمك. 

و مل هذا رج ل راى في انام أله يفن 
-والأذان دليل احج -فقال:إلي رأيت في المنام أي 
.اي ساح ۳۳ 

عبد ال جبار: مسالة: قالوا: ثم ذكر تمالى ما يدل 
علی أله یأمر بالشتيء و لابریده. فقال: (قال ټابځی 








إلى أى فى الام ای بحل قال مادا ری 4 
بين في الآية ما يدل على أله لم برد الذبح. فإله فداه 
بذبح عظيم؟ 


والجواب عن ذلك أن الذي .-(]) مأمورية, 
و أئه ليس برا (ب) يستدآوابه على أن الذبح مأمور 


بهم يكن فيه دلالة علی له لیس براد, بل من یقول: 
إله مأمور به يقول: إنّه مراد. ويجوز في الأمرين البداء 
والتسخ على بعض الوّجوه. قتملقهم بذلك على هذا. 
الوجه كما لايشهد له الظاهر. 

و إلمابنوه على أصوهم في أنّما لابقع لايكون 
مرا رأواأنَالتبْح م يقع فقطمواعلى ذلك 
و حکمواعنه باه ماموربه وان کان هذاحاله, 
وهذا جمع بين الظاهر وبين مذهب لهم فيه التسازع, 
و کیف بصح فيما هذا حماله أن يمد استدلالا ب لظساهر 
مع حاجته إلى ضمّما فيه الخسلاف إليه. ومايجري 








جرا من المذاهب؟ 





و لافرق ينهم في ذلك و بين من يقول: ذا ثب 
اليك بمراد. و قد صحّأنّالملأمور به لاد من كونه مرادًا 
افتجب أن لايكون مأمور! يه أصلا! ومنى قالوا في هذا 
اقول :إل رجوع ای غبر لاه لزمهم منله فیسا 
تالره 

و بعد. فإنّ الظاهر يقتضي أله رأى في المنام أنه 
يذبحه. فمن أين أن ذلك آمر من 1 

وقد يرى في المنام ذلك و غيره, بل الظاهر فيا 
هذا حاله أن لايقطع بأ له أمر من لله في الحقيقة إلا 
بُقدّمة يعلم بها هذا من حاله, فكيف يصح تعلقهم 
بالظاهر؟ 

و متی قالوا: قد علمنا بغير الظاهر 3ه أمر من الله 
تعالى, فقد خرجوا عن الظاهر ودخلوافيباب 
التأويل معنا. 

وقد یا نی أصول الفقه القول في ذلك واه 


تعالى ذكر الذبح, و أراد به مقدماته من الإضجاع 
لأن فاعل ذلك من حيت يقرب إلى أن 
يكون ذَابمًا يوصف بهذه الصفة. كما قيل في مقدّمات 





واخذ 


الوت من امرض المخوف: :إله موت فقال تمالى: 
آخدکم وتان شرت یر 
۸۰ وق د علناآنالوصية 








مات 
لاتکون منه مع و قوع الوت. 





صقت اليا 
۵ لماوقع الذبح.وإلمافملما 
قلناه. يدل على أنّالمراد بالكلام ما قلناء. فإذا ص 
ذلك و قد عل إبراهيم اا ما أريد منه. تيت أن البح 
الذي لم يفمله ليس بداخل فيما أمر به. و لاقيما رم 
منه, و ذلك ببطل تعلّقهم بالظاهر. 

و قد ییا الکلام علی من بستدل ی ذلدني جواز: 
لد وق جوازاتسخ قبلوضیع الم فلت 
لاعادته. )4:1( 

القخر الرازي:اختلفوافي أن هذا الذبيع من 
هوا 

فقيل: إله إسحاق. وهذا قول عمر: و علي 
والعّاس بن عبد المطلب, وابسن مُسعود. و كمب 


الأحبار, وقتادة. وسعيد بن جُبْشْر, ومسروق» 











و عِكْرمَة. واللأهري: الذي ومُقاتل رضي لله 


عنهم. 
و قيل: إله إسماعيل و هو قول ابن عباس. وان 





ومجاید, لك 


ذبح ههه 
و احنجالقنلون با له اعیل بو 
ال ل: آن رسول لت قال:« نا ین ال 
وقال له أعرابي” © يا اين الذبيختينء فتيسّم, فسئل عن 
ذلك فقال: إن عبد المطألب لما حفر بثر زمزم. نذر له 


لثن سهّل لله له أمرها. ليذبحن أحد ولده. فخرج 















الهم على عبد اله فمنعه أخواله. و قالوا ابتك 
بمائم من الإبل فغداء مائة من الإيل. و الذبيح القَاني 
إسماعيل 0 

الحجة القانية: نقل عن الأء قال:سالت 





أباعمروين العلاء عن الذبيع. فقال: يا أصتمي اين 
عقلك؟ ومتى كان إسحاق يكّة و إثما كان إسماعيل 
بمكة. وهو الذي بنى البيت مع أبيه والمنحر بكّة؟ 

الحجّة الثالئة: أن لله تعالى وصف إسماعيل 
بلس دون (سحاق في قوله: و امعیل ریس" 
ذا كفل كل من الطاب رين الأنبيياء :0 وهو 
صبره على الذبع. ووصفه أيضًا بصدق الوعد في 
قوله: 4 كَانضَادِقَالْوَغدٍممريم: 04 لأله وعد 
أباه من نفسه الصّبر على الذبح قوقی به. 

اجه الابعة: قوله تعالل: فش اقا باق 
یوب هود: ۱تقول: لوكان 








ظهور يعقوب منه. أوبعد ذلك. فالأوّل باطلء لاه 
تعالی لا بتترها باسحاق, و بترها معه بأئه يحصل 
منه يعقوب, ققبل ظهور یعقوب منه؛ یز الامر 
يجه و إلاحصل الف في توله: ور 
او یرب ».و ان باطل. 








٠١ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ ٩ 
مغ نیال یبیل ی آری نس الام آنى‎ 
دی يدل على أن ذلك الاين لا قدر على الستمي‎ 
ووصل إلى د القسدرة على القسل, أمر لله تعالى‎ 
إبراهيم بذبحه. وذلك ينافي وقوح هذه القصّة في زان‎ 
آخر, فتبت أله لايجوز أن يكون الذبيح هو إسحاق.‎ 
الحجّة الخامسة: حكى لله تعالى عنه أمه قال:‎ 
18 وال إن ذاه إل بي ستدين #الصّاقات:‎ 
ثمطلب من الله تعالى ولدّا يستأنس به في غربته. فقال:‎ 
رب الى من المالحين 4 المتافاء‎ 
الستوال [لما مصل قبل آن حصل لبه الوند. لاکه‎ 
الوحصل له ولد واحد. ما طلب الولد الواحد. لآن‎ 
طلب الحاصل محال, و قوله: قبا لى م الصالحين م‎ 
لايفيد إلا طلب الو لد الواحد و كلمة من تبشن‎ 
و أقل درجات البعضية الواحد. فكان قو له: جب‎ 
الصالحن > لایفید لا طلب الولد الواحد. تن‎ 








۰,وهذا 





ال لایجسن (لاعند عدم کل الاولاد. بت 
أن هذا الال وقع حال طلب الولد الأرّل. و امع 
الئاس على أن إسماعيل متقنة م في الوجود على 
إسحاق. فتبت أن المطلوب بهذا النتعاء وهو إسماعيل. 








الحجّة السّادسة: الأخبار الكثيرة في تعليق قران 
ن الذبيح بمكّة. و لوكان الذبيح 
إسحاق لكان البح بال 7 

واحتج من قال إن ذنك الذبيح هو إسحاق 
بوجهین: 








الوجه الأرّل: أن ول الآية وآخرها يد ل على 
ذلك. ار لحل تو ردان لفل 
هذ الآية أ که قال: وا الى ذاهِب]إن 
وأجممواعلى أن المراد منه مهاجرته إلى الثتام ثم 
نا لام خیم هلا 










لسغ 4. و ذلك يقتضي أن يكون المراد من 
هذا الفلام الذي بلغ معه السّعي. هو ذلك الغلام الذي 
هذه الآية تدل على 
آخرالاية فهو أيضًا يدل 
على ذلك, لأئه تعالى لَا م قصة الذبيح قسال بمده: 
و شا نحل ین الصالعین 4 المافات : 
۲ معناه: له بنتره بکونه نیا صن الا 
كر هذه البشارة عقيب حكاية تلك القصّة يدل 
ی که تال إلما بره بهذه البو لأجل أله تممّل 
هذه النتدائد في قصة الذبيم. فثبت با ذكرنا أن اول 
الآية وآخرها يدل على أن اليح هو إسحاق ل4 

الحجّة الثانية على صحّة ذلك: ما اشتهر من كتاب 












يعقوب إلى يوسف يهة: من يعقوب إسرائيل نبي ةلله 
أبن إسحاق ذبيح لله بن إبراهيم خليل لله. فهذا جملة. 
الكلام في هذا الباب و کان الرجناج یق ول: اه علم 
أتهما الذتبيح؟ وله أعلم. 

و اعلم أئه يتفرع علمى ما ذكرنا اختلاتهم في 
موضع الذيح.. ین قالوا: الذبيم هو إسماعيل قالوا: 
كان نیح بنى. و الّذين قالوأ: له اسحاق, الوا هو 
بالتام و قیل:بییت القدس,و اف أعلم. (۱۵۳:۲) 





دس مر 


وه لطي 


وفیها مباحث, راجع:ن و م:«النام». 


(4:10) 








التمل: 51 
يقول: لأقتلئه. . (الطبري 007/:5) 
الواحدي: أي لأقطعن حلقه. ملام 


مثله البقوي(۳: ۹۷ و ارسي( ۲۱۸:8). 





الامام علي 18: كيش أبيض أقرن أعين ر بتوها 

87871 ٠ (الطبري‎ 

۳0 

الكبش الذي ذجه إيراهيم هو الكبش الذي 

قربه ابن آدم فتقبّل منه. (الطبّري ۵۱۵:۱۰) 

نحوه سعيد بن حبر (ابن ا جوزي ۷: ۷۷) 
التفت فإذا كيش, فأخذه فذبحه. 








خرج عليه كبش من الجئة قد رعاها قبل ذلك 
أربعين خريقاء فارسل إبراهيم ابه وائببع الكتبشء 
فأخرجه إلى الجمرة الأولى فرمی بسبع حصیّات 
فأفلته عنده. فجاء ا جمرة الوسطى. فأخرجه عندهاء 
فرماه يسبع حصيّات, ثم أفلته فأدركه عند الجسرة 





الكبرى. فرماه بسبع حصيّات فأخرجه عنده.ثم 
أخذء فأتى به المنحر من ينى فذبحه. فوالّذي نفس اين 
عباس بيده. لقد كان أوّل الإسلام. و إن رأس الكبش 
لی ری ند زا لکد تب وس 
.کان رعلا (الطيري 013:3١‏ 
أئه قدي برغل أنزل عليه من ثيير. 
2 (لماورئدي 035:0 
أله كان كبننًا أقرن قد رعى في الجئة قبل ذلك 
أريمين عامًا. 
أن إبراهيم فدى ابسه بكبنسين أبيضين أعسيين 
أقرنين. ابن ا جوزي ۷۷:۷( 
هو الكبش الذي قرّبه هابيل قبل منه. و كان 
ربعى في الجئة حتّى قُدي به إ-ماعيل» و لوتدمّت تلك 
البيحة لصارت سكة, وذبح الئاس أبناءهم. 
(التستفي 001:4 
سعيد بن جُبَيْر: كان الكبش الذي ذبحه إبراهيم 
رعى في الجئّة أربعين سنة, و كان كبنًا أملح. صوفه 


مثل ايفن الأجمر. (السبري 0۱۵:۱۰) 
مُجاهد: الذيح: الكبش. 
مثله الضّمّاك. (الطَبري 615:1١‏ 


011:3١ (الطيري‎ 








08 /المعجم في ققه لفة القرآن...ج ٠١‏ 
الحسّن: إل قدي بكبش من خن الا 
(لارزدي 0۳:۵ 
اهدي إسماعيل إلابيس من الأروي أهبط 
عليه من قَبير. (اطبري ۱۰: 4۵۱7 
مایول :یبن غفیم ‏ لذبيحته التي 
ذبح فقط. و لكن اذبح على دينه, فتلك اللكُئّة إلى 
يوم القيامة. فاعلموا أن اليحة تدفع ميتة السّوم, 
(اطبري ۵۱۷:۱۰) 
الزمام الرضا لت [علي بن فضّال: سالت ابا 
امسن علي بن موسى الرآضا ل عن معنى قول التي 
:آنا ابن الذييحين؟ قال:] يمني إماعيل بن 
براهیم الیل و عبد لله بن عبد الطب اا 
إسماعيل فهو الفلام الحلي الذي بتر لله مالاب 
رام ونان مق اتف و هو كا عسل 
یال آزی نی انم 
EEE‏ 





فضهُوا عبادالله. 








ول یقل: ی بت افعل رایتسد ان شاء این 
الصابرین فلمًا عزم على ذبحه فداء لله تعالى نیح 


عظيم. يكبش أملح يأكل في سواد. و یشرب في سواد 
و ينظر في سواد, ويیشي في سواد و يبسول و يبعر في 
سواد. و كان يرتع قبل ذلك في رياض الجئة أريسين 
عامًاء وماخرج من رحم أتثى, و إئما قال لله تعالى له. 
کن فکان, لقند به إماعيل. فكل ما يذيح في متى 
فدية لإسماعيل إلى يوم القيامة, فهذا أحد الذَبيحين.- 
إلى قوله :و الملة التي من أجلها دفع لله عر وجل 
البح عن إسماعيل هي الملّه التي من أجنها دفع لله 








الذبح عن عبد اله وهي کون اا تي ينك والأئمة 
صلوات لله عليهم أجمعين في صلهماء فييركة الي 
والأئمّة صلوات لله عليهم دفع لله البح عنهماء فلم 
تبر السسئة في اناس تقتل أولادهم. و لولاذلك لوجب 
على الئاس كل اضحى الثقرب إلى اله تمالى ذكره 
بقتل أولادهم, و كلّما يتقرب به اناس إلى لله عر 
و لمن أضحية فهو فداء لإسماعيل إلى يوم القيامة. 
(النژوسي ۳۰:6 

القَرَاء. لح الكبش, وكلما أعدذئته لاع 
فهو ديح و يقال: :إله عى في الجكة أربعسين خريقا. 
قاعظم به ain‏ 
,أبوعبَيّدة: الذبع:اللذبو, و الذيُم: الفعل؛ تقول 
الِب قد كان بين بني فلان و بين بني فلان ذيح عظيم: 
قتلی گتیرد كن 
یمان الدمشقي: لتاتره ان آدم رقم 
حيًا فرعى في الجثة, ثم جعل فداء الذبيح, فقيل مركين. 
١ابن‏ ا جوزي ۷۸:۷( 

أي بكبش. والذيع: اسما 
اليم ,نمب الال مصدر بت 











وال المصدر, تقول: ذَبَته أذبّحُه َبْسًا. و قيل: له 
الكش الذي تل من ابن آدم ين 
راھاچ رجز ا 5 
الأوعال. والأوعال:القيوس الجيليّة. )1١:4(‏ 
نحو التخاس(0۲:1) والتعلي(۱0۷:۸. 
:8۲۰و الط (۱۱۷:۱۵). 








و 






الماورندي: إله دي يكبش أنزل عليه من الجلة. 
وهو الكبش الذي قرب هابيل بن آدم فقيل منه. قال 
اين عبّاس: حدّئني من رأى قرني الكبش الذي ذه 
إبراهيم 31 معلقين بالكمبة. 
والديْع بالكسر: هو المذبوح, و الدع بالنتم: 








كبش أملح أقرن, فقال: هذا قداء لابنك فأذبحه دونته, 
فک ججريل و كبر الكيش و كبر إبراهيم و كثر إنشه. 
فأخذ إبراهيم الكيش فأتى به المنحر من منى قذبحه. 

قال أكثر المفسّرين: كان ذلك الكسبش رعى في 
الجئة أريعين خريفا. 0 

الزمطتتري ”ليح :اسم ما مذي 

جعظيم 4: ضخم الجتة سمين. وهي الح 
ESE‏ 
(Tt)‏ 













بشيء.[ثم ذكر الأقوال المنقدمة حول نوع المذبوع] 
(tort)‏ 





وأا قوله وعظيم 4: فقيل: سمي عظيمًا اعظمه 
و سمنه. وقيل: سمي عظيمً لعظم قدره حيث قبله لله 
تعالی فداء عن ولد إبراهيم. 0۸:۲۱ 
رهاط 


۱۰۷۰۱۵ 


ذبح /99۹ 
التيُضاوي: مما يذبح بدله. فيتم به الفسل. 
ؤعَظيم >عظيم الجئّة سمين أو عظيم القدر, لأكه يفدي 
يد لله تين ني و أي نو من نسله سید الرسلین. 
قیل: كان كبا من الجتة, و قيل: وعلا اهبط علیه سن 
اثبير. وروي أئه هرب منه عند ا جسرة, فر ماه يسبع 
حصیا OM:‏ 
تحوه آبوالهود (۵: ۳۳۵), وال لوسی(۲۳: 
۳ ۱ 
البرُوسَوي: ا يبح بدله. فيتمبه الفمل المأمور, 
وهو فري الأوداج و إتبار ادم أي جملنا الذي 
پالکسراسم ایح فداء له و خاصناء به من الذيح. 
(1۷۱:۷) 
إإين عاشور: والذيّح بكسر الذال:المذبوح, 
ورن «فعل » بکسر الفاء و سکون عین الکلمة یکثر 
ايكون نی « الفعول » ما اشتق منه: مشل: الب 
والطخن, والیدل 
ووصفه ب فعظيم م بعنى شرف قدر هذا الدع 
.وهو أن لله فدى به ابن رسول و أبقى په ن سسیکون 
رسولا مه عم ره و لاله سره لإبراهيم في 
ذلك الوقت و ذلك المكان. 0۸:۲۳ 
مَفنيّة: المراد بالذبح المذبوح. وقيل: كان كبتشاء 
وقال آخر: بل كان وعلا. وأا كان الفداء فنحن غير 
مسؤولين عن معرفة نوعه, و لاتتّصل هذه المعرفة 
بحياتنا من قريب أوبعيد. 
و طریف قول من قال: [له کان کب آملح رعی 
في الجئة أريعين عاماء وأن إبراهيم لإ اعطى طحاله 


تی أخذه فصارت ستة. 











56 /المعجم في ققه لفة القرآن ...ج 7١‏ 
و أنه لإبليسء وإذاارعى في الجئة أريعين عامء فكم 





يكون وزنه يأترى. o.»‏ 
فدینا اه بیع عظیم و کان 
كبنًا أتى به جبريل من عند له سبحانه فداء على ما 


في الأخبار, والمراد بعظمة الذبيح عظمة شأنه بكونه من 
عند الله سبحانه. وهو الذي فدى به الذبيح, 
Qor)‏ 

مكارم الشتيرازي: ماالمراد بالبع المظیم؟ 

هل أله يقصد به الجانب الجسميّأم الظاهري؟ 

أم لأئه كان فداء عن إسماعيل؟ 

آم لاله کان له و في سبيل لله؟' 

أم لأنّ هذه الأضحية بعنها لله تعانى إلى إبراهيم؟. 

والمقسّرون قالوا الكتير في ذلك, و لکن لالز جعي 
أيّمائع يحول دون جمع كل ما هو مقصود أعلاء. 

و إحدى دلائل عظمة هذا البح هو اك اق: 
هذه العمليّة سنة بعد سنة بمرور الزّمن. و حاليًا يذبح 
في ك عام أكثر من مليون أضحية تينئا بذ لك الذي 
العظيم. و إحياءً لذلك العمل العظيم. ‏ (8:14) 

ولاحظ: ف دي :م قديتاه» ودع ظ مه 











۰ البقرة: ٤۹‏ 
أبن عيّاس: قالت الكهنة لفرعون: إله يولد في 
هذا العام مواود يذهب بملكك. قسال: فجعل فرعون 


لة رجل, وعلى كل ماثة عشرة, 
وعلى كل عشرة رجلًا. فقال: انظروا كل امرأة حامل 
في المدينة, قإذا وضعت حملها فأنظروا إليه. فإن كسان 
إن كان راما . وذلك قوله: 








آل فرعون بني|سرائیل, من سونهم [اهم شوه 
العذاب, وذَبْحهم أبناءهم. واستحيائهم نساءهم إلسيهم 
دون فرعون وإن كان فعلهم ما فعلوا من ذلك كان 
بقوة فرعون وعن أمره. لمباشرتهم ذلك بأنفسهم. فبيّن 
يذ لك أن كل مباشر قتل نفس أو تعذيب حي بنفسه 
ب ون كان عن أمر غيره -ففاعله المتو لي ذلك هو 
احق إضافة ذلك إليه. وإن كان الآمر قاهرا 
الفاعلل الور بذلك سلطالا كان الآمر, أو لما 
خاریاء او متفلبا فاجرا. کما اضاف جل نازع 
أبناء ني إسرائيل واستحياء نسائهم إلى آل فرع ون 
دون فرعون» و إن كانوا بقوة فرعون وأمره إيَاهم 
لك فعلواما فعلواء مع خليده إياهم وقهسره سم 
فكذلك كل قاتل نفسًا بأمر غيره ظلمًا. فهو المقتسول 
عندنا به قصاصا. وإن كان قنله إياها إكراء غيره له 
MeN‏ 





نانک والقسراءةالُجتم علهسا أبلخ. 5 








ییون للتكتير, ويد 
للقليل و للكثير. 


ن) يصلح آن یکون 


فمعنى التكتير ماهتا ابلغ,(۱: ۱۳۰) 





ren 
۱:۱ 
ییون 4یسان لقوله:‎ 4 
ويسُومونكم 4 و لذاك نرك الماطف كقوله‎ 
٠٠١: سای این ول لین روا الثوبة‎ 
وف رأ هري ( يذيحُونَ) بالتخفيف, كقولك: مت‎ 
الثياب و قطعتها.‎ 
وإلما فعلوا بهم ذلك, لأنّالكهنة أنذروا فرعيؤق.‎ 
بأله يو لد مو لود يكون على بده هلاكه كما آنناز فرزكوفة‎ 
فلم يغن عنهما اجتهادهما نی لتحقظ و کان سا کات‎ 
ل تدك‎ 








نموه لتقي( :۷ رایرالشود(۱: ۲ ۱۳۳۰ 





الاب ).و یی هذابعض أهل الملم, ققال: قد فرق 
بینهما نی موضع آخره ال ملک سوه 
الاب رید خون تاکز ایراهیم :3 ۷۸:۱ 
الط رالسرازي:مضاه: یعون ال کورة من 
الأولاد دون الإنات. وهاهنا أبحات: 
اليحث الأوّل: 





الذّكور دون الإناث مضرة 








أن فيع الأبشاء يقعض ي فناء الج اله 





اذبح /لكاه 


وذلك يقتضي انقطاع اللسلء لأنّالنساء إذا اتقردن 
فلاتأثير ن البتة في ذلك وذلك يفضي آخر الأمر 
إلى هلاك الرجال والنساء. 

وثانيها: أن هلاك الررجال يقتضي فساد مصالح 
اللساء في آمر الميشته فان الرأة اتملی لتملی -وقدانقطم. 
عنها تعهد الرتجال وقيامهم بأمرها -الوت. لاقد بقع 
[لبها من نکد المیش بالانفراد. فصارت هذه النصلة 
عظیمة ی فن, :نها ی العظمتکون بحسيها. 

وثالتها: أن قسل الولد عقيب الحسل الطويل 
وتحمّل الكد والرّجاء القوي في الانتفاع بالمولود, ممن 
أعظم المذاب, لأن قتله والحالة هذه أشد من قتل مسن 
يقي امه الطأويلة مستمتمًا به مسرورً! بأحواله, فنعمة. 
لقني التخليص طم من ذلك بحسب شد !' 

و رابعها: أ نّالأبناء أحب إلى الوالدين من البنات. 
لذ اف إن أكنر الاس بسسنفقلون البنات 
ویکرهونهن وإن كثر ذكرانهم, و لذلك قال تعالى: 
ودلا بر آخدقم بالأللى ظَلرَجْهْه سوا رَهوَ 
»التحل: 














يم« يكرا م نالوم مسوم ما 


۸ 9 و لذلك نس العرب عن الوأديتوله: 





را رگ خی رنلای 4 الاسراه ۱۳۱ 
وإلما كانوا يندون الإناث دون الذكور. 

وخامسها: أنّبقاءالتسوان بدون الذّكران وجب 
صيرورتهن مستفرشات الأعداء. وذلك نجاية الل 
واغوان. 

البحث التاني: ذكر في هذه السورة فِيُدَيُحُو نَم 
بلاوای .و في سورة إبراهيم ذكره مع ألواو, والوجه فيه 


67 /المعجم في فقه لغة القراً, 
نهذ جمل تله ملک رالغاب 4مف 
قول: ون اک تج ال او و 
جعل قول: فلکم شوه لقذاب »ننترا 
بساثرتکالیف | ی بت 
شيا آخر سوى سوء العذاب, أحتیج فیه ی الوا 

وفي الموضعين يحتمل الوجهين. ۳۳۰ 
EE‏ دی ی 
سورة [براهيم أن يق 











نی شور شا راهم :۵ 
والتذكير يأيام لله لامحصل الا پتعدید نعم لله تمالى. 








فوجب آن یکون الرد من قوله: ملک سوه 
الْذاب هتوشا من الم ذاب. و السرادمن ق له 
م نوًا آخر. لیکون ال نت 
منهما نوعين من التعمة. 
فلهذا وجب ذكر العطف هناك, وأمّا في هذه الآية 
ا برد الأمر إل بتذكير جنس اتعسة,وهي تولد: 
جنشت ای لعن-اعلیک 4 ابع رت 
فسواء كان المراد من سوء العذاب هو البح أوغبيره, 
كان تذكير جنس اللعمة حاصلا. فظهر الفرق. 
[ م ذكرالبحث التالث في أن المرادبقوله: 
يد حون اكم رال دون الأطفال والبحت 
الرآبع : في سبب قتل الأبتناء . والبحث الخامس: في 
فائدة ذكر هذء التعمة , وذكر في كلّها وجومًا فلاحظ] 
MA:‏ 











الک 





مُدَيْصُونَ: في موضع حال إن 





شئتة من( آل )على أن يكون بدلا من الحا الأولى. 
الأ حالين فصاعدًا لاتكون عن شميء واحدء إذ كانت 
الحال مُشبهة بالمفعول. و العامل لايعمسل في مقو لين 
على هذا الوصف. و إن شئت جعلته حالا من الفاعل 
في مرگ 

والجمهور على تشديد الباء للتكنير. و قرئ 
بالتخفيف. (M:N‏ 
الترطي: 
القاسعة: قوله تمالى: يدون اگم 
يحون ) بغير واو على البسدل مسن فولله: 
یمرن 

قال لاء وغيره: يدون )بغير واوعلى 
كر نقول: (يَسْومُو كمسو ءالقذاب كما 
"تقول" اتاني القوم زيد وعمرو فلا تمناج إلى الواو في 
:وي ونظيرا» تنعل یل تاتا « بف اعفن 
عابم الفرقان :11.1۸و في سورة إسراهيم: 


ؤَدَيْديْحُونَ م بالواو, لأنالمعنى: يمذبونكم بالذيحم 









اعشرة مسا 

















قلت: قد يحتمل أن يقال: إن الواو زائدة بدليل 
سورة البقرة, والواو قد تزاد. 

الماشرة: قوله تعالی: ی یحو 
بالتشديد على التكثير. وقرا ابن محيصن:(يَذيَمُون) 








سس 
اعد التقء وال النبوی. re‏ 
في أصول الأصابع. و ذب 





أحد السّعود. والمذابح: الماريب. 
والنابح: جع مُذبم. وهو إذاجاء اليل فخدفي 
الأرض. فما كان كالتثير و نجوه مقي مِذَيًا. فكان 





فرعون يذبّح الأطفال و يبقي البنات, وعبّر عنهم 
باسم النساء بالمآل. 

وقالت طائقة: ومُدَبُُو تداكو مني 
الرتجال. و موا أبناء لما كانوا كذلك. واستدلّهنا 
القائل بقوله: اسا ءكّم € وال اصح لأكه الأظهر. 
وا اعلم. ۱ 

| مادية عشرة: :زيحت عن حكم هذا العمل 

الثائية عشرة: قرأ الجمهور 
على المبالفة. وقرأ ابن مميصن (يَذ بَحُون) بالتخفيف 
والأولى أرجح. إذ الذبح متكرر وكان فرعون على كا! 


روي قد رأی في منامه نار ا خرجت من بیت القدس* 





فاحرقت بیوت مصر, فأولت له رزیهآن مان 


بي إسرائيل ينشأء فيكون خراب ملككه على يديسه, 
وقيل غير هذاء والمعنى متقارب. ۳۸:۱ 
نحو أبوحيّان. :4 





ب ن و: تک 
3 
الأصول اللغويّة 
١‏ _الأصل في هذه المذة:الذيح . أي قطع الحلقوم 
من باطن عند التصيلء و هو موضع الذبع من الحلق؛ 
به با فهو مذبوح وذبيح» من قسوم 


راجع: 








دَبُحى و ذياحى »و من تيوس و كباش دی و ذباحی 
أيضاء و ذْبَحَيْه العبرة : ختقته . على المجاز. و ذبّ 





ذبح /9۱۳ 
ذټخه. 


و الذيح: الذبوع, والأنشى ذبيحة: ي 





ذبيحة وذبيح. من نعاج فبُحى وذباحى وقبائع, 
والذبيح: الذي يصلح أن بذع للسك. 

والديم:أسم ما مذيح. 

واذَبح القوم:اأخذواذبيحة. 

وبائح الجن أن يتستري الرّجل السدار, أو 
بستخرج ما امین و ما آشبهه فذح شا نيحة 
للطيرة. 

والذبع:التكين. 

وَالَذيّم: موضع الذي من الحلقوم. 

والذابح: شمر ينبت بين التصيل والَّذبع, 
َكبكبّت فلائا لحبئه , إذا سالت تعت ذقنه و بدا مقدم 
حنگه نی توح با 

رم لو الم لتل. و تذابح القوم: 
نع هم با 

والذباح: القعل؛ يقال: :أخذهم بنوفلان الیل 
اي بصوهم واصاه سوت زوا وتف وشام: 
َم الحلق, كاه 









یم ای ال ان 


لان بطل اعلق وم وان 
ويقال لش ایح 
RPT‏ 


۲١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 





رایع و لباع:نبات من انم که بقل 


آكله. 





والذيم:ئيتأحثر. تور أحر. نشبيها بدم الت 
و الذي الجزر البتيئ, واحدته ذّحة و ئحة. 
و يقال يحارًا: ًا لله هذه الذبّحة أي هذه الطلعة 





والجمع: مذابح؛ يقال: غادر الستيل في الأرض أخاديد 


ومنایع 

و الّانع:سقوق نی أصول أصابع ال بل 
الصّدر. و اسم دا الا لیا أو التباح. وشو أب 
تحرو تشقق بين أصابع الصّبمان من الثراب. 

البح :احراب و المقصورة و حوحما رصع 
مذابح. ان تصاری کانوا بذبعون فها الفرسان. 
و مَذابع التصارى: بيوت كتبهم. 

والذيّم: مابين أصل القُوق وبين الرئيش. 

-و شاع في هذه اليام طريقة « الذي الحلال» 
في البلاد غير الإسلامية , كأوريًاو أمريكا و إستراليا. 
و اصطلح عليها اسم « الحلال »اختصارًا. و يراد يه ما 
یم من الحيوان وفق التتريعة الإسلامية إذا كان 
مه مأكولا عند المسلمين. وقد أقيل على أكل لوم 
الح الإسلامي جم ضير من المسلمين المتحربين 
و سکان هذه البلدان من غير المسلمين على السّواء. لا 
تمع به هذه الطأريقة 








ورعاية القواعد 





الصّحَيّة و الأساليب العلميّة. 


الاستعمال القرآني 
جاء مها مر« اماضي » معلومًا و يجه ولا كل 
منهما مرة و «المضارع » معلومًا مرّتين, واسم المصدر 
( فيح ) مرك و مزيد! من «التفعيل »مضارعًا لوا و 
مرّات في 1آهات: 
۱ حول سیف ذا امكل 





فيها حورين:الجرّد والمزيدد 
احورالاّل: العف الاسات(۱ 0).وفيها 
مود 
١‏ -هاتان في 1و 6) قصّة بقسرة بسني | سسرائيل 
و كان لله تعالى قد أخبر رسوله موسى لة بان بسر 
قومه بذیحبقرة و ضرب القتول بعضهاء غير أت 
تلكو عليه بأمور: 








ب و كاري ناهن 





البترة: ۷۰ 
-إن قيل: ما الحكمة في ذبح البقرة؟ أفلا اكتفي 
بشرب المقتول ببعضها وهي حيّة؟ 





ذبح/919 


يقال: ذبح البقرة أظهر لقدرة الله سن دون ذبجها. 


۳-احترز نو سابل من ذیع ابقر 
على نبتهم ما أمرهم به في ١‏ لقَانُو دنا ه141 
ثم توانوا في ذبحها و تريّدوا في (1): لفَدَيَحُوهَارَمَا 
EG‏ 

و لكتهم كانوا يجت ون على معمسية الله 
یآپرون إلى اقتراف ما يسخطه. و لايتورعون عسن 
فك دماء أنبيائهم و أوليائهم و لازالوا يذبمون 
التابس الأيّزياء و يلغون في دمائهم, فهذا ديدنهم قديًا 
وحدينًا 

رفي(۱:0۳ -رأی|براهيم الیل 3 في امام 
که یذیعبنه و قد ال آهل النظر على أن رؤيا الثيياء 
صادقة, و كان ما رآه أما له بذلك. ودليله جواب 





أنّقوله: وََدْيْسُكميمني 
سأذبحمك. فقال. و بو لکته آمر 





و 









وابغ متا لیاطین علی مد 
الیقرة: ۱۰۲.أي ما تلت. 





واليقظة تطبيق لما يُرى في الرؤيا على الحاضر غالّا. 
و لو كان الأمر كما قال. لاثتفت الحكمة من الرؤيا. 
والدليل على أنمارآء في الركئيالم يكن أمسرا. 
قول |ساعیل: ات 
قول أبيه و رؤياء على أله موم یکن رویاه مر 
فإلها حكاية عدا وقع أو ما بقع. 











وهذا مقتضى الرية. 

وئرى أن ما رآء إسراهيم نلة عبرة و موعظية. 
لتاس, لذ به تسون في الصتر و الامتشال لاب 
و هو الأسوة: وقد کال لک نو خستقارهیم 4 
الممتحنة: 6. كما يأ تسون بابنه في الاعة اكيم 
لامره تعالی و الصنبر علی البلاه, فتد وصفه البائ 
من الصابرین 4 الانبیاء: ۸۵ 
الوا:ان نالا بة اختصارا, و الق دیر: 
«فحصلوا البقرةالمنعوتة فذبحوها». 

وفي ١)4(‏ - اثفق المفسرون على أنّالذيْح هو 
كبش. إلاابن عبّاسء فإئه ذهب في أحد أقواله إلى أله 
وعل وراى الحستن البصري في أحد قوليه ئه تيس 
من الاروی؛ قال مَلنية: « و أيّا كان الفداء فنحن غير 
مسؤولين عن معرفة نوعه, و لاتتصل هذه المعرفة 











أله قري به الذبيح. و هو الاظهر 
هناءو لو أراد السّمئة لقال: فيح سمين, فيناسب روي 
الآيات أيضا. 

*-إن قيل:لم ذكر الع وهواسم عام لامُذْيّح. 
ول يذ كر اسمه المخاص, كالكبش أو الوعل أوالئيس؟ 

بال:ذکر ای تفا قوله: )آي 
فدیناه با یذیح و تذکر تلك الأسماء كما لم يذكر مساء. 
لاینیح عادة, و هو الولد. والله أعلم. 

اسرد ابر واه بقلب 








الصفات لّلات, اي القلب و والحلم والعظمة 
مات من يمج البيت الحرام أو يعتمر. 

و في(0) -١‏ هذه الآية نها تشریع فقط والباقي 
كلها قصص 

؟ -جعل لله فيها حُرمة أكل ماح للأصنام 
والأوثان كحرمة الميتة واللدم وحم الخغزيسر و سسائر 
الحرّمات المذكورة في هذه الآية. رغم صدق الذيح 
عليه, لأله ذبح لغير لله, و أه لبه لفيره تعالی. 

و قال ارس (:۱0۷)«فی دلالة علسى أن 
ذبائح من خالف الإسلام لايجوز أكله. لألهم يذكرون 
عليه اسم غير لله. لأّهم يعنون به من أیّد شرع موسی. 


أو اتحد بعيسىء أو اتخده ابا وذلك غير الله. فأمًا من 


أظهر الإسلام, و دان بالأجسيم والقشبيه والجبر. 
وخالف ال حق فعندنا لايجوز أكل ذبيحته. وفيه 
خلاف بين الفقهاء ». 

انحور الثاني :التذبيع نيال بات(" -۹),وفها 
پوت 

في(1): أنذر سليمان هدهد لما لم يره: 

١-بأله‏ يعذّبه عذايًا شديناء أو ليذبحئه إلاأن 
يأتيه بسلطان مبين. 

۲ -قالالطبرسي(۲۱۸:6):«قال البرد: سا 
تفقّد سليمان الطّير وام ير هدهد قال :مالي لاأرى 
اطدهد على تقدير أنه مع جنوده وهو لايراء م#أدركه 
الك فشلك في غيبته عن ذلك اللجمع بحييث لم سره 
فقال: وَلأُعَديْهُ غلبا شديد! ممعناء لأعذ, 
ريشه. وإلقائه في الشتمس :عن ابن عباس أوققتاوة. 
ويجاهد. 








و قيل: بأن أجعله بين أضداده. و كما صح نطق 
الطير و تكليفه في زمانه معجزة له . جازت معاقيته 
على ما وقع منه من تقصير , فإه كان مأمور) بطاعته , 





الأقطمن حلقه عقوبة له على عصيانه ... » 
وفی(۷-٩):‏ 
١-استصمل‏ التذبيح في قتل أبشاء بني إسرائيل 
كما استعمل الُقتيل في أبناتهم 
ین و كدر 












فرعن بش ونم شوء عذاب وک 


ناريك عطي 





الأعراف: 113 

والذبح و القتل بمنى. إلا أن القتل أعم من الذبح؛ 
قال أبوهلال: «الذبم عمل معلوم. و القتسل ضروب 
مختلفة ». 


؟-جاءت الآيتان (9) و(8) في سياق ما من به 

على بني إسراثيل: تخليصهم من آل فرعون الذين 
كانوا يسومونهم سوء المذاب. و تون انیم 
و کان ذلك بلاء منه عظيم. بينما جاءت (1) في مسياق 
الخبر. حيث ذكر فيها طفيان فرعون في الأرض» 
و چمل آهلها شیم و استضعف منهم. وقح 
أبناءهم. واستحي نساء‌هم» و أخبر بأ ئه كان من 
للفدین, 

۳ -ختمت الایتان(۷)و(۸)بقوله: وی 
لاه من ریک عظیم 4. اي تسلیط آل فرعسون علسی 
بني إسرائيل و ما فعلوه بهم ابتلا من اه عظیم, جسزاه 
لم اجترحوء من الجنايات, فهل يرعووا وينزجروا؟. 

و بلاحظ: تانيا: أن اني من هذه الآيات قصص 
فهي مکی الا (۷) فجاءت خلال آيات بني إسرائيل 
المطوئة في سسورة البقسرة, وواحدةمنها وهي (0) 

















: من نظائر هذه المادّة في القرآن: 
او که: تیک اميه وَالدْمٌوَلَحْم 


الا زير مال لر انه به و الملقنقة لوكو 


258 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
مدي َاللطيحة وماك لالع لاما دكن > 2" اتحرء «تصلرئدةرالشنه 2 الكوثر:؟ 


الائده:۳ 








ذخر 
زین 


لفظ واحد. مرة واحدة فی سورةمدنيّة 


الأصوص اللُغوية 

الخليل: تحر اذخر درا 

و دشنت ادخارًاء وتاء «الافتعال » إذا جاک 
بعد الذآل تحمولت إلى مخرج الدّال. شلاغم يها لتقا 
و كذلك الاذكار من الذذكر. 

وسئتهم أن يدعو تساء «افتمل »على حاها 
استقبامهم لتأليف الذآل مع التاء. و كذلك يجمل التاء 
مع الزاي دالا لازمة في تحصوالاد 
بناء كلام العرب ذال بعدها تاء. قل ذلك جلت تساء 
«افتمل »مع الذال دالا. لان انط 
أيسر. و تقول من "١‏ 

فإذا قرقت بين هذه الدّال الي أصلها تاء وبين 
الحروف التي قبلها. رجعت إلى أصلها. كقولك من 


الؤخ والذؤق:اتاخ وذَاق فهو مدا فإذا صغرت 





لاله لابوجد في 





قلت: مق 

زوسن ات هل ه شزدات, و تصفیره 
ریت و نحوه متله. وم بقل ریسا عسی نقدیر 
کل بیان الیاء خوارت فاعتدت علی فتحة 
الدال. و كذ لك الواو تعتمد على الفتحة. 

والإدخير: حشيشة طيبة البح أطول من الله 
يئة الكْلان. له أصل مُلدفن. و هي شسجرة 











يرة ذقرة الرتيح. 

قال الضترير: الكوّلان: ضرب من اللبات, وهو 
الذي يُلقى في المساجد. (erst)‏ 
أبوعمرو الشتيباني: الاير الستمين. 





(لازقري ۷: ۱۳۲۳ 
یوعد فرس مغر و هو ای لکظره: 
: البمواط. وهوالّذِي لاببطي ما 








وم ات 


7٠ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ 07٠ 
عنده إلا بالسوط, و الأنتى: مُدخرة.‎ 
057:7 (الأزهري‎ 
۰ افرس شُذخر:و هو البقي‎ 
)۵۲6:۲ (المغاني‎ 
الاصمعي: لاتكاد تجد من الإذخر واحدة على‎ 
حدة, لما تمد الأرض مستحلسة منه. و المستحلسة:‎ 
الكتيرة الثبات التي غطّاها الثبات أ وكاد يغطيها.‎ 
(۱0۸:۱ (القالي‎ 
٠۲۲:۷ أسافل البطن.  (الازقري‎ 
الديكوري:الإذخر: له أصل مندفن و قضبا‎ 
دقاق ذفر الريح» و هو مثل أسل الكولان. إلاأئه‎ 
أغرض و أصغر وله تشر كائها مكاسع‎ 
القصب. إلا إلها أرقو اطقر, وهو يبه فلات‎ 
الفرز طحن فيدخل في الأيب, وو هي كتفي‎ 
الحزون والسشهول. و قلّما تنيت الإذ.‎ 
وإذا جف الإذخر ميض [واستشهد بالشعر‎ 





المذاخ 











لابن سيده 188:8) 

محر [في حديث:]* أن رسول لل #6 حرم 
مكّة لايختلي خلاها. و لايعضد شجرها. فقال 
المباس: إلا الإذخر؟ فقال: إلا الإذخير ». 

«الإدْع يشة طيّبة الربح. 

[في حديث آخر:] « قال رسول اله وه أنزلت 
المائدة برا و لسماء وأمروا أن لايذخروا ولايرفصوا 
الغد. فادّخروا ورفعوا فمُسخوا رده وختازيره. 

و قوله: « لايذخروا لغد». ذخرت النيء آذخر 
خر وقال لل تمال: وراک 














آل عمران:1۹. ۰ (۵۳۵:۲) 
معروف طیّب ال ائحت. 
tor)‏ 
:ما اتخرئه من مال وغيره, 
مكبر ذلك في كلامهم حتى 
قالوا: ذخر لنفسه حديئا حسمًاء إذا أبقاه بعده. و جع 





قشر أذخار. 
والآخيرة: مثل الدّخر أيضًا. والجمع ذخائر. [م 
استشهد بشعر] 


واتَغرث الأخارًا. وهو«افعلت » سن انش 
الااصل فیه:»اذتشرت» فقلبوا الشاء دالا لقرب 
مفرجهما. وأدغموا الذآل في الدال, و كذلك يفملسون 
كتظائرهاء مثل: ادّكر و نحوه. و الإذخر: نبت معروف. 
(er:‏ 

الأزتقري: [ذكر قول المتليل إلا أئه قال:] 





م 
الصاچب: ذخر که اذخره دشرا واذترگه 
اتخارد 
والإذخر: حشيشة طيبة ری 








الانسان و غروقه.[م استشهد بشعر] 
ویقلن للم ناخ أي جوفه. 





و لكنإخوان الصفاء الخائر 

و کذلك خر وامع:آذخار وذشر لفسه 
حديًا حمسا أبقاء. وهو ممّل بذلك. و لخر المتج. 
+ شیش طب الج بت على نة 





(0۸:0) 





(الإفصاح 00311 
الطّرسية والاٌخار:«الافتعال »من انش 


ذغر/الام 
ذخرت آذخر خر او اذغرت ٍذخارا. و اصل الباب: 
تيء لتأتهه. و إئما أبدلت الدّال 
من ال في درون 4 آل عمران: ۶4تصدیل 
المروف. أو أبدلت الال من الذال بوجهين: الجهر. 
و اختلاف الخرج. فبّدل ذلك بان ال, لا لها موافقة 
ثلقاء بالمخرج والدّال بالجهر. فلذلك كان الاختمارء 
و كان يجوزه تذخرون» بالذآل على الأصل. ونظير 
ذلك في التعديل ين اغروف رافجرافسر: ٩‏ 
نا 4لاندة: ۳ وامط لش :۲۷, 
لموافقة الطاء للضاد والضٌاد بالاسستعلاء 

والإطباق, ول يبز إدغام الاي في الدّال. لأئها من 
حروف الصفير. و لكن يجوز «مُرجر». ولم دم 
لاد في الطاء. لأن فيها استطالة. 

والجهور من الحروف: كل حرف أشبع الاعتصاد 
.عليه في بوضعه و منع النفس أن يجري معه. 

والمهموس: كل حرف أضعف الاعتماد عليه في 





1 
الذظر, و هو شیاه 








موضعه و چری ممه الفس. A:‏ 
الر اغب: اصل الاتخار:«اذتضار »؛ بقال: 
ذخرگه, و ادخرانه:[ذا اعد للُتبى. 


وروي أن ال کل کان لایتخر یا لد. 
والذاخير: ا جوف والمُروت الدخيرة للطمام [م 






أستشهد يشعر] 
والإذخر: حشيشة طيبة ال (vv)‏ 
أبن القطاع: و ذخ النتيء دشا أعده لآخرته 
.والأخيرة منه, والاسم:الفأظر. . :۳۸۸ 








7 /المعجم في فقه لغة الق رآن.. 





حاجته. 

ومن الجاز: ذغْرٌ لنفسه حديئًا حسكا. 

وفلان ما يذّخر منك نصحًا. 

وجعل ماله ذخا عند لله وذخيرة. وأعمال 
المؤمن ذخائر عند لله 

وملأت لاه مَذاخرهاء وهي المواضع التي 
تاخر فهاالملف والماء من جوفها. 

وتلأت مذاخر فلان. إذا شتبع. 

وجتمت لنا في مذاخرك عداوة. 

وفرس تشر ومُلخرة إذا استيقت حضرها. 
[واستشهد بالتشّمر مرتين] (أساس البلاغة:41١)‏ 

ل بُرسي؛ الاتخار «الافتصال »من التخر, 
زالكحويون يدخر ون بالذال. Me:‏ 

للدي في اصحاب المائدة: «أمروا أن لايد لجو 
فادخروا ». أصل ادتخروا: ادتضرواء«افعلو اج 
الذخر. أبدلت القاء ذالا فأدغمت في الال وتاء 
«الافتعال » تتغيّر عند الصّاد والضّاد والطاء والظاء 
والدّال والذال والراء والنّاء. نحو:اصطحب 
واضطرب, واطلع. واظلم, وادعى. واذكر. واتر. 
أصل هذه كلها: «افتمل », فصارت الثاء حرفا آخر 
كماترى. 








والذاخر: موف والأمعاء التي يُدخر فها الطمام. 


وفي الحديث:ه.. إلا الإنير فإئه لبيوتا 
وقبورنا». 

الإذخر. بكر الهسزة: حشيشة طيّبة الرائحة 
بها البيوت, بمنزلة القَصب فوق الختسب, 











و ْمَل في القبور. و في رواية:« وتنا »أي تعن رتا 
الصّاغة. 

و منه: حديث علي رضي لله عنه: د وأغلات رجلا 
من بني قتاع صتوَاهًا لنجبيء بإذأخي نیمه« 


0۶:۱ 
ابسن الانسیر: نی حسدیت الشحی:« لوا 
انوا 
وفي حديث اصحاب المائدة:«أيرواأن 
جوا فادخروا», هذه النظة هک نا یی ها 
الا لهملة. ولو حمناهاعلی اقظه ا لذکرناهاني 
جرف ال لو حیث کان اراد من ذکرها معرفة 
تصرینها لامعناهاءذکرناها في حرف الذآل. 
وأصل الاتخار:هإذي 


الذطر؛ يقال: ذخره يَذْخَره ذخرًا. فهو ذاخير. واذتيخر 





يخر فهو مذئخر. فلا آرادواأن بُدضوا فة 
التطق, قلبواالتاء إلى ما بقاربها من ال سروف وهو 
الدال الهملة, لا تهما من مخرج واحد. فصارت الأ 
مُذذخر پذال ودال. وهم 
-وهوالأكثر :أن تُقلّب الذال المعجمة دالاو ندعم 
فيهاء فتصيردال مشددة. والماني -و هو الاقل سان 
قاب الال المهملة ذال و دعم فتصير ذال مشلدة 
معجمة. وهذا العمل مطرد في آمتال» وا 





فيه مذهيان؛ أحدهما 








وا روا 





وفید: ذکر دک 


هو نوع من التمر 
0۵:۲ 
ز: أذحَر التتيء. بالذآل المعجمة. 





یهار (۵۲۱:۲) 
القَيُومي؟ ذخرثه ذطرامن باب «لنّع». 
والاسم الخر بالضمّ إذا أعدّذئه لوقت الحاجة یه 
واذخرشه علی «افتعلست »:متله, وهو مذخور 
وذخيرة أيفتًاء وجمع الذغر أذخار. شل :تفل 
وأقفال. و جع الآخيرة ذخائر. 
والأخريكسراقمزةواخنا نبات برای 
YT)‏ 





الريح؛ وإذا جف 
الفيروزاسادي؟ ذخرء. 2« متع يتاك[ 








بالضتم: و آذخره:اختاره او اتخذه والذخیرة:سا 
اخ الط جمه: ذخا و عون بنسب یه گر 

والذاخر: الستمين, واسم. والذر:الفرس البقي 
لمشره 


و أذاخر, بالفتح:عين قرب مكة. 
والإذخر: الحشيش الأخضر. وحشيش طيّب 
بالیمن. 






الأجواف. والأمعاء. والعروقء 
۳۹:۲۱ 


واسافل البطنٍ 





KEE‏ معو 


ذخر/۵۷۳ 


«اذتخره». )1( 


محتد إعاعيل راهم خر نش بدخباه 





القمل أصلًا: «الأئضر ».ثم تكون: دحي أواتخر. 
Q44:‏ 





و اما مفاهیم مطلق الاحراز آو الحفظ أو الاختيار 
أو الاتخاذ أو الإبقاء فليست بتمام الحقيقةء بل قريبة 
منها ومن لوازمها. 

و الادّخار: «افتعال ». وهو يدل على الاختيبار, 
كي اختيار الذخيرة. 

وأمًا!الحروف المجهورة والمهموسة والشُديدة 
راان 

فامجهورة:ما يحتبس جريان الس إذا تحرك بان 
یتعاس [ذا کته متحرکة, کم 3 
لقره تصویتها و اعتمادها علی تخارجهاء و عددها 
(۱۸)حرا مهار طل قوریض لذغزاجندمطیع». 

والمهموسة:ما لايحشبس جريان الكنفّس عند 
تحريكها و تكريرهاءلأنّ اعتمادها بخارجها ضعيف», 
فيجري مع تلقها التفسءو تبمعهسا «ستشسحفك 

والتشديدة: ما يجسيس جريانالتفس عند 
إسكانها في مخارجهاء وهي (4) حروف, وتيمعها 
« أجدك قطبت »,و ال 'فها. 
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ویقال:ن حروف « برو عتا » واقعة فیما بین 






أن الذال و الدّال من حروف الجهر.. 
اة (rar)‏ 








رسول الله 46: أنزلت المائئدة حبرا و مشاه 
وأسروا أن لاي ذخروا ولا يرفصوا لند. ف او 
ورفعوافئسخواقردة وخنازير.. اا مرل ۲: 6۳١‏ 

عمار بن یاسر: آنککم با تاکلون میا 
وما تدّخرون منها. فكان أخذ علبهم في المالدة حسين 
أن يأكلوا و لايسدخرواء فادخروا وخانوا. 
ن ادّخروا وخانواء فذلك قوله: 
َفْيَكَف ْمَل عدبم عَدابََاُعَدم دا 
م نمی الاندة:۱۱۵. 

مثله قتادة. (الطبري 

أبن عبّاس: ترفعون من غداء لعشاء ومن عشاء 
لغداء. 14۷ 








۳۷۰ 


سعید بن جرد كان عيسى بن مريم إذ كان في 
الکتاب, بخبرهم باب كلون في ببوتهم و مأ يدتخرون. 
إن عيسى بن مريم كان يقول للغلام في الكتاب: 


«يا فلان! إن أهلك قد خبأوا لك كذا و كذا من الطّعام. 
4 لري :1۷۸( 
جاهد: ما أكلتم البارحة, وما خبأتم منه. 
وه الربيع. (الطبري .00078 
الحسّن: ما تفبأون نافة الذي يسك أن يخلفه. 
(الطبري 0083 
الامام الباقر :فان عيسى 3# كان يقول 
لبني إسرائيل:إكي رسول الله إليكم.و (إلى أ 
الأكمه: هو الأعمى. قالوا: ما نرى الذي تصنع إلا 
سحرًا. فأردنا آية نعلم أ كك صادق, قسال: أرأيتم إن 
أخبرتكم بت تون وا رون 4 يقول:ما 
كلتم في بيوتكم قبل أن تخرجوا و ما ذخحرتم الأييل. 
تمكو أي صادق؟ قالوا:نعم. فكان يقول للرجسل: 
:أكلتكذا و كناو شريت كذاو كذاء ورفصت کنا 
ركذأ فعتهقم من يقبل منه فيؤمن, و منهم من ینکر 
فيكفر. و كان هم في ذلك آية إن كانوا مؤمنين,. 















عطاء: الأمام وال 





علّمه لل إيَاه. 


(لري ۷۸:۲ 

قتصادة: كان القوم لما سسا لوا الماندة, فکانت 
خيوانا يشزل عليه أينما كانوا را من ثمار الجئة. فأمر 
القوم أن لايخونوا فيه و لا خبتوا و لايدّخروا فده يلام 
أبنلاهم لله به. فكانوا إذا فعلوا من ذلك شين أنأهم به 





عيسى بن مريم.فقال: .4 طبر ۳۷۸:۳) 


د ن 
السدي: كان يمني عيسى بن مرم حداف 
الغلمان وهو معهم في الكتاب با يصتع آباؤهم. وجا 


سس هلاه 


يرفعون طم, وبما يأأكلون. و يقول للغلام: انطلق, فقد 
رفع لك أهلك كذا وكذاء وهم يأكلون كذاو کنا 
فينطلق الصّي فيبكي على أهله حتّى يعطوه ذلك 
الثتيء. فيقولون له: من أخبرك بهذا؟ فیقول: عیسی! 
فذلك قول لله عر وجل .4 فحبسوا 
صبيانهم عنه. وقالوا: لاتلعبوامع هذا التاحرا 
فجمعوهم في بيت, قجاء عیسی تطلبهم: فقالوا: لیس 
هم هاهناء فقال: ما في هذا البيت؟ ققالوا: خنازير. قال 
عيسى: كذلك يكونون! ففتحوا عنهم, فإذاهم 
خنازير فذلك قوله: ی لسن او وعیستی امن 
مریم هالانده: ۷۸ (الطبري ۲۷۸:۲) 

الكلي: فلا ابر عیسی الاکمه و الاب رن 
وأحب الموتى قالواء هذا سحر, و لكن أخبرنا اتا کل 
وما ندخر.[ف] كان يُخبر الرتجل با أكل من 312 











وبا يأكل في عشائه. اني م 
القرّاء:و قوله: وما دجرون: هي «تفتعلون» 





من رات وتقرأ:(وَمَا كدُخَرُون) خفيفة على 


« تقعَلون » وبعض العرب يقول: تسدخيرون. فيجمل 

الال والذآل يعتقيان في« تفتعلون ٠‏ من درت 

وظلمت؛ تصول: نم و میم وشذکر ومدكر, 
7 


وسمعت بعض بني أسّد يقول: قد الشر, و هذه الفة 





وجدوا الثاء إذا سكنت واستقيلتها ذال دخلت ا تاه 
في الثآل فصارت ذالًا. فكرهوا أن تصير اثشاء قال 
فلايعرق «الافتعال »من ذلك. قنظروا إلى حرف 





يكون عَدَلابينهما في المقاربة, فجعلوء مكان القاء 
ومكانالذال. 

وأمَاائذين غلّبوا الذال فأمضواالقياس, 
وم يلتفتوا إلى أئه حرف واحد. فأدغمواتساء 
«الافتمال» عند الذَآل واثقاء والطاء. 

ولاتدكرن اختيارهم الحرف بين الحرفين. ققد 
قالوا: ازدجر. ومعناها ازتهر, فجملوا الدّال عدلًا بين 
الثاء والزآي. و لفد قال بعضهم: مُرّجر. ففلّب السرّاي 
كما غلب الناء. وسعمت بعض بني مَُيْل يقول: عليك 
بابوال الظباء فاصيطها''فإئها شيفاء للطَحّل[و هو 
مرض]. فغلّب الصّاد على التاء. وتاء «الاقتعال» 
تصير مع الماد والّاد طاء. كذ لك النصيح من 
الکلام. كا قال له عرو جل: فن اضطرّق 
المائدة: ؟دو معناها «افتعل » مسن الفرر. 
ال اب ار و تصالى: ووم لاك ب لو 
رای علاط : ۱۳۲ تج وااتاء طاء نی 
(Mer) 7‏ 












أخبرنا |بوعمرو. عن الكبسائية 
تحِرُون »بالدال مشددة, وق را مُجاهِد بالدّال 
ساكنة. و(يَخُِونَّ) لفة أخرى بالذال مشلدة, 
أخبرنا سلمة عن القرراء حوه. 

ول تلف الأعسش وعاصم وحمزة وناقع 


وشيبة وأبوجعفر. فروًوا (يَدَخِرُونَ) بدال مشلادة . 





١-هوه‏ افتمال » من الصّموط. و هو لغةفي التتعوط 


بإبدال السين صادًاء وهوما يستنشق في الأنف. 


۲۰ /المعجم في فته لفةالترآن..ج‎ ۷١ 
)۵۲۵:۲( اسنشهد بشعر]‎ [ 

الطَيّري: يمني بذلك: وما ترفمونه فتخیتونه 
ولاتأکلونه. 
[Nê‏ 

فهكذا فمل الأنبياء وججها إما تأتي با أتت به 
من اج با قد بوصل إليهيبعض الحيل. على غير 
الوجه الذي يأتي به غيرهاء بل من الوجه الذي يعلم 
الخلق أئه لا يوصل إليه من ذلك الوجه بحيلة إلا من 
قبلا 

وقال آخرون: 


ذكر قول سعيد بن جُبيْر -و قد سبق 

















إلماعنى بقوله: .4سا 
تأكلون من المائدة التي تنسزل عليكم.و همَائ حرون» 
منها.. 

و اصل (دخرون) من افمل,« ینتب ون( مکی 
قول القائل: ذخرت النتيء _بالذال -فانا خر 
قيل: يدخ . کما قیل: در من: ذ رت الي رل 
به« يذتخر», فلمًااجتممت الذال والناء.وها 
تقاربتا الخسرج, تقل إظهارهما على اللسان. 
فأدغمت إحداهما في الأأخرىء و نيرتا دالا مش كدق 





صيّر وها عدلا بين الال واهاء. 
ومن العرب من يغلّب الذال على الثاء. فيدغم 
الثّاء في الذال. فيقول: وما تذخرون, وهو مذآخر لك. 


وهو كر 
و اللغة التي بها القراءة, الأولى. وذلك إدغام 
الذال في القاء. و إبداهما دالا مشددة, لايججوز القسراءة 





بغيرهاء لتظاهر التقل من القرأة هسا. وهي اللّفة 
الجوتى. ثم استشهد بشعر] مع 





الرجاج: درون »و اصله: ذخرون اي 
«یفتعلون» سن خرن ال حبرف بجهمور: 
لایکن الق أن يجري معه لشدة اعتماده في مكانه. 
والقاء مهموسة, فأبدل من مخرج الثاء حرف مجهسور 
يشيه الذال في جهرها و هو الدّال. فصارهكذتخيرون», 
مأدغمت الذال في الدّال, وهذا أصل الإدغام. أن 
غم الأوّل في الثاني. و تدخرون جائز. فأمًا ماقال 
في اللبس, فلیس « تذخرون » ملبسًا بشي١(1:‏ 414) 

السسّجستاني:« تفتعلون»من اللأخر. ‏ (۳۵) 

عبد الب 








جمل من معجزانه[يعني سه عیسی 
56] أيضاء اله ينيئهم با يأ كلون وما يلخرون في 
ذلك لايعرفه الغائب إلا من جهة الله 
تذل که سم 
التعبي: «بما ئأكلُون): ماأعاسهوِوْمًا 
رون ما ترزمونه فى يُمُو بكم حئى تأكلوه, 
و هو «یفعلون »من: دخرت, وقرا مُجاید و أیّوب 
السختیانی:(تذخریون), بل العجسة و سکونها 
وفتح اه من ذخر حرا rir)‏ 
الطوسي: اي رک رأعلئكم بالنذي 
تأكلونه. فتكون (مَا)بممنى «اللذي ».و یحتسل آن 
تكون (مَا) مع ما بعدها بنزلة اللصدر. و يكون 
تقديره: أخيركم يأكلكم. 
والأوّل أجود. لقوله: 
ويحتمل أن يكون المراد أيضًا وادّخاركم. (414:1) 
البقوي هِوَمَا تَدَحِرُونَ» نون ی 
(Er:‏ 






اي 





بیو 





(e: 
الرّمَخشري: قال [عيسى :]یا فلان اکلت‎ 

كذا ويافلان حبئ لك كذاء وقرئ١كذخرونَ)‏ بالذال 
GN:‏ 





۸ 
بتاكأكُون» 
يحتمل أن تكور ۳-7 سل درون 
و کذلك يرون 4 

وقرأ الجمهور رون 4 بدال مشددة وخاء 
مكسورة, وهو «تفتيلُون ‏ من ذشرت, أصله 
« تذخرون » استتقل التطق بالذال والقاء لتقاريهما في 
المخرج. فأبدلت الثاء دالا و أدغمت الذال في اليالا 
كما صنع في مد كر ومع بعنى مضطلع وغ أذ لق 
[ثماستشهد بشعر] 

وقر هري وتجايد واتوب السكداق 
و أبو السّمال (دْخْرُونَ) بدال ساكنة وخاء مفتوحة. 





















).4 
حوهالفكيري: (r:‏ 
الط سسي: اي اخب رک بالسذي تاكلونه 

و تخرونه, که بقوللرجل:تفبتبکذا: ورفمت 
إلى اللّيل كذاو كذا. (te)‏ 
نحوه‌الکوکاني: ۳0۰۱ 

؛ في بيسوت غيويكم سن الواعي 

۸۸:۱ 

الات من أحوالكم التي 

OY 


ذغر/۵۷۷ 


نحوهآبوالسُمود(۱: ۳۷۱)موالکاشاني(۱: ۰4۳۱۳ 








مصدرية. [ثم ذكر القراءات نحوابن عَطيّة و أضاف: 
وقرأ أبوشعيب السنُوس يفي رواية عنه:(وَمَا 

َخِرونَ) بذال ساكنة و دال مفتوحة من غير إدغام 

و هذا الفك جائز, وقراءة الجمهور بالإدغام أجود. 
ويبوز جمل الدّال الا والإدغام. فتقول: دخ 











بالذال المجمة المشلادة. (EW:‏ 
نحوه السمين. :۰۷ 
الشربيي؛ اي تخبون[ کر نو السی] 

(MW: 
۳۸:0 وه الوروسُوية‎ 
الآلوّشي:(ما) في الموضعين موصولة, أو نكرة.‎ 





مو العائد محذوف, آي تأكلونه و تا 
والظرف متعلّق با عنده. و ليس مسن باب التسازع. 
والإدخار:الخباء. [ثم أدام نمو ابن عَطيّهة] (1: )30/١‏ 
القامي: ور تاشدیرونن رتم4 تا 
لمأعاينه. :۸۷ 
الراغي: وما تخبؤنه للغد. متم 
ابن عاشور: إكه يخبرهم عن أحواهم التي 
الايطلع عليها أحد. فيخبرهم با أكلوه في بيوتهم. وما 
م 





عندهم مدّخرفيها. 
مَفْنيّة: هذه [ما في الآية] أربع معجزا 
الرابعة: الإخبار بالغيب عمّا يأكلون وما 
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البحث عن لس هذه المعجزات 
أو ردّها إلى الأموات. و لاعن 
إزالة الأمراض المستعصية مسن غير علاج» 
و إذاتصدينا للبحث عن شيء من ذلك. فلانتتهي إلا 
إلى الثتبهات و الظلمات, فلم بيق لدينا إلا اليم 
لحكمة لله و أمره الذي صرح به اليد الى 4ا 
مكررًا أئه قد فعله بإذن الله. ليد اباب عنى كل 
متقول و متوظم الربوبية لعيسى أوا 
وسبقت الإشارة 
1 








نأو غيرهك 
تفسير الآبة ١08‏ مسن سورة 
إلى أن نظام الكائنات يجريه لله سبحاته على 
السسّئن الطبيعيّة إلا إذا اقنضت حكمته أن يتدخل عللى: 
عکسها با ردته اتکوينية اي هي عبارة عن ال 
« كن ».. وعندها فلا ييقى محال لأية واسطة وأسكفة” 
أما إخبار عيسى بالقيب, فقد کبس 
الوحي من لله تعالى, و لايختص وحده بذ لك. فقاد 
أخبر جميع الأنبياء بالغيب, فنوح صنع السمفينة قبل أن 
يقع الطوفان. وشعيب أخبر عن مصير قومه في هذه 
الحياة. و كذ لك غيرء من الأنبياء. و عمد ا أخبر 
عن انتصار الوم على الفرس» و انتصار قومه عليهما 
ممّاء والامام علي آخبر عن تور لزئج و غیرهاء حتى 
لقد أعطيت یا آمورالومنین علم الفیب, 
فقال له الإمام: ليس هو بعلم غيب, و ما هو تعلّم من 
ذي علم. يشير إل أن التي ا أخيرء به, و الي 
آخذه‌من الوحي. Mi)‏ 
محمود صافي و جملة وترون م لام للحاء 











صلة الموصول (ما) الاني. لفاك 





من 
الاتخار, وهو إعداد الشيء لوقت الحاجة إليه؛ يقال: 
ذخرشه و اتخرشه: إذا أعدذكه للعُقبى. وأصله: 
« تذتفرون »-بالذآل المعجمة -مسن:اذتخر النشيء 
-بوزن «افتمّل »ثم دخله الإبدال. 0۰۸ 

عبد الكريم الخطيب: وما ادّخروافي بيوتهم من 
مال ومتاع. ۸:۷ 

امصلطقوي:أي ماتخضون و تجممونه و تيقون 
لتستفيدوامنه بعد. هذا قول عيسى لا وهو بقول: 
أنا أخبر كم عمًا تأكلون فیفنی و عمًا تخرون فیبقی 
ذخيرة عندکم. و لایخلو ما عندهم سن احد هذین 
الأمرين. ):4( 

[وهناكمطالب آخری,راجع:نب اک ] 


الأصول اللغويّة 
١‏ -الأصل في هذه الماذة: الذخر. وهوما حفظ 
أبقي عليه. وا لجمع: أذخار؛ یقال: ذخر ال 
ره خر وار ادَخارًا. أي اختاره أواتخذهه 
ثم كثر ذلك في كلامهم حتى قسالوا: 
ذخ لنفسه حدينا حسنّاء إذا أبقاه بعده». 
ُخيرة: الّطر. آي مالأُخر وحفظ لوقت 
الحاجة إليه. والجمع: ذخائر. 
اخر:السین, کان مه اکتفز 














لوقت الحاجة إلي 
وَاَّدَخْر: المعى, لأله حرز الطّمام في الجوف. 


والذاخر: أسافل البطن؛ يقال: فلان ملأ متذاخره, 
إذا ملاً أسافل بطنه. و يقال للدايّة إذا شيعت: قد ملات 
مذاخرها. 

والادّخار: «افتمال »من الذكشر. والأصل فيه د 
«اذْتخار »» فأبد لت الثاء دالا لقرب مخرجيهما . فصار 

ادغار»,ثمأدغمت الذال في الدّال وشتدتاء 

ار مشل:ادکار؛ يقال: اشر 
کخره ذخا فه مُذکفر, ور تخر اضرا 








فهو خر وف حدیث آصحاب امائدة:« یروا ان 
لاد خروا فاشروا».بالال الهملة. 

و منهم من یسدل الدال لاف «اذبخار ».2 
بدغمهما و یشددهماءفصیراذٌخار فیضال لح 
«اذخار.والاول اکتر اس تالا( فته 
احدیت::« کلواو ادخروا ».با لنال الهملة. 

وفرس م . 

والخر:الينواط. وهو الذي لايعطي ماعنده 
إلأبالستوط, والأنتى. 
ذخير: حشيش طيّب الرييح, واحدته إذْخرة, 















وأذاخر: موضع بين مك والمدينة, وفي الحسديثة 








« حتّى إذا كنا بتنيّة أذاخير »+ قال ابن الأ: كائها 
مسمّاة بجع الإذخر »!3 
؟-واستعمل الغ في الُصوص الإسلامية 


معن التُواب وما يبقى للآخرة. وهو من قوهم: وخر 





(۱)/لهایة(۱: ۳۳۲ 





خر له نها »!و کان ا يسجد بعد صلاته. 
و یقول في سجوده: اله اجملها لي عندك ذطر ا" 

و من کناب للإمام علي ی ارت اهمدانع: 
« فإئك ماتقدم من خير ببق لاه دشر »اي واه 


رقال لصعصعة بسن صوحان لسمًا زاره عند 
مرضه: « لاتخذن زیارتنا [اك فخرٌا علی قومسك ». 
قال: لا یا ای الومنین» ولکن ذخراو آجر! :۳ اي 
توا و أجر. ومنه قول الناعر: 
و انا افتقرت ای الخاثر ۸ تج 
ایکون کال لاعمال 


الاستعمال القرآني 





إن ف ذلك اة كم إن كم مُینین 4 آل عمران: 1٩‏ 
يلاحظ اوا :أن النعل درون وحيدالجذر 


فی القرآن. وف حو 





(۲) عوالي اي (۱: 11۲۷ 
(۳) الا کار التوویة(۵۷) 


)٤(‏ كنز الفوائد(۲۸۸). 
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١-احتملوا‏ في (م1) كونها موصولة ومصدريّة. 
الأول أولى بالستياق. 

»ذهب المفسّرون إلى أن ما كان يدّخرونه هو 
اللمام.و لكن يحتمل أن يكون شين آخر غير الطمام 





أيضًاء كالمال والمتاع و الأناث وغيرء, لأن ذلك أدل 


على الإنباء بالميّبات و أبلغ. 

؟-أيْد لله عيسى #00 بست معجزات, و هي: 
تكليم الئاس في المهسد: لَيْكلُمٌالكاسففى الد 
د اَن الصّالِحِين »آل عمران :6 4. والحخلق من 
الطين كهرئة الطير. و إبراء الأكمّه و الأبرئص. وإحيناء 
الموتى بإذن لله. و إنباء الكاس بايا كلون. وإنباؤهم با 
يلأخرون في بيوتهم. 

وقد انفرد بها دون سار الأنيي اء إلا ا لاب2 
فشاركه فها يوسف لاء وهو فول و JG:‏ 








يقال: إن الأكل يكون في كل الحسال والأحوال. 
و لايختص بمكان دون آخر, و أمًا الاتخار فيكون في 
ماوی آمن و مشوی ساکن کالیت. فقال: چا 
كرون ویک 

نا هذ الآية وإن كانت قصّة فقد جاء خلال 





قصص عيسى في سورة آل عمران المدنية. 
ثالًا: من نظائر هذه الماذة في القرآن: 








لباقیات: ال و 
الات“ الصّالحات خي علد يوخي لا 
الکهف :1۱ 


آلکنز: و ادین کون الذهب و الفگ 





ذرء 


4 ألفاظ. ”مات مكيّة. في سور 


۳ 


راکم ۷۷ 


فا ۱:۱ 


رکم :۱ 


0 1 
الأصوص اللّفوية 





عيب يندم في قدي الراك سكبق 





را ال ره اي 
ره من قوللد: نا الارض, اي 








ویتال:دراتالوضین: بط علی وه 


الأرض. 
وَالذّرئة'" ‏ في حديث عمر»: القساء 019:80 





)١(‏ كذافي الأصل, والصّواب: 
«حَجوابالذريّة »كما سيأي في «ذرر». 


ية, و حديته: 














الّیسث: رات الارض. اي بسترتها و زن: 
0 4 

والذرء: عدد الذَرّيّة, تقول: أنمى اله رك 
و اي رد 


والثرّيّة تقع على الآباء والأبناء والأولاد 
وتاي (لازهري 46:۱۵ 

الأحتر: أذراني فلان وأَكَمني. أي أغضبني. 
(لازخري ۱۳:۱۰ 
فدذرأت ماليه»اي 
(TVA:‏ 
أبوزئسد: اذرأتالرتجل يصاحبه إذراء. إذا 
(لازمري ۱۳:۱۵ 





آبوعمرو التشیباز 





ومنه يقال: جتذي أذرأ و 
رأسها بياض. 
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أبن الأعرابي: ما بيني وبینه ده اي حائل. 





أبن السكيت: وقد درل اتلق رهم ترا 
أي خلقهم. (اٍصلاح النطی: ۱۵4) 





و تسکینها و الالف مهموزة فيها جميمًا -لليلع القديد 
البياض. ولاتل:لتراني و هو سا خود سن ال 
البياض. و يقال: قد ذَرئ الرّجل. إذشاب في 


مقدم راسه, وبه ذرأة من شيب [ م اتش هد بالشعر 








مرتین] 
ویقال: شاه رآء انا کان في نها بیاض, 
(إصلاح المنطق: 4099 
الرجساج: يقال:ذرئ شعره ذَرْمو درام لز 
افملت وأفعلت! 53 





ابیض مقدم رأسه. 
اين ُرید: 
را ود تراهم فیقل: ال 
تلاثة أشياء تركت العرب الممز فيها. هي ار 
مسن :رلك الل والترئّة من :يرلل الللی, 
و التي كلك لأله من اللي مهموز. والخابية من خْبَأت" 
الشي لم 
والاسم ال / 
(ANT)‏ 





ره مصدر رال الح تقر 





استشهد بشعر] 
الأزقري: من صفات الله الذاريء. وهو الذي 
هم 





الاعراف: ۱۷۹ أي خلقنا. 


و قال اللَيث في هذالباب: بقال: ذرأتالوضین, 





0 ل قَرات» بهذ المن فقدأخطا و مطف. 
ويلح ذرآني و رآ منق. والتتقيل أجود. أي 
ديد البياض. 
وقد َرأنا أرضاء أي بترناها. 
وبلني عن فلان من قول إذا بلك رمد 





ان ولد ی 
في ردي رزیل سار 





وأذرآه اي وله و حرننشه. 
وذرا الارض. ناه وزج ذري» 
والقئز تستى: ثراة. ولاعى للحَلّب فيقال: ذه 
ف (r)‏ 
الم إهري: درا لله الحلق رهم نزنء خلقمم. 











ومنه: الذرّية. وهي تشل القَلَسْنء إلا أن الصرب 
تركت همزها, والجمع: الذراري. وي الحديث: «ذرة 








هم رادم رن يار 
والذرا بالتحريك: الب في مُقَدْم الرأس؛ رجل 











والاسم: لاتم 
وفرس أذرا وجد: 


لليلح التتديد البياض وهو مأخوذ من الذ, 
حكى بعضهم: در الارض. اي 


:3 
أبن فارس: :الذال والراء والهمزة ا 
أحدهما: لون إلى البياض. والآخر: كالتيَيبتَدَيَ 





را له الق ب ذرژهم:قال لله 
تعالى: یرگ فیه 4 الشتوری: ۰۱۱ 
ويا شد عن الباب قوطم: آذرأت فلاگا یناد 





زرا /9۸۳ 


وش به. (rors)‏ 


آبوهلال:الفری بین انزء والحلی: ان اصل 

اذز الإظهار» و معی رش نای: هرهم بالیجاد 
1 

بعد العدم, ومنه قيسل للبياض: الذرأة, لظهوره 





تعالى: كدْرُوه الرياح» الكهف: 0 ؛. و ليس من هذا 
ریت الحنطة: فرفت عنها لین ۳ 

لغّرُوي؛ في الحديت:« وإكي أظلكم آل المفيرة 
ذز التار»» يعني خلقها؛ يقسال: َرأ لله الخدق. ومن 
رواء: «دَرُوالَار» بلاهمز.أراد تفرقون فيها. (؟: 050/7 


خلتهیم 








این سیده: را ای ی ذرژهم در 
هاء ور ذُری» 


الط و قبل: رل یساض اللَیّب+ 










ولفجة :ی رزوسهما بیاض, واه من زد 
الرکشاء الأذنين و سائرها أسود. 





ره یرهم فرك ذلك عليه علي بن حمزة, فقسال: 
إلماهو أذرأه. 


وا 








الوسي؛اصله اور وضه یلح را آي 
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:۳۰۷ 
ها له تعالی ما بدا بقال: 





و PB‏ وا 
جع کین :1۵ 
والذراة:بيساض التب والح فا وبع 


رآ ورجل آذرا وامراةذزآه و قد در کرم 


۱۷۸ 
ال‌طشري: رن الارض و دراهانها 
ودرا اف الخلق و ترآ وس الذاری الباری واه 

و اللّهم لك الذرا. وال و منك السقم واه 
وقد عله ذرأة, وهي بياض الشيب أوّل ما يبدو 
ون وقد ذرئ رأسه در و رجل أذ واسرأة 









بيضاء الرأس أو ييضاء الوجه.[ثم 


(۱)وهي القراءة المشهورة. 








٠‏ كأئه نسب إلى ادر بزيادة 


الألف والتون. (أساس البلاغة: )14١‏ 
ف الحديت التقدم عن الروي] 
الذرزء: أصله من: ذَر] الأرض. إذا يذَرهاءو ذُر] 








فا و زرد 
(لنائی۱: 6۲۵ 


ره :نمی وج الاختراع 









4 
بياضه. و الذرأة: ظهور الشيب.[ثم). 





وذَريّتلميثه. إذاشابت. 
الث و الإنساء و الإحداث و ادلی ات 
:01( 
والذرا: إظهار ايء بامجاده: یقال: ذراء در 
دراه و ره و انشا ظاثر 
وملح ذرآني: ظاهر البياض. (rors)‏ 
أبن الأثير: في حديث النّعاء:«أعوذ بكلمات 





الله اثتامنات من شر كلما خلدق وَرَأ وير] »ددَرالله 





در نی راسه بیاض او امش لش و ساره اسود. 








وؤرأة. بالكسر: دعاء التثز للحلب؛ بقال: زرد 


9:۱ 





مجع الفة:ذرالة ای رهم فرا: 
خلتهم على وجه الاختراع وهم وكترهي(607:0) 

نموء حممّد إسماعيل إبراهيم. AS:‏ 

المْصْطَقُوي: التحقيق أن الأمل الواحد قا هعد 
المادّة: هو البسط والبث بعد الإيجاد, أي مر تبة لاوج 
عن المخلق والتكوين. 

وقد سبق في مادة برء وخلق: أن الخلق مقام 
التقدير, ثم بعده مقام الب والتكوين, ثم يده مقام 
التصوير و التحويل. و الذزء مرتبة بعد هذه الراتب. 
وهي مرتية البسط وحالة البث في مقام إدامة 


الوجود. 











فنفسير الذَراء بالحخلق و غيره تفسير على خلاف 
الحقيقة. 

ؤَرَجَعَلُوا ل مِمَاذْرََمِنَالحرث والآتهام 
تیا لام :۱۳۸. يا بسط نف لوجود: وس 
التحرلات في مرحلة البسط في سورد خضاص بسط 
بالحرث و توسعة في توالد العام 





آذر|/۵۸9 
وَرَمَائَرَالَكُمْفِى الأرض مُحِين آلوالن» 
التحل: ۱۳. أي بسط لكم مما في الأرض. 





«ر مر نی درا کف ی الرض 4 الومنون:۷۹, 






الأعراف: 194 أى يسطناهم و 
الیو و لس الیو خلناهم هتم حشی یبرد 
الإشكال, و البسط ممهكم [لما يكون في نتيجة الأعمال 
السيّئة المخالفة. 





آزواجایذر نیم 4النتوری: سدوريه 
أفراد كم في هذا الجمل و في ضمن هذا الممل. 

فظهرآن له بعتی البسط, و مفیوم البسط 
تلف با ختلاف الوارد والموضوعات كمّا و كيفًا, 
فا لبسط نيا لوجود قد یکون بتک اتود و الئناسل, 
وقد یکون بسط الكيفي ی طول الما: و لیب 
وبماض الشعر. والبسط في الأرض قد یکون برع 
فيها و كونها عنضرة. 
و قوهم:ذَرء الثار: أي امتدّت حياتهم و انبسطت حتّى 
كانوا ّمه للتار.فهم في أثر اكات والانحرافات 
يسيرون إلى الثار. و كذ لك أذرأئه يكذاء اي اوه ب 
إن مرجمها إلى سوقه وبسط إرادته و سيره إليد. 

فظهر آن استعمال المادة في مطلق هذه المعاني ليس 
بوجيه. وأمّا الذارئ في اسم لله المتمال. فهوالذي 
بيسط كلضيء يخلقه ويبرؤه. وهذا لبط في 
خصوص جهة خلقته. و مرجعه ال امتداد ساظ 
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الخلقة و بسط جهات البرء. و تكميل البرء في بقاشه 
والاستتاجمنه. 

و يؤيّد هذا المعنى ذكر هذا الاسم العظيم بعد ذ كر 
الاسم البارئ في دعاء الجوشسن الككبير. فصل: 21 
«اللَهم ی آستلك بسك با حافظ یا باری یا ذاری ». 

۳۲:۳ 





۱ج وافه شا ذرآین ارت 

تسیا تسام :1۳ 
أبوعَبيدة: را باز له بر و معناهما: خلتي. 

۰:۱ 
اي نا خلق من الموت و هوانرع 

۳ 

الطَبري: خالقهم, يمني تا خلق من المحر 

و الأنعام, يقال منهذ له الق ذرژهم دا 

إذا خلقهم. 


الماورد: 





ابن 








ودروا 

لمعم 

اخلق, مأخوذ من الظهور, ومنه 
قيل: ملح ذَرآني لبياضه. وقيل: لظهور اليب :درا 

(vr: 

الوس أخبر الله تعالى عن الكقار الّذين تقدتم 

وصفهم هس عون یا من أسواهم وش 

لشركائهم ترا لبهساء من جملة من خلقه اله 
واخترعه. لأنالدّرأ هوا خلق على وجه الاختراع. 

V4) 





الرمخثتري: قوله: مما ذاه فيه أن ل كان 








أولى بأن يجعل له الزاکي لاه هو الذي براه وزگاه 
ولايرة إلى مالايقدر على ذَرْء ولاتزكية. (0۲:۲) 
الطّْرسي: أي نا خلق من الرترع.  )۳۷١:۲(‏ 


التييضاوي في قوله مادا تبیه على فرط 
جهالتهم. فإئهم أش ر كواا الق في خلقه مادا 
لایقدر علی شي». تم رجحوه علیه بان جعلو ال اكي 





له (۳۳۳:۱) 
نحوه آپوالُمود. A:‏ 
أبوحَيّان: نی قوله تعال:(مناذرآهانه تسالی 


كان أولى أن يجعل له الأحسن والأجود. وأن يكون 
بجانه تعالى هو الأرجح. إذ كان تعالى هو الموجد لما 
كُمديوااله مده نصييًا والقادر على تنميته دون 
آصتآمهمالماجزة عن ما يحل بها. فضا عن أن تخل 
شاوطلا :۳۳۷ 

الط ر.: الإججاد على وجه الاختراع 








و کان الاصل في معناءاللهور. :۳۰ 
تحمّدحسنين مخلو: 4 بسن خلی: 
بفال: ذر ای نس ذرژهم در اي خلقهسم 


(rer) وأوجدهم.‎ 





١‏ سوجاء بهذا المعنى قوله تعالى: (و. 


خشترآون. آلومنون: ۷٩‏ 


ابن عبّاس: خلتکم. (1A4)‏ 
الطَبري: قول تعالى ذكره: وله الذي خلقكم 
في الأرض. (rv:‏ 


لطس :أي خلقكم وأوجدكم. ‏ (۳۸۵:۷) 
يد أي صيّر بعضكم ذرّيّة بعض.(01.:3) 
: خلقکم و کم با ناسل,(۳: 44۰ 
حوهالبيضاوي (۲: ۱۱۲و اللسفي(۱۲۵:۳), 
والئیس‌ابوري(۱۸: ۳۳),و آبوحیان(: ۰)6۱۸ 
والتسرينی(۲: 0۸۷و آبوالشسعود(4۲۸:۵), 
والُروسسوي (1: ٩٩),والا‏ لوسي(۱۸: 4۵۷ 
والقاسي(۱۷: 41۱۳). 
أبن عطيّة: وذرأ ممناءيث و خلق. (4: +2608 
الفخر الرازي: قيل في التفسير خلقكم قال يم" 
مسلم: ويحتمل بسطكم فيها ذرية بعطك مکی 
حتى كثرتم كقو له تعالی: (ذ رة من تلع 
الاسراه:۳. (Mer)‏ 
القر :اي انعا کم وبنکم و خلقکې 


04:۱۷ 








6 اللك: :۲ 





۵ -وقولهتعای: اجه این 
الجن والالس > الاعراف: ۱۷۹ 








و ابن قق ۳۹ 
يجعل لكم فيه معيشة تعيشون بها. 
(لَري ۳۲:۱۱ 





(الماوزدي 1۹4:0 
(لماؤرئدي 034:6 





(لارزدي 054:0 


أبا جمل لكم أزواجًا. 


بای (الطّوسي :۸:۸ 

اي خلقکم فا جمل لکم من آزواجکسم, 
و يعيّشكم فيما جعل لكم من الأنعام. 

وقداختل ف أهل التأويل في معنى قوله: 
ودر کم فید) في هذا الموضع, فقال بعضهم: مسن 
ذلك يخلقكم فيه. 
قال آخرون: بل معناه یعیشکم فيه. 

[و تقل قول ابن عباس و قتان قال:]) 

و هذان القولان وان اختلفا نی القظ من قائليهماء 
فقد يحتمل توجبههما ی معنی واحد.و هو آن یکون 
القائل في معناه يعيّشكم فيه. أراد بقوله ذلك: يحيكم 
بعيشكم به كما يحي من لم يخلق بتكوينه ياه ونفخه 





و 














الروح فيه حتى يعيش حي وقد يندت مصنى ذَرأ له 
ال مخلق فيما مضى بشواهده ا مغنية عن إعادته. 
(۱۳۲:۱۱) 






(۳۰۵:۸) 
الرجاج: اي یکت کم بجعله منکم. ۰ (۳۹۵:6) 
الطّوسي: آي دافم ویک کم فيه. يعني في 
التزويج و في ما حكم فيه. MEA:‏ 

عر ارسي 

الميبُسدي: أي يخلقكم في السبطن و في السرتحم. 
وقيل:« في ». هاهنا بممنى الباء. تأويله: يخلقكم 
و يكثر كم بالترويج. A:‏ 
بي یکر کم بقال:ذرا لله الخلق:بتهم: 
وکثرهم. وال و 

فيه :في هذا التدبير. وهوأن جمل للشاتن. 
و انام أزواجاء حت كان بين ذک رکنم 
التوالد والتناسل. 

والشمير في درم 4 برج إلى الضاطبین 


۲:۵ 








رو والذء:أخوات. 





و الأنعام. مليًا فيه المخاطيون العقلاء على القيّب تا 
لايعقل. وهي من الأحكام ذات العلتين. 

فان قلت: ما نی رک ی هذاالشدیر؟ 
وحلاقيل: ينرؤكمبد؟ 





قلت: جعل هذا التدبير كالمنبع والمصدن الث 
والتكثير, الاتراك تقول للحيوان في خلق الأزواج 
كما قال تعالى: کی انا خن 4 
5 (۳: 141۲ 






البقرة 
نموه الفطرال ر ازي(۹:۲۷٤۱).‏ والسّفي(8: 


077. :0( )موالفيسابوري587: 77)ءوا لتر بيني‎ ٠١١ 
والبْرُوسُوي(057:4.‎ 





وهذا هو الذي عناء جار لله. وهو ثمًا لابأس فيه 
الأ نّالعلّة ليست حقيقة. 

بوزعم ابن المنير: أنّالصّحيح ألهما حكمان 
تبان غير متداخلين: أحدهما: بجيئه على نعمت 
,مير الفقلاء أعم من كونه خاطبًا أو غائبا. والقاني: 
مجيته بعد ذلك على نمت المنطاب. فالاوّل لتغليب 
العقسل, والثاني لتفليب الخطساب لسيس بشي 
ولايحتاج إليه. 

و كلام صاحب «المقتاح» يحتمل اعتبار تغلييين؛ 
أحدهها: تغليب المخاطبين على القيّب. و ثانيهماد 
تغليب العقلاء على ما لايعقل. 

و قال انطيّي” إنّالمقام يابى ذلك. لأئه يسؤدي إلى 
و أن الأصل يذركم ويذرقها ومذرؤكن ويذرؤهاء 







یرتم4 هو( کمن جع من الفسکم 
آزراجا 4 بعينه. لكن غلّب هاهنا على الغيب. فيس 





في تدر کم )إلا تفلسب واحد انتهی اه 
لاينبغي أنيقسال: إن الثذرنة حكم عُلَل في الآة 
إحداهما: جعل الاس أزواجًا. والتائية: جمل 
الأثعام أزوابًا. ويبوز أن يكون هو الذي عناء جار 
اله ان کم هو البت المطلق وعلسه الججسوع. و إن 
جعل کل جزء منه علّة فكل بث حكم أيضًاء فأين 
الحكم الواحد المتعددد علته؟ فافهم. 

وعن ابن عبّاس أن معنى ا 















لكم فيه معيشة تعيشون بها. و قريب منه قول ابن ژد 
يرزقكم فيه. والظأاهر عليه أنّالضّمير لجمل الأزواج 
من الانعام. لا 
القاسمي: أي يكثركم. من: الذزء, .رموالته 
يقسال: َرأ لله للق : بستهم و رهم وا 

بديخلقكم ».و ضمير فيو » للبطن أوالرجم 
e)‏ 001 

عزتدروزة: (يذرقاكمْ4 يكثر كم و بنتيكم. أو 
يخلقكم و يظهركم. لت 

ابن عاشور: الذء: يْث المخلق و تكتثير». ففيه 
معنى توالي الطبقات على م رّالزرّمان. إذ لامنقمة 
لئاس من أزواج الأنعام باعتبارها أزواجًا سوى ما 
يحصل من نسلها. 

و ضمير امخطاب في قوله: سک 
المخاطين بت لک و مراد شموله لجسل 
أزواج من الأنعام المتقدتم ذكره لأنذكر أزواج الأنعام 
م يكن هما بل مرادًا منه زيادة المئة. فإنذَرْء نسل 
الانسان نمة لتاس, ودره نسل الأنعام تعمة أخرى 

















زر / ۰۸۹ 





للتاس, و لك اکتفی کر الا 
عن ذکر ال 
سوى ما يحصل من نسلها. وإذ كان الضمير ضمير 
جماعة العقلاء و كان ضمير خطاب. في حين أن الأنعام 
ليست عقلاء و لامخاطية. فقد جاء في ذلك الممير 
تغليب العقلاء. ذم يذكر ضمير صالم للعقلاء. 
وغيرهم. كأن يقال: يأ ويكسر الكاف. على تأويل 
إرادة خطاب الجماعة. 

وجاء فيه تغليب الخطاب على الغيبة فقدجاء 
فيه تغلييان, و هو تغليب دقيق. إذ اجتمع في لفظ واحد 
نوعان من التغليب, كما أشار [ليه الكشاف 
لسكاكي في مبحث التغليب من «المفتاح ». 

0141 

میهد ر یرک 4 ها عضتن مین التكتير. 
ا ممل نتاس ذکوراو ناو کذلد لاسام 
ليتكائر الناس و الأنعام, و هذا التكائر نعمة من الله 
تعالى. :0 

عبدالكريم الخطيب:الذْء: إظهار عوام 
المخلوقات التي كانت مكنونة في علسم الله سبحانه 
و تعالى. ومنه الفرأة: و هى بياض الشتيب. لائد ظهسر 
بعد خفاه. 

و ممتى الآية الکریة:آن اه سبحانهبهذاالتزاوع 
بن نجل والرا كر نسل الإنسان, وأظهر به ما 
قد من مخلوقات بشريّة من أصلاب الآباء وأرحام 
(enm)‏ 


اج في جانب الأنعام 
إذ لامنفعة لاس في تنزاوج الأنسام 








الأتهات. 
مكارم الشتیرازي: هذه لوحدها تست إحدی 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن.۔ج ۲۰ 
الذلائل الكبيرة على دبي لله وربويه وولابحه. 
حيث خلق سبحانه و تعالی للگاس ازواجامن 
أنفسهم. و هو يعتير أساسًا لراحة الوح و سكون 
اللفس,و من جائب آخر يعتبر الزواج أساًا لبقاء 
الّسل واستمراره وتكائره. 

وبالرغم من أن خطاب الآية موجّه للإنسان. 
والعنى منصب عليه من خلال يكم إلاأنّ 
هذا الأمر هو حكم سائد و سئّة جارية في جميع الأنعام 
والموجودات الميّة الأخرى التي يسري عليها التكائر 
بالتل. 

و في الواقع أن توجيه الخطاب للإنسان دونها 
يشير إلى مقامه الكريم, وأا أمر البقيّة فيتبين ينا" 
خلال الانسان کمتال. 








)6۳۹(۱۰( 


2 2 

الأصول اللفويّة 

١‏ -الاصل في هذه السادة: الذر 
بيدو في فود الرس قبل سائره؛ يقال: قد 


شیب وبه ذُرأة من شيبء وقد ذرئ الرتجل يدر 












إذااب في مقدم رأسه. ور تعره ایض سم 
راسه, و ذرات مالیه: ابیت و هو آذرآ,والاشی 
رآ 

و كبش أذرأ ونعجة ذَرْآء: في رأسيهما يياض. 
كان في أذنها يياض. 

وفرس أذرأ وجدي أذرا. 

و الذرآء من الممز: الرمشاء الأذنين وسائرها 
آسود وهومن شیات المز دون الان. 








رتش این 








وملح رآني و ذرآني: شدیدالبیاض,من الذرا 
والذريء:أوّل سا يزع من الررع :تشبيها 
دشرأة؛ يقال: فَرَأنا الأرض. أي بذرناها. 

الخلق, لك ظهور كالذرأة؛ يقال: درا لله 
الخلق يَدْرَؤْهم ذرءا. أي خلقهم: »وهو الذار: البارئ 
والخالق. وفي حديث الدّعاء: :9 أهوة يكلمات لله 
الامّات من شر‌ما خلق ودرا ویر 

یفال: آفی له دراد 














واللزه صددالدرتنه 
وفزوهاي درب 

و الرَیة و الذریّته نس لا 
رار قیل: اصله « ده »علی وزن ( عم امن: 
.أي الخلق. فسهّلت الهمزة لکشرة الاستعمال. 
له علی وزن « »من ال اي التشر و الب 
گمآسياتي ني(ذرر) 

ال الي.الیسیر من الفول, که ظهر تس 
غير تام كالراة؛ يقال: بلغني ذَرْه من خبر. اي طرف 
منه ول يتكامل. 

"١‏ -روى أبوعْبئْد حديث عمر: «أئه كتب إلى 
خالد بن الوليد :أئه بلغني أئك دخلت اما بالشتام. 
0( 

2 إئي أظتكم آل المفيرة ذره التار », و قال: خلق 
متا یو امن الانير و التقفي 
اهدي" 











(۱) غریب امدیت(۲: 0۰ 


(۲) کنزالعتال (۹: 2۲۳), 


و لكنالتتريف ابن معصوم قسر الذْء بالمذرُوء. 
وقال:« هم در کرد خلوقون ها و هو ظاهر 
قول الجوهري: «أي ألهم خلقواها». و نموه:الخلق 
-من الصادر -بعنی الخلوق, 

کما فتراین معصوم قوطم  :‏ ذري» ارو 
اوم يذكر هذا الممنى غيره. رغم قول الخليل 
والجوهريّ باه على وزن « فيل ». إذ ليس كل 
« تعمل مفعول. 











الاستعمال القرآني 
جاء منهااماضي ۵ مرّات, و الضارع مره في 7 


وو ادى رگم نى ارش 
خشرون) لومون ۹بر 





۲-فل شرالدی فرش ی لته 
فختشردن 4 
سور دفرن هتم اینالم 
الاس 


الملك: 4؟ 


الاعراف: ۱۷۹ 





اتحل:۱۳ 





(۳)الطرازالاوّل(ذرا). 


نذر]/9۹۱ 


كصيبًا... الانعام :۱۳۱ 
ويلاحظ أوَلاه 
١‏ -أنّمفصول ودر في الاريع الأولى هو 
ااانا باينا ابن دمن ركو 





المسرث والأنمام و غيرهاوزادق(0 :وخا 
ارال 

۲ -و قد ذرأهم جميمًا في ثلاث من تلك الأربع من 
أن يعيشوا في الأرض حياتهم الأول. و في واحدة منها 
(+) ذرأ كثيرًا من الجن و الإنس لجهتم ليت بوا فيها. 
وسنتحدّث عنها لاحقا. 

۳-و قد جمع لله بين الفملين م ذرأ» وه جعل » في 





53 ال جر 
الم تصیا..4. 

وهذا شاهد على اختلاف معانيهما. كما اختلفت 
معاني « ذرأ» و« خلق » ره قطر ».كما سنيحثهاء هذا 
ره فيهما فمل الله. والجسل 


مع تفاوت بين الآيتين» فالذر 





في (4) فعل لله أيضّاء و في (1) فعل الناس. 

٤‏ -و قد جاء في ثلاث من تلك الأربع لفظ وی 
الرض 4 ون واحد:(4) ضیر فيد ). 

فلو أريد بالشمير والْأرْض » لقال «فها» 
التأنيث لالض »ومن ثم اختلفوا فيها كما اختلفسوا 


57 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
في معنى يدرك فعن أبن عباس دو تبعد غير -: 
«يخلقكم في الحم ». و قال أيضًاء دجمل لكم فييه 
معيشة تعيشون بها ». و قال مُجاهد: «نسل بعد نسل 
من الئاس والأنعام ». و قال ابن زيْد:ه يرزقكم فيه ». 
وقال قُطرب: « يبسطكم فيه »» و عن القراء:« يكشر 
سلجو يدم 

و قالالبرسي (۵: ۲۳): 
الوجه الذي ذكر من جمل الأزوا. ناطاء لي نیب 
بود یال اراد قول: له و قیل: 
معناه يذرؤكم في التزواج لتکتروابه, لدلالة الکلام 
عليه وهو ذكر«الأزواج ».[ثم استشهد بشعر]». 

وقال الرجاج والقراء: «معناه يذرؤكم به. آي 
یکترکم‌بان جل a E‏ 











وقال الزتشتري:«فان قت: ايتن 
یکمن هذااقدیر؟ رهلاقیل: يذرؤكم به؟ 

قلت: جعل هذا التدبير كالمنبع و الصدن للستٌ 
والتکتیر.آلاتراك تفول للحیسوان في خلق الازواج: 
تكثير؟ مان قال آخیرا: -«والظاهرآنالشمیر 
معل الازواج من لانمام». 

5 اختلضوا نی مصن یدرک 4 ففشروها 
بالق والایجاد. و الاتشاء, و الیسط, والرَزق, 
والمیش,والیت: 

قال ابن عاشور: «و الذء: ب ثْالخلق و تكديره, 
ففیه معنی توالي الطبقات على مر امان إذ لامنقصة 
للتاس من آزواج الاعام باعتیارها آزواجا سوی سا 











و کم هن تضتن مستی 
الله جعل الئاس ذكورً! و إنانًا و كذلك 
الأنعام. ليتكائر الئاس والأنعام, وهذا الأكائر نعمة. 
من الله تعالى ه. 

وقال الخطيب: 10 





ي: « التحقيق: أن الأصل الواحصد 
في هذه المادة: هو البسط و البث بعد الإيجاد. أي مرتية 
تا خرة عن الخلق و الشكوين. 

وقد سبق في مادة برء و خلق: أنّالخلق مقام 
آتقدیر, م بعده مقام ابر والتكوين, تم بصده مقام 
]سويز أفحويل. و الذَرْء مرتبة بعد هذه المراتتب. 
وهي مرتبة البسط وحالة الب ثفي مقام إدامة 
الوجود. 

فتفسير الذَرْء بالخلق و غيره تفسير على خلاف 
المقيقة. ثم فر الآيات وقال خلاها -: ومفهوم 
البسط يختلف باختلاف الموارد و الموضوعات كما و 
كيً...». فلاحظ. 

و قال الطياطبائي: یجاد علی وجه 
الاختراع, و كأن الأصل في معناء الظهور». 

وقال حمّد حسنين مخلوف: « هذا 4 ببعنى خلق, 
يقال:ذرأ اف ا الق ي ذرؤهم درا أي خلت 
وأوجدهم » وقالواغير ذلك أيضًا. 








ولاريب في أله يستعمل ني احاورات بهذه العاني 
من دون رعاية تلك الفوارق. 
1-والخطاب في هذه الآية صدرًا وذيلًا لاس 





مركم خطاب للاس والأنسام بتغليب ذوي 
العقول على غيرهم. فقال:دو المتمير في ويرك 
برجع إلى المخاطبين و الأنعام, مغًا فيه المخاطبون 
العقلاء على الشيّب با لايعقل. و هي من الاحكام 





ذات المأتين». و وافقه الآ لوسي” و نقل كلامًا عين” 
اي رک عليه. و قال:« ثم إله لاينيغي أن يقبال إن 
التذرئة حكم علّل في الآية بعلتين؛ إحداه ال جسّل. 
الثاس أزواجًاء والنية: جعل الاعام زَا 

وعندنا أله لاجمال لهذا الكلام, ان الخطاب 
للعقلاء نعسب, و قد جمل الازواج من الاس 
والأنعام كلاهما للنّاس.فهم المخاطبون ليس إلا 
ولامعنى لقوله:«و هي من الأحكام ذات العلّتين», 
کان الي بريد ذلك. 

وقال ابن عاشور_وفاقًا للزتطشري : 
«و ضمير الخطاب في توله: رک للمضاطبين 
م ومراد شموله لجل أزواج من 
الأنمام لمتقتم ذكرهءلأن ذكر أزواج الأنصام لم يكن 
أ انسل الإنسان 
نعمة للئاسء و ذه نسل الأنعام نممة أخرى لاگ اس. 








ذر/۵۹۳ 


و لذذلك اكتغى بذكر الأزواج في جانب الأنعام عن ذكر 
الدَرْء. إذ لامنفعة ثلئاس في تزاوج الأنعام سوى مسا 
يحصل من نسلها. إلى أن قال: فقد جاء في ذلك الضّمير 
تغليب العقلاء إذم يذكر ضمير صالح للعقلاء 
وغيرهمء كأن يقال يدرك يكسر الكاف, على تأويل 
إرادة خطاب الجماعة. و جاء فيه تغليب الخطاب على 
الغيبة...». و لا جال كما قلنا هذا البحث الطويل, 








هثم حتّی برد الاشکال, و البسط لجهئم [لما یکون 


إل کتيجة الا عمال السینة الخالفة ». 
اوق ال ارس( ۲: 9۰۲): الا ‌قوله 
لحم لام العاقبة. كما في قوله: َمَاقَلَدال 
رون لک ونم دا ااقصص :۸ لاله 
التقطوه ليكون هم قر عین كما قالت امرأة فرصون: 
ورعن لى ولل 4القصص :1...قال علي بن 
عيسى: هي لام الاضافة, تذكر مرة على مسق العلة. 
ومرة على معنى شبه الملة. إلى أن قال: يعني: خلقناهم 
على أنّعاقبعهم المصير إلى جهئم بكفرهم و إنكارهم, 
و سوء اختيارهم. و يدل على هذا المعنى قوله سبحانه: 
لاس درن ) الذاریات: 
٩‏ فأخب اه خلقهم للبادة, فلايجوز أن يكون 
خلقهم للتار إلى أن قال: والراد في الاية کل من علم 
الله تعالى. أنه لايؤمن. و يصير إلى الثار». 

















اقفر الأعراف: 100 


و ثانا الآيات كلها مي راجعة إلى التوحيسد أو 
البت, وهما من آهم القاصد اي 
و ثالتا: جاءت بعض نظاثر هذه الماد في الق رآن. 


راجمدخ لق ». 





درر 


٠‏ ألفاظ. ۳۸مرت: ۲۲ مکی 18 مدنيّة 
في ١‏ اسورة: ١4‏ مكيّة, لامدنيّة 





ن5 ۳ رهم ۱:۸ ذررت لان اش ذرهم في 
ر ۰-1:۱۱ كرتي »ةا لارض فتترتهم فيها. كما أن السثر 34 من: کرت 
ينه 6ه تُرَينا 1:١‏ والجميع: الّراري” و إن نف جاز. 





1 






رو الشمس: طلوعها و شتوطهاعلی 
النتمس. أي طلم [م#استشهد 
(Y0 A)‏ 





1-١:؟امهيَرذ‎ 


التُصوص ال 

الخليل: الدب ميغار التمل.والذَر صدر 
بأطراف أصابعك. كذراه 
ال علی سکلت سید 
والرو: سم الوا لایس ال 

7 قصب من اليب يُجاء به من 








ذررت» وهو أك | 








و کعاف كثير”ا. تقول: في شربها ؤرار.و هي مُذائر, 
إذا ريت بأنفها و مضنا ضرّعها. (A1:‏ 





/المعجم في فقه لهة القرآن...ج ۲۰ 





ذارّت الثاقة 4 راي 
ساء لها وهي فار وهي في مسق اوق 
وال (الجوهري 11۳:۲( 
اب ذَرَالبقل. إذا طلع من الأرض. 
في فلان ذرار أي إعراض رار التاقة. 
جوري 1۳:۲( 
أبوعيَيْد: في حديث عمر:هحُجُوا بالدرّيَة 
ولاناكلوا أرزاقها. و تذروا أرياتها في أعناقها». 
قوله: « تذروا أرياقها في أعناقها , فجمل الحج 
عليها واجبا.و [نما ذكر الذرية و ليس على ال 
ك 
وقلت ليحي:ما وجه هذااصدیت؟ قفال: 
لاأعرفه, فقلت له أنا: إله لم يرد الصتبيان. لما اراد 
التساء. وقد يلزمهن اسم الذرَية. وذكر اة 
حدیث سفیان القوري عن آبي اناد ع رقع ی 
صيفي” عن حنظلة الكاتب, قال: كتا مع رسول 
اه في غزاة. فرای امراة مقتولة,فقال: «هاه سا 


كانت هذه تقاتل. الق خالدافصل له لاتقعلن 





























الدريّة التساءهاهنا. 7 ar:‏ 
ابن الأعرا ابي: يقال: اصابنا مطر ذَرَبقلُه. 
ظهر, وذلك أئه ير من أدنى مطر. 
ابقل سن مطر قدر حالف 
EEE‏ 
(لازهري ۱۶: :1۰ 






| شاب مقدم رأسه. ودر 





ره اه وین اناد وذرت 
آلتسی تذ [ذاطلعت. ‏ (الأزهري 4۰۵:۱4) 
ب: الذرر: الب و لانکار.[م استشهد 
E a‏ 









النتمس روا إذا طلمت. [ثماستشهد 


وذَرَعيئه بالدواء يدها دا والاسم:الذرُور. 

VA: 

رت الشمس تفر درو وف 

الیل ودرّت الارض ات در 

(لازفري»4۰1:۱) 

الأزهري:أجمع القسراء على ترك الهمز في 

یه وال ان السکیت: ال ابوعشده: تال 

بونس: أهل مكّة يخالفون غيرهم من المرب 

فيهمزون اللي والب يّة, والذّريّة من: َرأ اله ا خلق. 
آي خلقهم, 

وقال أبوإسحاق التحوي؛ ری 

قال: و فها قولان: قال بعضهم: هي « 








ار ان الله تعالى أخرج الحدلنى من صلب آدم 





رن ارات AMY:‏ 
قال: وقال بعض التحويتن: اصلها «ذرور» 


على وزن وک اتضمیف لستا کر 
أيدل من الراء الأخيرة ا تصارت ره 
أدغمت الواو في الياء فصاره ال:والقول 
الأوّل أقيس وأجود عند التحويين. 

وقال ابوسعید:ذري التیف: فرده:یقال: سا 








یر سیفه اسب للی ال 

(لازفري 4۰۵:۱4) 

الصّاحب:الذر: صيغارالتمل. و الوا 

و مصدر رت للع علی ات والتواهالسایس 

في المي واسم ذلك الوا ۱ 
والذرارة:ما تنائرمن النتيء الذي كذره. 
والأريرة: نات قصّب من قصب الطيب. 

والڈ ره د یه »من رت انا رم 3 
الأرض ذَر), والجميع:القراري» و بقال: ؤر 

وذري السیف: ره 

















والذرُور: درون التتمس, وهو أوّل طلوعها 
وستقوط ضتوتها على الأرض. 





ذرر/94۷۲ 


تیال :ولدهوالمسع:اتراري 
: 





ابو الستواء وال 


كد 
وَالدَرُوريالفتح: لغة في الذريرة, يجمع على 






طلمت. 
(wv‏ 
أبن فارس:الذآل و الرّاء المشدّدة أصل واحد 

يد ل على لطافة وانتشار. 
صفار اللمل.الواحدة: در 
و رت للع والتواه و الّربرة عروفة, و کل 





الشمس تذردرر بل 





اومن ذلك 1 


لك قیاس واحد. 
و من الباب: رت العتمس ذُرُورًاء إذا طُلمتة. 
و هواشء اطیف منتشر. و ذلك قوطم:«لاأفعله ما 









ذرشارق »رما ذرقرنالتمس, 

و كي عن آبي :ال املع من 
الأرض. وهو من الباب؛ لأئه يكون حينئذ صُغارً! 
منتشرا. 

فأمًا قوهم: ذارت الثاقة وهي مُّذَانٌ إذاساء 
لھا فقد قيل: له كذامثقّل. فإن كان صحييمًا فهو 
الأصل الذي أصّلناء. إلا أ نالحطيئة قال: 








48 / ا لمعجم في فقه لة القرآن...ج ۲١‏ 
غضيًا. كذررار الثاقة. وهذا يدل على الول الأوّل. 
ول أعلم. ۳ 1 
المُسروي؛ في الحسديث:«لاتتلوادُرية 
و لاعسیفا». اي أ ولااجيرًا. 
ومن ذلك حديث عمر: «حُجُوا يدري 
و لاتأكلوا أرزاقهاء و تذروا أرياقها في أعنافها »أراد 
حمُجّوا بالنساء. والأرباق: القلائد. أراد الأوزار. 
:۷۳ 
التعالي؛ ار صغار امل, (ov)‏ 
يء يذه ذَا: خذه باطراف 
علی التشي»:واستعاره بمض 
الشتعراء للعرض على القشبيه له با جوكر. 
والذرارة. ماکان من الشيءالمذرؤر: 











عیفار اللمل, واحدته دَرّةء قال تب 
نها نب من شور فک تشه صن 





ورف ادلی فيالارض: نت ۳ 
« مهي » منه. و قیل: هي منسوبةل اي هو 


التمل المتغار و كان قياسه « دري بضتح الذآل. 

















ریق ال دید | 
اقب رجل من الصرب. [و استشهد 
بالتعرمرات] (en)‏ 
ما یر السين اي بطرح 


الترور والأريرة: 





والثارة: ما ار منالور 
(لانصاح 01۳:۱) 
داتس کذرذرورظهرت ول شروقها 
OY cla‏ 
الطوسي: وزن درب « فطلية ».مل قر ية 
ویس آن بکون علیوزن و واصله: 
إخركّرة. إلا أله كره التضعيف, فقلبت الراء الأخيرة 
با فصار « ذروبة » وقلبت الواو لاء التي بعدها 
َكلت إحداهما في الأخرى. قصار ذريّة. 
:رال اجودو انس ۱:۲ 
ای ال عال: وی 
البقرة: ۱۲4,و قد قیل: اصله اطمز, 
[وقال: ی« »)رن ره نان قوال: 
قیل: هو من: در له لملی, فثرد هسزه: حو: 











E 7 





الرّمطشتري” ذَر اليم على اللحم. والفليل 
على التريد. والدواء في العين. وهو الدرُو 





وهوقصب يُجاء به من الحسد كقصب الكتتاب. 
الطَيْب وغيره: وهي ما تنائر منه 
إذا ته ومنه قيل: لصغار التمسل و للمنيستً 
في المواء من الهباء: الذر كائها طاقات 
الشتي, الذرور, وکذ لك ذرات الذهب, وف 
قیل: ذرّلقرنوالبقل إذا طلع أدفى شي منه. 

ومن الماز: 

وتقول: نتم ولاةالتوله یکم درا 
و طرّت آذناهاء و قرّت عیناها. 








ور عباده في الأرض: نشرهم. 
دري سيفه! وهو فرئذه؛ لاله بضبه 
آثارالدّنّ [استشهد بشعر](اساس البلاغة: 6۱6۲ 






:د ...ذرّي وأنا آحُرٌ لك ». 
الذّرّ التفريق؛ يقال ذَرَ لحب في الأرض. و در 
الدواء في المين. والمراد دري الدكيق في القذر. 
(القائق 000:١‏ 
في حديث حتظلة الكاتب: « لاقن دة 











یه وهي نسل الرتجسل. وقد أوقصت على 
التساء كقوظم للمطر: سماء. (الفائق 07:9 

أبواليركات: في الدريّة: أربعة أوجه: 

أحدها: أن يكون أصلها ذرّوءة »باهم على 
وزن «مُمُولة ». من: فر لله المخلق. أي خلقهم, فرك 
عمزها كما كرك همز النابية من: بات و الي" 
تايه سن: لله النلق. أي خلقهسم, 
وأيدل من لفمزةياء ومن الوار ياك وأدفنت 
الياء في اليا فصار قري 

والتاني: أن يكون أصلها ه مُرّيرة »ثم أبدل من 
الراء الأخيرة ياء. كما فالوا: نظتيست في تظئت 
متاح انتونات. فاجتمع اليا و الوأو. و اسايق 
منهما ساكن, ققلبوا الواو يساء. و جعلوهما ياء 


مش 














وا يكون ذريّة منسوية إلى ادر 
قتکون یمان زاندتین تسب و وزنها» 3 
وضتوا ال من در ی اقسب ال نکسا 
وال من شضريفي اسب ی اهر إذا 
أرادوايه الرتجل المسن. و تكون | 
التسب. والتغيير في التسب جاء كتير علی خلاف 
یب الطرد نی کلامهم. 
أن يكون أصلها «ُروة » عسی وزن 
وو لة» من َرَت ثم فل بها مشل ما سل في 














7١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١ ٠ 
۷۵:۱ الوجه الاول.‎ 
(AN نحو العكيري‎ 
المديي: قوله تبارك وتعالى: يشالف‎ 








ا ارات 
والثّرة: هي الثملة الحمراءالصّغيرة, فا 
كان ان اتسل مي‌اط وال ارس 








حَبّة. والذرة واحدة منها. 
وقال يزيد بن هارون: زعموا أن الذرة ليسا" 


وزن» و ذكر عن بعضهم قال: وضّعت' كذا و كلقي 


ف کن اران لم رج مال 






:إن الذرة ليس ها في السدئيا وزن أصلًا. 
فأخبر الله تبارك و تعالى أله يحاسب في الآخرة يما 
لاوزن له لیا 
في حديث إبراء 
الور ما 
بالسدواء. شنت رد اس( 3 
بأطراف أصابعك فطرحتّه فيها.ولمله من الْدَريضًا. 








و في حدينه أيضا: « ير على قسيص الميِتَ 





الدكيق في القدذر و الذر؛ ا i‏ 
فیه:«آگه رأى انرأ مقتولة فقال: 
ما كانت هذه ُقاتيل! الحو خالد! فقل له: لامتشل 
ديه ولاسيقا». 

الرية: اسم يجمع نسل الإنسان من ذكر و نی 
وأصلها الهمز. و لكتهم حذقوه فلم يستميلوها إلا 
غير مهسوزة, وتُجمّع على درن 
دا 

اوقیل: اصلها من الذر معن اقفر ین لان له 
تقال ذَرّهم في الأرض, والمراد جا في هذا اديت 
تساه بل ال المقتولة. 

وی حدیث جبّر بن مطمم «رایت یوم لین 
یا أسود يفزل من السسماء, فوقع إلى الأرض. 
3 وهزم لل ال کین ». 
الأحمر الصغير. واحدتها ذَرة. 

و في حدیث عانشت:« طیتٌ رسول اه 4 
لاخراه بر هنومن الب مجموع من 
(۲: 06۷ 








دواري" 

















۱ 
قرن التتمس ررك سن باب 


بسح تیان 








ودررت لح غیرء من یاب «قئل » 
وال ال أيضًا: الذَرور: نوع من 
هي فتات قّب الب 
و هو قصب ُوّتی به من اهند کنصب الشتاب. 








وزادالتغني: بوبه حش ومن شيء أبيض 
ان لمكو و مسحوقه عطر إلى المفرة 





عليه » من ادر وهم الصّغار 
وتکون ال واح و جفا وف تلات لضات: 


أفصحها ضمّالذآل, وا شرا الت بعة وان 
کسرهاء وروی عن زید بن تابت, والتانتة؛ شخ 
الذال مع تخفيف الرّاء وزان كرية. وبها قرأ أبان ين 
عنمان. وتجمع على ذُريَات, وقد تجمع على 
الذراري وقد أطقت اليه على الآباء أبنا 
جا يمضه بل ال من:ذرالله تعالى 





رال وه 

والگشر. 
والدَرُور: ما يدر في العينء وعطر کالذربرت, 

جمعها زر 





م الیکش :و لد الج ل جعه: 
والراري الاء, للواحد و المیع. 








الضم: ما تناثر من الذرور. 
الستيف الكثير الماء. فده وماؤه. 








لور کرسول: 











اليابس؛ يقال: ذرَرت عيئه, إذا داويته بها 
و مَرَرت للم على لمن باب« قصل ». إذا 
ركه عليه. 


والذريرة بفتح امعجمة: قناة قصب اليب 
وهو قصب يباءبه من اهتد, كذا في بجسع البحسار 








١‏ أن قصب الذرريرة متي به 
قصب نابت في أجمة في 
حيط بها حيّات, والطريق إليها 
على عد عقبات. فإذا طال ذلك القصّب رك حت 
ثم يقطع عفدا و كماباء ثم يع في جواليق. فإذأ 





507 /المعجم في فقه لفة القرآن..رج ٠١‏ 
أخذ على عقبة من تك العقبات المعروفة صار 
ذريرة: و إن سلك به على غير تلك العقبات بقسي 
قصبًا لايصلح إلا للوقود. 

و في حديث التكفين: « فذ ري على كل شوب 
با من ذربرة و کافور »,و لعلالراد مطلق لیب 
السحوق, کما ذکره بعض الفضلاء. 

و في احدیت: «التنیطان یقارن التمس [ذا 
ذرّت و کبدت. و |ذاغربت », 

قوله:«إذادَرت ».اي طلست: بقال: ذرت 
الشتمس تدر ذرُوراء أي طلعت. و منه: ذرالبقل. إذا 
طلع. و محصسّل الحديث: كراهة الصّلاة في هذه 
الأوقات. 

لیاسم جمع نسل الانسان من ذر 
نتی, و اصله:همز فقف. و جع علی ریات 

















,و قیل: اصلها: من الدربصی 
التفريق. انا ذرهم في الأرض. أي فركهم. 
و ذَراري المشركين: أولادهم السذين لم يبلفوا 
الحلم. ۳۹:۳ 
مجعم هل ماثری ن تماع تمس 
الداخل في الثافذة, الواحدة:ذَرة. 
ار ولد الإنسان الذكر والأتى؛و يقال 
با ری و تجح له علی لیات 
لامكل 


و ذراري: 








راري: 
محمد إسماعيل إبراهيم: الذرة: أصغر ما كان 
يتصوّره المقل سن المادة, ثم تطوّر أمرها إلى 
الانقسام في نظريّات العلم الحديث. و لكن يضرب 








بها اقل دائمًا في الصّفر. 
وة ارتجل: ولده.والجمع:ذُريَات 
وڌراري M44:‏ 





من دوا 
بابس ذرورًا والصتواب: هو الذروركما جاءفي 
الئهاية: في الحديث:« تکتحل ارو 

الذرور: ما يدري العين من الدواءاليابس؛ 
يقال: َرَت عيته. إذاداويتهابه. و كماجاءفي 
التهذيب. و لمكم و الحريري في القامة رد 
والاساس,والّ‌اغاني. والختار,واللسان, 
برالمصباح, والقاموس, و الاج والمد حیط 
الط و دوزي وأقرب الموارد, والمقن. والوسيط. 

و يُجمّع الذرُور على أذرة. 

قال أمضتري: الذرور أوالذريرة: هي تات 
قصب الطيب, وهو قصب يُؤْتى به من المند. 

و زاد الصتاغاني قوله و ويه حو من شيء 
أبيض مثل نسج العنكبوت, و مسحُوقُد عطس إلى 
الصتفرة والبياض. 

ويستي الوسیط مار علی الطعام من بلح 
سوق ترورل (rra)‏ 

محمودشيت: الذرة: تلا الذري؛ يقال: 
ال الیو اشطر ۰ 
والمغاعل در و التجارب 















الذرية: غير المقساتلين من النساء والصّغار 


سس جرد 








والشیوخ. 
الترور:دواء ب ذرعلی رح اتقیسه 
والإسراع بشفا: (WN‏ 


الْصْطَقُوي: التحقيق أن الأصل الواحد في 
هذه المادة: هو التشر بالتدقيق و التلطيف, أي نشره 
بالتتصغير و التدقيق. 

وأمًامطلق مفاهيم التسر والشر و ارش 
والتبديد والتلطيف والتصغير, فليست بحقائق 
أصليّة. والأصل ما أصّلنا. 

وأا طلوع التتمس وظهورها وطلوع البقل, 
فباعتبار انتشار هما نورًاو حضرة, فكان التشسمس 
قد نشرت أضواءهابا تك دقيق, والبقل قداتتشيلا 
۳۹ 

وأمّا التبدید و الجدید. فباعتبار نتوجة النشیر" 
المحاصلة. 

و أما الذرهمنى التمل الصّغار, فإلها تتتشسر في 
الارض خارجة من مساکنها بعصورة منشورات 
دقيقة, كالدَرَات المنتتشرة في المواء. فهسي مسن 
مصاديق الأصل الذي أصّلناء. 

وأمًا النرية, فالحقائها أيضًا من هذه اماد 
و من مصادیق الاصل, فإنّالتسل المنتشر مسن 
شخص في بده ظهوره ذرات لطيفة تخرج من بين 
الب رنب مور رم 

والذریة: مس ال ارت اي 
ویلتر, و الیاء لشسبة. واتشاء لتأنیت باعتبار 





و أما اوؤجوه الأخر المذكورة في ذيل هذه المادة 
وماد الدّْء. فلاتخلو عن التكلف والتّحر” 
فظهر الشرق بينها وبين مادة الذ, 
أختلطّت معاني المادتين و كذا ماذة 
هذه المواد و لابدمن.دقّة التظر لثلا يلتبس بعضها 
ببعض. ثم تلاحظ القيود و الخصوصيّات الم أخوذة 












ر هذاالاطلاق للمبالغة. وهذه الواحدة مسن 
مصاديق الذَّرالمتحقّقة في الخارج.[ ثم ذكر بض 
الآآيات وقال:] 

قد أفردت الدّرّيّة في التتنية والجمع.فإن 
کت وٌاحد. ويجممها نسبة واحدة, و هذا جلاف 





ما إذا كانت مختلفة فيه. كما في قو له تعالى: 
باهم رام لاسام ۸۷( تن ملع ین 
: رای اعد لاقي 
مامكا راتفر شین 4الرعان: 
فجمعت. لا اتظر یمن کان نی و مالا 
وق أعين من بينهم. فحكمها مختلق. 

فظهر أن مفهوم الذرية عا وهو من بسب الى 
ميرو ينشر بالتدقيق. ولايناسب أخذ الكلسة 
من ماد ال الال على البسط فان الذرية 
ليست بظهر بسط وجود الأشسخاص في المتضاهم 
مرف بل أيهم 























5٠ 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲١‏ 
مساعدة الكلمة ظاهر"! واحتياجها إلى حذف 
وقلب. 

وتا عم ال ب آدم باجا 
و قاطبتها من لذن آدم إلى انقراض العالم, منطوية. 
و متجتمة بالإجمال فيما ذرمن صُلبه. و کل آفراد 





بني آدم من جهة سجاياهم وصورهم وطبائعهم 
مندرجة في تلك المرتبة, وجميعهم متوارشون عا 
فبها. وهذاالمعنى ثابت اليوم في العلوم الطبيمية. 

و يمكن أن يراد من الذّرّما ينتسر مسن الارواح 
الجزئيّة المختصة بالأبدان الحادثة الجسمانيّة. و ذلك 
في عالم المشال. فتكون الأبدان ظلائًا ها ومرايا 
و انعكاسات من تلك الأرواح. ۳۹:۳ 





با 
الزلرال :۷۰ 





(FA) 
Wer) الطبّري: صفار أطفال.‎ 
)17:1( شيخ ضعيف له أولاد صغار.‎ 1 
۳۳۵ موه لمبي( ۲: ۳۹۵ القوي(۱:‎ 
الطوسي: ری الولدمن التاس.‎ 








(ir) 
الزتخشري:قری(ل جات ونریة‎ 
)۳۹۵:۱( ضاف‎ 
الط سي: اي اولاد صفار ناقصوالقوة:‎ 0 
(YA: 
00: موه أبوالقشوح.‎ 
البَيُضاوي: صغار لاقدرة هم على الكسب.‎ 
۳۹:۱ 


متله الکاش ان (۱: ؛۲۷). و الفاسمي(۳: 
۸۲و نحوه شیر (۲۷۲:۱), 

القيسابوري: كي شعفاسن 
متولنداتالشوی البشرية في غاية الافتقار إلى 
التربية بأغذية ثمرتها. (0۰:۳) 

الخازن: يعني له أولاد صفار عجزت عن 
الم ر كة بسيب الضّعف و الصغر. HN:‏ 

الستّمين: قونه: َوَلَهُدرية م هذه الجملة في 


سس ؤرر/3808 


محل نصب على الحال من اهاء نیب 
EEN‏ 
الشتربيني: عقا بالصضغر كما 
ضعف هوبالكير. ۷۹:۱ 
أبوالسّعود:حال من الشمير في صان 
أي أصابه الكبر والحال أن لهدُرَيَّة صغارًا 
الايقدرون على الكسب و ترتيب ميادىء المعاش. 


Mi. 
۱۳:۳ نحوءالالوسية‎ 
ال وکاني؛ قول: رل ری شاه حال‎ 





من الفتمير في َأَضَابَهُم أي والحال أن له درم 
ضعفاء. فإن من جمع بين كبر لسن و ضعف ال 
كان تحسّره على تلك المئّة في غاية الشّدة. 
انتم 
هنا مباحث راجع: ص و ب :« ماب 


ا 





35 





دايع غلم 
ˆ العمران:54 

أبوذرالففاري: «معاشر الثاس من عرفني 
فقد عرفني, ومن لم يعرفني فأنا أنه باسمي.أنا 
جلذبینجنادة ری اليضاري: انا صاحب 
رسول لله َي سمعته يقول في هذا المكان و إلا 















مت ادٌساي: ناف اصطفی دم لوح وال 
رهيم و ال جنران ها 
4سمیع لیم آل عمران: ۰۳۳ ۳ 





فسن وح وال سن [برهيم 


والسّلالة من إماعيل. والعترة الهادية والدّريَة 
الطاهرة من حمّد يو الصّدّيق الأكبر علسي: 
أي طالب فأيها الأمّة المتحيرة بعد تيتهاء لو قدمتم 
سن قنسه الله و رسوله. و أخرتم من اخ ره لله 
و رسوله لماعال وإىالله, ولاطاش سهم في سبیل 
الله. و لااختلفت الأمة بعد نبتها إلا كان تأويله عند 











(أبوالفتوح 4: 1410). 
الحسّن: إثهم صاروا ديه بالتناصر لاباللسب 
کما قال تعلی :فقو و النلانقات هم 


من ُخض التوبة :1۷ يعني اي الاجتساع علسی 
إلنثلال” 
مثله قتادة. 
الإمام الباقر ٠:38‏ لما قضى عمد 86 
انبوّته واستكملت أيّامه. أوحى لله: ياححمّدءقد 
قضيت نبوتك. واستكملت أيامك, فاجمل الملم 
الذي عندك من الإيان. و الاسم الأكير, و يرات 
العلم و آثار علم البو من العب من تك فإئي 
م أقطع العلم ولالإيان والاسم الأكير ومبيرات 
العلم و آنار علم الثبرة من العقب من ذر 
م أقطعها من بيو تات الأنبياء اين كانوا بينك و بين 


(الماوزدي ۳۸1:1 








ولف جل وتمال ل يبل العلم جهلا, 


60 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
ول يكل أمره إلى أحد من خلقه. لاإلى ملك مقرب 
ولا نبي مرسل, و لكثه أرسل رامن ملائكته, 
فقال له: كذاو كذا. قأمرهم با يُحب ونهاهم عتا 
يكره. فقص عليه أمر خلقه بعلم. فعلّم ذلك العلم, 
و علّم أنبياءه وأصفياءه من الأنبياء و الأعوان 
الي لني بعضها من بععض. فد لد قول الله: 
قیال زرهیم الکتاب و کنو اام 
مک علیناهاکساه: 2۵۲ 
فاما الکتاب فهو ابو و أمّاالحكمة فهم 
الحكماء من الأنبياء في الصّفوة, و أمّا الملك العظيم 
فهم الأئمة الحداة في الصّفوة. و كل هؤلاء من ال 
بعضها من بعض. اي جعل فیهم لب و فام 
العاقبة, و حفظ الیشای حشی تنقضي الب 
و للعلماء و لوّلاة الامرالاستتباط للعلم و اطدای نت 
(لبخران تدم 





فيال والسل والخلاص والتوحيد لد 
اي ۲۳۰:۳) 

الإمام الصّادق 480 :في حديث:] قال: قلت 
له: ما الحجّة في كتاب لله أن آل حمّد هم أهل بيتنه؟. 
فال:« قول الله تبارك وتعالى: نف اصطی ام 





قلمٌ4. ولايكون الريّة من القسوم إل 
تانایرج (العّاشي ۱۳۰۱۰۱ 
[وعنه نه في حديث:] «الكاس غفلواقول 


رسو الله يَف في علي ةيوم غدير ْم كما 
غفلوا بوم مشربة م إبراهيم؛ أتاه الاس یمودونه 





فجاء علي :35 ليدنو من رسول الله ل فلم يججد 
مكاناء فلمارأى رسول لله لهم لایو مون 
لعلي نادى: ها معشر الاس أفرجوا لعلي' ثم 
أخذ بيده و أقعده معه على فراث 





التاس, هؤلاء أهل بيتي تستخقّون بهم و أناح بين 
ظهرائيكم؟! أما والله لثن غيت عتكم فإ لله 
الايغيب عنكم. إن الروح و ال احسة, والرتضوان 
والبشر والبشارة. و الحب واهمبّة لمن ائستم بعلي" 
وولابته. وس لم لهو للأوصياء من بصدء حا 
لأدخلتهم في شفاعي. لأنهم أباعي. و من تدبعفي 
كه مّي. مل جرى فيمن امبع إبراهيم: لاي مسن 
إبزأهيم و إبراهيم منّي. و دينه ديني. و ديني دينهه 
وستتهمبلتي, و فضله من فضلي, و نا افضل منه, 
و فضلي من فضله و تصدیق قولي قوله تسال: 
المع علي وكان 
رسول لله لني منسرية م إبراهيم حين عنادة 
(لخران :۳۸۲ 











التاس في مضه قال هذا ». 





قبلهاء لألهن معرفة. 
وإن شئت نصّبت على التكرير:ه اصطفى ذرّيّة 
بعضها من بض »,و لو استألقت فرفست کان 
صوابًا (eV:‏ 
الأخفش: نصبه على ال حال, ويكون على 


البدل. (ot:‏ 
الطَبري؛ القول: ول توله رف 
مين تغض... م يعني بذ لك: أنالله اصطفى آل إبراهيم 
و آل عەران در ی اسرد 
منصوبة على القع من آل إبراهيم و آل عمران. 
لأن الذرية نكرة. وآل عمران معرفة. و لو قيل: 
نصبّت على تكربر الاصطفاء لكان صواياء لان 
العنی اصطفی ذرية بعضها من بعض. 
قوله: ليها بض »إلسا معناء: 
خرة ین بعضها دین بنش: و کلتهم واحدته 
و متهم واحدة في توحید لله وطاعته. ‏ (۲۳:۳) 
اج: العنی: (صطفی ذر ی بعضها من 
بعض,فیکون نصب « دی 4 على البدل. و چذافا 
أن ينصب على المال. والمعنى: و اصطفاهم ف حال 














الاعراف: ۱۷۲. 
وقالبمض اللحوتين: رة 
«ذزورة» على و «قُونة وو اكنالتضعيف 
لما كثر أبدل من الرّاء الأخيرة فصارت در يه 
ثمأدغمت الواو في الياء فصارت ةد وافنوق 
الأول أقيّس وأجوّد عند التحوييّن. ‏ (۳۹۹:۱) 
تحوه يد (۲: )٩۰‏ و البَيضاوي(1: 01617 


واين جُرَي (۱: ۱۰۵ 








ذرر/۱۰۷ 





في: ذرَيّة: أي أولاد و أولاد أولاد. 
إتمقال وازجا (e)‏ 
اة :صب على امال من 
الأسماء التي قبلها. ببعنى متناسبين بعضهم من بعض. 
وقيل: هي بدل قبلها. 

نحوه أبوالبركات. 

الماورندي: قوله تعالى: و بشن 
بَعْض » فيه قولان: 

أحدهما:[قول الحسّن, و فنا 











والتاني؛ أئهم في الثناسل واللسسب» إذجميعهم 





يد إبراهيم: 
۳۸:۱ 


من ذُرية آدم.ثم من قري فوح تم 


وهذاقول بعض التأخت 





القتتيري: لفق آدم ودره ی الطینةء وا 
اللخصوصسيّة بالاصطفاء الذي هومن قِبَلِه 
ابا لیب و لابالتیب. ۲۸:۱ 
الواحدي: وَدْرْيّة4: نصب على البدل من 





بعض. لان الجميع دة آدم ثم 
نحوه آبوالسمود. ۳۰۸۰۱ 
البفوي: هر اشتقانهاسن: درا بمنی 
خلق. و قیل: من ال لاله استخرجهم من صُلب 
ا کار وی و 





8 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 









ولد بعض. (Er:‏ 
نحوه الخازن. (Ae)‏ 
ابن :نصب على 

البدل. و قيل: على امال لان معنى ور بط ها 

من ببغض »متشابهين في الدين و الحال. و هذا أظهر 
من ال 


والذرّيّة في عرف الاستعمال تقع لما تتاسل من 
الأولاد سفلا. و اشتقاق الأفظة في اة عطي أن 
تقع على جميع الثاس. أي كل أحد ذُريَة لفيره, 





الجنس بو لايسوغ أن يقول: في والد هذا دري 
1 :رفاست فهک ذا بلي 
معناهاء و کذللك ان جعلناها من؛ «ذری »رکذ ال 
إن جعلت من: فَرَأ. آومن الذرالذي هو صفار 
التمل.[إلى أن قال:] 
وفرا جهور الاس دب4 بضمالذال. و قرا 
يد بن ثابت والضّحّاك. (ذِريّة )بكسر الذال. 
۲۳:۷۱ 














منه. و کذلك جوز آن قال لاب ری لابن لن 
بنه ری من فلع یتصلبه من لوجهین. و ملد 
رهم کب له هابترة: ۱16.فاضاف الب 
ی والمسنی کشسب ال ومن: 
هو طلسم علی هلر : 
اب لام 











بخض4 فیه مسا لتان: 

السالة لاوی:ني نصب قوله: 4 
وجهان: الا ل: له بدل من وال برهيم 4و النی: 
أن يكون نصبًا على الحال. أي اصطفاهم في حال 
كون بعضهم من بعض. 

المسألة الثانية: في تأويل الآية وجوه: 

:ری بعضها مسن بسض في التوحياد 
والإخلاص والطاعة, ونظيره قوله تصالی: 





كاوامتوأدين من آم ا و یکر 
المراد بالدَريّة من سوى آدم.(ثم فسر قوله:. 
عَليم )و قال:] 

وفیه وجه آخر: وهو آن الهود كانوا يقولون: 
نحن من ولد إبراهيم ومن آل عمران, فنحن أبناء اله 
وأحبّاه. والتصارى كانوا يقولون: المسيح ابن لله. 
0۳:۸ 








ل ت 





و أن ينون حالًا منهم أيضًا. و العامل 
لفى 4 (۲۵۲:۱) 

ابن عَرَي: ره بفشها ین بنض هن 
الدين والحقيقسة. إذ الولايسة قسسمان: صوريّة 
ومعنوية, وك لني تبع نيا آخر في التوحييد 
والمعرفة؛ وما يتمق بالباطن من أصول الدّين. فهو 
ولده. كأولاد المشابخ في زماننا هذا. و كماقيل: 
الآباء ثلائة: أب ولد ك. و أب راك و اب علملی: 
فكما أن وجود البدن في الولادة الصّورية يتو دفي 
رحم أله من نطفة أبيه. فکذ لك وجود انلس 
الولادة القيفيةبظهر في رحم استعدا تس 
نفحة الشتّيخ والمعلّم. و إلى هذء الولادة أشار عيسى 
3 بقوله: «لن يلج ملكوت السّماوات من ثم يولد 
مرتون ». 

واعلم أن الولادة المعنويّة أكثرها يتبع الصّوريّة 
في التناسل, و لذلك كان الأنبياء في ناه رایضا 


نسلا ثم تمر شجرة واحدة. فن عمران بن بصهر أبا 








موسى وهارون كان من أسباط لاوي بسن يعقسوب 
ابن إسحاق بن إبراهيم. وعمران بن ماثان أبا مسريم 
ام عیسی كان من أسباط بهودابن يعقوب. 
و کون محمد عليه الصّلاة والسّلام سن أسباط 
إسماعیل بن إبراهیم مشهور, و كذا كون إبراهيم من 


نوح .و سببه أن الوح في الصّفاء والكدورة 
يناسب المزاج في لاعتدال و عدمه وت اتکسون, 
فلك ل[روح] مزاج يناسيه و يخصّه. إذ الفيض يصل 
بحسب المناسبة و تقاوت الأرواح في الأزل بحسب 
صنوفها ومراتبها في القرب والبمد. فنتفاوت 
الأمزجة بحسبها في الأبد لتّصل بها. والایدان 
المتناسلة [الأرواح] بعضها من بض متشابهة في 
الأمزجة على الاكثر. اللّهمْ إلا لأسور عارضة 
اثقافيّة. فكذ لك الأرواح المقصلة بهامتقاربة في 
الرتبة متناسبة في الصّفة. و هذا تما يقوي أن مهدي 
من نسل عمد وق ۸۰ 

أبوحيّان: وري بها من بض » أجازوا 
زف نصب: هه وجهن: ۱ 

أحدهما: أن يكون بدلًا: فال الزتطشّري: من 
وا رهيم ال ران معني أن الآ 
واحدة. وقال غيره بدل من« نوع »ومن عطف 








عليه من الأسماء. 

قال أبواليقاء:ولايجوزأن يكون بدلا 
من وم لاله لیس بر تهی, 

و قال اب عطیة: لایسوغ آن تقول في والد:هذا 
ری ود 

و قال الراغب:الذر ية يقال لواحد و لجمع 
والأصل والتسل,كقوله: تن رهم کیس: 
۱ اي آباء‌هم. و يقال لللساء: 

و قال صاحب التظم:الآية توجب أن تكون 
الآباء ديه للأبناء. و الأبناء ذية للآباء. و ج از 





الّرادي. 


۰ /العجم في فقه لهة القرآن...ج ۲۰ 

ذلك لأئه من: ذَرآ لله المنلق, فالأب ذُرئ منه الو لد 

والولد ذُرئ من الأب, و قال معناء التقّاش. فعلسى 

قول الراغب وصاحب التظم يجبوزأن يكون. 

دة بدلامن: طلذم 4و من شيف عليه. 
واجازوا ایا نصب: ورب على الحال. 

وهو الوجه الثاني من الوجهين.وم یذکره 








الرمَخْشري” و ذكره ابن عَطيّة. وقال: وهو أظهر 
من البدل, كنوع 
نحوه | ۷۰:۳ 
الشثربيني: «ر سل من ال رهم 
رال جنران (AN‏ 





الالرسي: ‏ این بُخض 4 نصب 
علی لدم الا ین وال منهماء و قيل: برا 
من «لوح » و ما بعده. و جوز أن يكون بدلا ملح 
ام 4و ما عطف علیه, و رده بوالیقاء انآو 
لیس بر وأجیب با له مبني‌علی ساصرح به 
الراغب و غيره من أن الذرَيّة تطلق على الآباء 
و الأبناء. لاله من الذَرْء ببعنى الخنلق. و الأب ذُرئ 
منه الولدء و الولد رئ من الأب إلا أن التبادر من 
ره السل. و قد تقد الكلام عليه 
والمعنى ألهم ذَرَبة واحدة متشقبةالیعض من 
البعض في الشسب. كما يبي عنه ار نکم 
امم 
.أي نسلا نصب على 
رل اما 
















E 
نوح. و آل عمران فرع عن إبراهيم؛ و بیان هذا آشبه‎ 
بتوضيح الواضح. و كلام لله يجب أن يحمل على‎ 
أحسن الحامل. إذن ما هو القصد من هذا الإخبار؟‎ 
ب: ليس القصد الإخبار عسن أنالتاخر‎ 
م. و ما القصد کما هو ظاهر السّماق‎ 
اء عليهم. و أكهم كانوا أشبامًا ونظائر‎ 
(A: في القداسة والفضيلة.‎ 
الطَباطّبائي: الذَر في الأصل: صفار الأولاد‎ 








علق ما ذكروا, تم استعمات في مطلق الاولاده وهو 
المصنى ارا في الآية. و هى منصوبة عطف ببان. 
بكم 








4 أي أنّهؤلاء الصطفين من آل 
إبراعيم وآ عران ناف باهم دمن ممدن 
واحد. خاص من شوائب الفساد والكدر. فجا. 
الفرع مشايهًا للأصل طيبًاو كرما و كمالا و حسًا. 
tre:‏ 

مكارم الشتيرازي: تسير هذه الآبة إلى أن 
هؤلاء المصطفين كانوا من حيث الإسلام والطهارة. 
والتقوى والجهاد في سبيل هداية البشر -متشاييين, 
مل 


خ عِنَّه من كتاب واعد. قبس كل 








من ال خر: ها ین بَعْض 4 Wet:‏ 
وقد تفدم بعض اللُصوص في: بع ض: 
«بَعْضهًا », فراجع. 


ا٣‎ 





غاز کریا رب قال راقبا ل ي 
الدعاء. آل عمران :۲۸ 
أبن عبّاس: ولا سا 6 
نموه ادي ۱۰۳:۲ و ابن کتیر .)۳٤:۲(‏ 
والکاشاني(۳۰۹:۱). 
السُدي: فلت رای زکریا سن حاضا ذللد, 
قال: إن ربا أعطاها هذا في غير حينه. لقادر على أن 
ذريّة صالحة؛ و رغب في الولد. ۷۳۱ 





الذرية جمع. وقد تكون في معنى وأ خد 
فهذا من ذلك لأله قد قال: فبا من عاق 
ول #مرعم: .وم يقل: أولياء. كيلم 

وه البضوي(۱: 4۳۵),وابوالفشوح(4 
۱ این الموزي(۱: ۳۸۰و القرطي (4: 








ي يعني ب «الذرَبة» اللسل.[م قال: 
نحوالقاء] ۲۷:۳ 

نوه الخرالرازي(۳:۸). و النشوكاني 
(6۲۸:۱), وال لوسي(۳: ۱6۱). 

اقلي: دي يبد سلا ماركا هيا 
صالًا رضيًاء الذي تكون واحد أو جمماء ذكرًا 
أو أنتى. وهو هاهنا واحد. يدل عليه قوله: له 
من لت مریم: هم يقل: أولياء (1: 105 





٩۱۱/ررذ‎ 


نحوه الواحدي (4۳۳:۱) و التششري(۱: 
۸و اتف (۱۵۲:۱)والشريني(۱: 4۲۱۲. 

الماوّردي:يعني هب لي من عندك ولذا مباركً. 
وقصد بالدَريّة الواحد. ۳۸:۱ 

اللوسي: ةع على امع 
و الواحد. و قيل:إنالمرادهاهنا واحد لقوله: 
«فهبای ین لد وی ) مرمم: .وأا بعق 
الجمع. فمل قول: من نامع ی 4 
الاسراء: ۳ (LA)‏ 

نحوه السابوري(۳: ۱۸۲) و آبوالشُمود(۱: 
۳۲ 

ار اي لستا رای کرش سبحانه 
مها أي مريم] ازداد يقيئا على يقين. ورجاء على 
جاء. فسأل الو لدعلى كبر سيّه. و إجابئُه إلى ذلك 
كاناتقضًا للمادة 

ويقال:إنّزكريا #44 سال الولد ليكون 
عوكاله على الطّاعة ووارثًا من كسْله في اللبسوة, 
فلذلك استحق الإجابة. فإن 
المسؤال إذا كان لح الح قلالحظ الثفس لايكون له 
الريك 

وكان زكريا يه يرى الفاكهة الصّيفيّة عند 
مري في النتماء , وفاكهة العتناء عندها في الميف». 
فسأل الولد في حال الكبّر ليكون آية ومعجزة. 

)۲۵۱:۱( 




















ابن :اسم جنس يقع على 
واحد قصاعد, كما «الولي» يقع على اسم 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 





۷:۱ 

رَد جنس یقع علی واحد 

(so) 

ية الطَيبة هو الولد الا 

لأبيه. ملا الذي بلائم من حيث صفاته وأضاله ما 





عند أبيه من الرجاء والأمنيية. فقول زكرا لژ 
ربا بای من له یه 4 لا کان 
الباعث له علیه ما شاهد من أمر مسريم وخصوص 
كرامتها على لله وامتلاء قلبه من شأنها ميملك مسن 
نفسه دون أن يسأل لله أن يهب له مثئلها خطراو 
كرامة؛ فكون ذرَّينه طيّية أن يكون لها مالمريم من 
الكرامة عند الله والت‌خصية نی نضها ۰ (۱۷9:۳) 





٩:ءاتا‎ 


لاحظ:خ‌ش ي:« نخس » 





كان يقرأ: ين دي فَومٍخرين» علی شال 


وعن آخر أئه كان يقرأ: (ينذريةاعلى 
مئال« عل 

والقراءة التي عليها القرأة في الأمصار:. 
بضمّ الال و تشديد الياء. على مثال عة 











اننا 
القعلي: قرأ زد ين ثابت: فرب )بكسر الال 
وقال أبان بن عشمان:(ذَريَة)بفتح الذال 


و کسر الراء خفیفة علی قدر قله » الباقون: يضم 
الذآل مشددة, وهي لفات صحيحة. 
وقال تطلّب: القرية بالكسر: الأصل. و الذرئية 
بالضّمّالولد, لل 
الطوسي: یلوزن « هلان وال 
فاد« یه » من ال 
النإني: « فعيلة علسی وزن خليضة مسن: را 
الخلق تراهم 
ن 





فمولة »من ذروة إلاأنالمسزة 






أبدلت واواء ثم قلبت ياء. فيكون از لة عل من 
علو وقرئ في الواذ( دري )بكسر الذالوهما 
الفتان. (rit)‏ 
موه أبوالقتوح. ۸:۸ 
الواحدي: يعني آبامهم الماضين. . (۳۲۸:۲) 
مثله ابن الجوازية 0۳۷۳ 
البقوي: أي من نسل أبائهم الماضين قرا بعد 


OU: 
يعني كما خلقكم من نسل الآخسرين‎ : 








الذین کانوا ما لبهي 








الرّمَخْشَرِي: من أولاد قوم آخرين لم يكونوا 
على مثل صفتكم. وهم أهل سفينة توح ل 
0۲:۲ 
متلهاكتفي(۲: ۳4 الششريني(۱: 69۰), 
وآبوالشمود(61:۲), و الرُوسَوي (۳: ۰4۱۰۷ 
ابن عَطيّة:[غو الیو اضاف] 
حكى أبوحاتم عن أبان بن عتسان اله قرا 
(ذَريْة ) بفتح الذال وتخفيف الراء ا مكسورة, 
و حكى عنه أبو اناد أله قرأ على المدير (ذَْمَة) 
بفتح الذال وسكون الراء على وزن « فل » قال: 
فسا لنه. فقال: أقرأنيها رَيْد بن ثابت. ‏ (۳4۸:۲] 
نمو القخرالرازي. 
ابن جُرَي: أي من َريّة اهل سيفينة نوح أو 
+۳۳ 





1۳۲ ۱۱۳( 





و القالت: نی البدل,قال لطري و بعه مک 
ابن أبي طالب: هي كقولك: أخذت من توبي در 
أي بدله وعوضه. و کون( ین نی البدل قلیل آو 
وما ورد منهموّل,کتوله تصالی 
یه ازضرف: ۰[ ستشهد بضمر 
وقال:] 





٩۱۳/ررذ‎ 


والمعنى من آولاد قوم متقذمین اصلهم آدم.[ 
(۱۸۳:۳) 


تعرّض للقرامات] 
أبن كثير: ال 





مثله الضّحّاك. (الطبري3: 1ؤه) 

كانت الذرية التي آمنت لموسى من أناس غير 
بني إسرائيل من قوم فرعسون بسير, منهم امسرأة 
فرعون, و مؤمن آل فرعسون, و خسازن فرعونء 
نه (الطْبْرِي 097:3) 

وه الرمَشتتري: ۲۹:۲ 

انوا ستّمائة ألف. و ذلك آن یمفوب 10 دخل 
مصر ی اتي و سبمین اسلا فوالدوا+صر حشی 
بلفواستمائة الف. 


وامرأة خاز: 





الهم سبعون أهل بیت من القبط من آل فرخون 
هام س‌بني |سرائل,فجملالجل یه 
واخواله. (شلي 0۲:۵ 
مجاهد: أولاد الذين أرسل (لهم من طول 
مان و مات آباژهم. (البري 10٩۲:‏ 
نحوه الأعمش. (لطري :0۹۲ 
أرادبهم أولاد الذين أرسل إليهم موسى إلى" 








0 کار اهر من يني إسراتيل. كما جاء في تصن ال 


4 /العجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 


بي إسرائيل. اطول الرسان هلك الآباء وب 
الأبناء. (القعلي ٤۳:١‏ 





يمني أله لم يؤمن به منهم أحسد. وإلما آسن 
آولادهم. تخاس ۳۰۸:۲) 
غو الجاج. ۳:۳۱ 


زیدین أسلم: إلهم الفلمان من بني إسراثيل. 
لأنّفرعون كان يذيّحهم فأسرعوا إلى الإهان 
رضن (ماوتزدي 060:۲) 

مُقاتل: إنهم قوم, أتهاتهم من بسني إسسرائيل. 
(اين الجوزي 4 67) 
قرّاه: فر الفسرون الذرية: به الفليل ». 
و كانوا فيما بلغنا سبعين أهل بيت. وإِما عقوا 
لأ نآباءهم كانوامن القيط و أتهاهم كبلق 
من بنى إسرائيل. فسمُوا الذريّة؛ كما قيل لارو 
أهل فارس السذين سقطوا إلى اليم نكَبَََْ 
ذرارتهم الأبناء. لأن أتهاتهم من غير جنس آباتهم. 

(EVN) 

الطببري: يقول تعالى ذكره: فلم يؤمن لموسسى 
مع ما أناهم به من الحججح و الأدلة إل 
قومه خائفين من فرعون و ملنهم. 

ثماختلف أهل التأويل في معنى الذي فيه هذا 
الموضع. فقال بعضهم:الذريّة في هذا الموضع: القليل. 
: فما آمن لموسى إلا 
ذرية من أرسل إليه موسى من بني | 
الرمان, لأنالآباء ماتوا و بقي الا فقيل هم: 
ذریء لأكهم اور من هلله من آرسل |لسهم 











إلاذرّية سن 





و قال آخرون: معنى ذا 





موسی لا 

و قال آخرون: بل معن ذلك: فما آمن لوسی 
إلا ذرَية من قوم فرعون. 

وقد روي عن ابن عبّاس خبر يد ل على خلاف 
هذا لقول, و ذلد,قول: ری نویه 4 یقول: 
بن إسرائيل. 

فهذاالخبر ينيئ عن أله كان يرى أن الذي في 
هذا الموضع هم بنو إسرائيل دون غيرهم مسن قسوم 
فرعون. 

و أولى هذه الأقوال عندي بتأويل الآية القول 
الذي ذكرئه عن مُجاهد.و هو أنّالدَرَيّة هذا 
الموضع. أرهد بها ريه من أرسل | ليه موسى من بفي 
بإسؤاثيل» فهلكوا قبل أن يقرو بنيوتته لطول الزتمان, 
قأدز کت ذریتهم. فآمن منهم من ذکر اف چوسی. 

و إقاقلت: هذا القول أولى بالمتواب في ذالك. 
لته يبر في هذه لا ية ذکر شیر موسی, فلا 
تکون اهاء في قوله: مين قوّیه من ذكر موسى 








لقربها من ذكره. أوش من أن تكون من ذكر فرعون 
بعد ذکره منهاء إذ لم يكن بخلاف ذلك دليل من 
خبر و لانظر. 








رین یمن ذکر موسی لامن ذکر 
فرعون, لألها لو كانت من ذكر فرعسون, لكان 
الكلام: على خوف منه. و لم يكن على خوف من 
فرعون. 





و أما قوله: وَل ورمن قران فاه 
يعني على حال خوف تن آمن من ذريةقوم موسی 
بموسى. فتأويل الكلام: فما آمن لموسى إلاذريةمن 
قومه من بني إسرائيل؛ وهم خائفون سن فرعسون 
وملثهم أن يفتئوهم. 

وقد زعم بعض أهل المربيّة أئّه 
4 لان الذين آمنوا 








اتهم من بني إسرائيل و آباؤهم من 
القبط. فقيل هم: الذرَيّة من أجل ذلك, كماقيل 
الأبناء الفرس الّذين أمّهاتهم من العسرب و آباؤهم 
من العجم: أبناء. 

والمعروف من معن الذي في كلام العرب اكه 
آعقاب من نسبت [لبه من قبل ار جسال و تا 





یخی وعبسنی والْسیاس4.الالسام: ۸۵۰۸ 
فجعل من كان من قبل الرجال والتساء من ذرّية 
0۱ 





راجعة إلى موسى. و أراد يهم مؤمني بفي إسرائيل.. 
و قال آخرون:الهاء راجعة إلى فرعون. [وتقل 
الأقوال في كل منهما] 046 
المور'دي؟ فيه أربعة أو 
أحدها:[القول الأول لابن 


التَاني:[قول يد بن أسلم] 











قرر/318 


الالث: أئهم أولاد الزرّمن,قاله مُجاهد. 





قوم أهاتهم من بني إسبرائيل 
و آباؤهم من القبط. 
ويجتمل خاسًا 





أن ذريَة قوم موسى نساؤهم 


و ولدائهم. (tor)‏ 
1 
الطوسي: أخبر لله تعالى أنه لم يصدّق لموسى 


بالتبوة إلاذريّة من قومه. مع خوفهم من فرعسونٍ 





قال:] 

و قیل: هم قوم من بني إسراثيل. أخذهم فرعون 
عم الستحر و جعلهم من آصحابه. ۰ (۵: 6۸۰ 

الواحدي: يمني ذرّيّة يعقوب. وهم بنو 
إسرائيل الذين كانوا ببصر. ):01( 

لدي [نهل أقوال للتمين] ‏ (075:4) 

ابن عَطيّة: اختلف المتأوّلون في عود المكمير 
الذي في فيه 4 فقالت فرقة: هو عائد على 
موسى. و قالت فرقة: هو عائد على فرعون» فسن 
قال: إن العود على موسىء قال: معنى الآية وصف 
حال موسى في أوّل مبعثه أله لم يؤمن به إلا فتان 
و شاب أكثرهم أولو آأباء كانوا تحست خوف مسن 
فرعون وملا ني إسرائيل. فالفتمير في «الَلَو» 
عائد على الذَرَيّة و تكون الفاء على هذا التأويل 
عاطفة جملة على جملة, لامر ثبة. 

و قال بعض القائلين بعد لمیر علي موسی: 


إن ممن الآية أن قومًا أدركهم موسى وام يؤمتوايه. 
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وإثما آمن ذرَيتهم بعد هلاكهم لطول الرّمان. قاله 
مُجاهد والأعمش. 

وهذا قول غير واضح. و إذا آمن قوم بعد موت 
آبائهم فلامعنى لتخصيصهم باسم يت و ایا 
فماروي من أخيار بني إسرائيل لايعطي هذاء 
او هيئة قو 5 يحطي تقليل المؤمنين به 
لاله نفى الإيمان ثم أوجبه للبعض. و لو كان الأكثر 
مؤمنا لأوجب الإيان ولا منفاء عن الأقل. 

وعلى هذا الوجه يترجئح قول ابسن عباس في 
الذر :له اقلیل, لا أله أراد أن لفظة هي 
من القليل. كما ظ نمكيو غيره 

و قالت فرقة: إئما سقاهم ذرّية لأنأتهاتهم 
کانت من بني |ٍسرائیل و آباژهم من القبط, فک ان 
یقال :ری كما قيل لفرس اليمن: الأن اء 
وهم الرس المنتقلون مع «و هر »بسما سي 
أبن ذي يزنء والأمر بكماله في اير 

وقال السدي؛ كانوا سبعين أهل بيت من قوم 
فرعون. 

وتا بضعف عودالضّمير على موسى أن 
المعروف من أخبار بني إسرائيل لهم كانوا قومًا قد 
تقدّمت فبهم التبؤات, و كانوا في مده فرعون قد 
ناطم ذل مفرط و قد رجوا کشفه علی ید مولود 
يخرج فیهم یکون نی لما جاءهم موسى 341 
أصفقوا عليه و البعوه. 














به. فكيف تُعطي هذء الآية أن الأقل متهم كان الذي 


آمن. فالّذي بترجّح بحسب هذا أن الفتمير عائد 
على فرعون. و يؤيّد ذلك أيضًا ما تقدم من محاورة 
موسى ورذه عليهم و توبيخهم على قوظم: هذا 
سحر. فذكر لله ذلك عنهم, تم قال وَقْسَامَنَ 
شرس لايم من قوم فرعون انين هذه 
أقواهم, 


وروي في ذلك أئه آمنت زوجة فرعسون 





.وخازنه وامرأة خازنه وشباب من قومه, قاله ابن 
عبّاس. والتحرة أيضًا فإئهم ممدودون في قوم 
فرعون و تكون القصّة على هذا التأويل بعد ظهسور 
دية والتعجيز هالمصاء و تكون الفاء مرئية للمعاني 
هم على 
ذ4 ۱۳:۳ 
محوه‌ابوحیان. 0۸:۵ 
اماي اولاد من قو فر عون [ ل 
الأقوال] ۳۷:۳ 
أبوالبركات: إئما قيل طؤلاء:«ذرية » لألهم 
أولاد اذين بعث إليهم موسى. و إن كانوا بالفين. 











على وجوه 

الأول: أن الذَرَية هاهنا معناها تقليل العدد؛ 
قال ابن عبّاس: لفظ الي يمير به عن القوم على 
وجه التحقير و التصفير. و لاسبيل إلى مله على 
التقدير على وجه الإهانة في هذا الملوضع. قوجسب 
حمله على التصغير بمعنى قلّة العدد. 


الّاني: فال بعضهم: المراد أولاد من دعاهم. لأن 
الآباء استمرًوا على الكفر. إمَا لأنّ قلوب الأولاد 
ألين أو دواعيهم على الثبات على الكفر أخفة. 
الّالث: أن الذرَيّة قوم كان آباؤهم من قوم 
فرعون و أمهاتهم من بني إسرائيل. 
«الذرّية من آل فرعون آسسية امرأ 
زنه وامرأة خازنه وماشطتها. 
ا 
نحوه اليسابوري (۱۱: ۱۰۹ و الخسازن ( 
7 والنشسريينی(۲: ۳۲)والشسوكاني(۲ 
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۸ 
القرطي: لریاعقاب الانسان, و قدتکش. 
[تمنقل الأقوال] لمحم 


البيُضاوي إلا أولاد من أولاد قومه بتي 
إسرائيل دعاهم, فلم جیوه خو امن روا 
نهم. وقيل: الضّمير لفرعون. 
طائفة من شباهم آمنوابه, أو مؤمن 






آل فرعون وامراته سية و خازنه و زوجته 
و ماشطته. (46۵:۱) 
نحوه ابسن کتیر (۵۲۰:۳), و ابوالث‌مود (۳: 
۸ و الکاشانی(6۱۳:۲),وشتر(۳: ۱۸۰). 
اروس 
إسرائيل. حيث دعا الآباء فلم يوه خوقا من 
فرعون, و أجابته طائفة من شبّاهم. [ثمآدام الكلام 
نحو الوجه الأرّل في كلام الفخرالرازي] (۷۱:4) 
نحوه‌الاً لوسي: 0۸:۱۱ 


إلا أولاد من أولاد قومه بني 











وهم ناس يسير من قومه: آمنوابه مسر والاظهر 
أئهم قوم موسى. وهم بنو إسرائيل الذين كانوا 
بمصر من أولاد يعقوب. (FFAT:4)‏ 

رشيدرضا:هم الأحداث من المراهقين 
و الشتّان, وقیل: قوم فرعون, و لکن من آمن به 
منهم كان يكتم إيانه. و لايقال: آمن له إلا من ائبعه 
مما ولم یکونا صفا و الق ات المتفار 
من الأولاد. 41:۱۱ 





نموه الراغي:. Neon‏ 

الطّباطبائي؛ [نقل أقوال المفسرين ثمقسال:] 
هذه الوُجوه كما ترى لادليل على شيء منها في 
الأهات من جهة اللفظ. 

والذى يفيدء السسّماق و هو الظاهر من الآية - 
ی یکڑ ا لیر راجمًا إلى موسى. والمرادبالذرية 
من قوم موسى بعض الضعفاء من بني إسرائيل دون 
ملإهم الأقوياء والشر. 

ويستقيم على هذا معنى قوله: و" 
يكون الضمير إلى الذريّة. ويقيد الكلام أن الذ, 
الضتعفاء كانوا في إمانهم يخافون الملا والأشراف من 












بني إسرائيل فإئهم ربا كانوا منعونهم لعدم إي انهم 
أنفسهم أو تظاهروا بذلك ليرضوا به فرعون 
وقومه. و يطيّبوا أنقسهم, فلايضيّقوا عليهم و ينقصوا 
من إيذائهم والتشديد عليهم. 

وأتا ما قیل: ان لیر راجع ال فرعون. لأكد 
ذو أصحاب. أو للذيرّيّة. لأئهم كانوا من القبط. 
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مُجاهد: بنوه ونساژهم ونوح.ول تكن 
امرأته. «لطّري ۱۸:۸ 
والناس كلهم ذرية من اغبى لله في تلك 





السفينة, وذكر ئا أله ما نبا فيها يومئذ غير نبو 
و ثلائة بنین له. وامراته و تلات نسوة و هم: ام 
و حام. ویافت. فامّا سام: فایو المرب و اما حا 





على التداء, ناداهم: ها ؤذركيّة من" 
يمني في أصلاب الرتجال وأرحام التنساء من 
م يُخلّق. :۱ 
الطبري: عنى بالذرّيّة جميع من احستج عليه 
جل نناؤ بهذا القرآن من أجن اس الأسم. عرهم 
و عجمهم من بني إسرائيل وغيرهم. و ذلك أن كل 
من على الأرض من بني آدم فهم من ذرًية من جمله 
الله مع نوح في الستفيئة. ۱۸:۸ 
الرجاج:الفراءةبنصب رة وقر! 
بعضهم (ذرية)بكسر الذال. و الم أكثر. 











و دی « فطل »من ال و هي منصوبة على 
التداء. كذا أكثر الأقوال.المعنى: ياذريّة من حملنا 
مع نوح. و إلما ذكروا ينعم لله عندهم أئه انى 
أبناءهم من الغرق باتهم ملوامع نوح. 

و جوز التصب على معنى ألا تگعيذواذر ية من 
حملنا مع نوح من دوني و کیلافیکون الفصل تصدی 
إلى الذي وإلى الوكيل. تقول: اتخذت زيدً! 
وكيلا. 

و جوز القع في ودرب على البدل من الواو, 
والمعنی ( آلا یذ وا من ون وکیا السراء:. 
أي لاتتشذوامن دوني وكيلا ذرية, ولاتقرأن بها 
الا آن تبت با رواية صحيحة. فان القرامة سكة 
الايجوز أن تخالف با يجوز فيالعرييّة. ‏ (5978) 

موه (الفارسي!: 49). و اي (4۲0:۲, 
وال ری (4۳۸:۲).و الط رال رازي (۲۰: 
واگيسابوري(1:10). 




















ایحا ری ابن آبي تجح عن مُجاهد اه 
قال على التداء. أي ذرّيّة من حملناء « أي » حرف 
نداء متل: « یا » 

وروی سفیان عن ميد عن مُجاِد أله قسرا 


١‏ دي )بفتح الذال وتشديد الرّاء والياء. 
وروي عن يد بن نابت « ذريُة » بكسر الذال 
و تشديد الرّاء والياء. 
فأمًا عامر بن عبد الواحد فحكي أن زَيْدًا قرأ 
«ذريّة »بفتح الذال وتشديد الرآء والياء. 
ON:‏ 
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الماوردي: بعنی موسی و قومه من بني 
إسرائيل ذريّة من ملهم الله تعالى مع نوح في 
السفيئة وقت الطوفان. صلم 

لطس صب ره عی .و هو 
خطاب لجميع الخلق. لأن الخلق كله من نسل نسو 
من بنيه التلائة: حام, و هو آبوالودان, و یافت. 
وهو أبوالبيضان:السروم والتسرك والتقالية 
وغيرهم.وسام. وهواسوالرب ارس 
وتقديره يا ذرَيّة من حملناء ووزن 
ملي »من ال و عبوز أن يكون « مول سن 
ال و أصله:« ذرّوية». فقليت الواو ياء وأدغمت 
في الياء. 

قالآبوعليالتحوي: و جوز آن یک ون نا 
على أله مفعول الائخاذ. لأله فمل يتعمد ى إل 














مفصولئن, کقوله: ( و الخ داف إنر هكي 
التسا.: ۱۲۵ وقال اف درا اجه 
اما لة ,۱٩‏ و علی هذا یکون منصولا ایا علی 


القراءتين. 
ومتى نصبته على اللداء. فنا يسأئى ذلك في 
قراءة من قرأ باثناء. و الأسهل أن يكون على قسراءة 
من قرأ بالياء. لأنّالياء للغيبة والتداء للخطاب. 
KE‏ 
ابن عطيّة: وذْرَبة 4 وزنها وة » أصلها 
«ذرُورة»»أبدلت الراء الثّائية ياء. كما قالواد 





)١(‏ كذادو يحتمل «من ار كما يأني في نص الخطيب. 


أي قصَطكه. ثم قلبت الواوياء 
وأدغت, ثم كسرت الراء لتناسب الياء. 

#بالتصبء وذلك 
إمَا على المفعول ب(يَتخيدُوا). و يكون المعنى: 
أن لايخ بعر إِهًا من دون لله. 

و إمًا على التداء. أي يا ذرَيّة, فهذه مخاطية 
اللعال؛ قال قوم: و هذا لابتسمّه إلا على قراءة من قرأ. 
تعدو بهبالناء من فوق. ولايبوز على قراءة من 
قرا (يكخِدُوا) بالياء. لأنّالفمل الغائب والداء 
لمخاطب. والخروج مسن الغيبة إلى الخطاب إلا 
يستسهل مع دلالة الكلام على المراد. و في الحداء 
الادلالة إلا على الشكلف. 

و إمًا على التصب بإضمار «أعني ».وذلك 
تيه على القراءتين على ضعف اللزعة في إضمار 
لمقلا 

وإما على البدل من قوله: (وكيلا م وهذا 
أيضًا فيه تكلف. و قرأت فرقة:(دُرية) بالرتقع على 
7 المرفوع في (يعدُوا), وهذا إلما 
اء ولايحجسوز على القسراءة 
باقاء. لاك لاتيدل من ضمير مخاطب, لو قلت: 
ضریتك زید ا على البدل. يز 



























هلاه من کاس این حتاهمق اد 
بحسب النلاف المذكور, لأنّ في هذه العيارة تعديد 
الممة على الاس في الإغجاء المؤدّي إلى وجودهم. 
و يقبح الكفر والعصيان مع هذه التعمة,و اين 
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ملوامع نوح وانسلوا هم بشوه لصلبه, لاله آدم 
الأصغر و كلمن على الأرض اليوم من نسله. 
rv.)‏ 





يتعدى إلى مفصولين. وأفرد «الوكييل »وهو في 
معنى الججمع. لأن» فعيلا» يكون مفرةًا للفظ والمعنى 
على الجممع. نمو قوله: فو حَسُنَأو لفل رفيقنًا 4 
فإذا مل على هذا كان مفموًا نئي في قراءة من قر 
بالتاء والياء. 

ويبوز أن يكون نداء. وذلك على قرأءة. 
بالثاء. لأن الئداء للخطاب, و لو رفع ( 
على البدل من المي رفوع في وأا كبوا 4 
كان جائرا. ويكون التقدير: الانتخذواذرَيية مين 
ملنامع نوح من دوني وكيلا. 

و لو جملته سرا بدا مین توللد: ی 
رال هجاز و ان اقدیر: و جعلشاء هی 
(۳: ۳۹۶ 








لذرية من حملنامع نوح. 

ريمختلا مع لوح 6 اي اولاد من 
حملنامع نوح في السفينة. فأنجيناه من الطوفان, 

(FATT) 

وة هراباتصب 





آبوالبرکات: 


والرفع, فالتصب من آريعة آوجه: 
الأوّل: أن يكون منصوبًا على البدل من قوله: 


4 








:أن یکون منصوبًاعلى الداء في قراءة 








أن يكون منصوبّء لله مفصول أوّل 
د ويدوا و ؤركيلا م الفمول التاني. 
والرًابع: أن يكون منصويابتقدير « أعني». 
و أمًا القع فعلى البدل من الواوفي ألا 
کدرا ۸:0 
نحو ابن ا لوازي 01:0 اي (1 
۲ 
الط راد له کل من احتج علیه 
بالقرآن,وهم جیع من علی الارض: ذکره 


المهدوي” [ثم نقل الاقوال] OWN)‏ 
التتضاوي: « رین ختشامعلی 4: 





تب على الاختصاص,اواشداء ان قسری 
«آن لوا »بااءعلی الثهي. يعني: قلنا هم 
دوا من دوني وكيلًا. يا ذريّة من ملنا مع 
نوح:اوعلی آله اد فول وی درا) 


و من دون 4 حال من وا 





و قرئ بالرقع على أله خبر مبتد! محذوف.أو 


وا ).و (ذِريّة )بكسر الذال. 
فيه تذكير بأنعام الله تعالى عليهم في إنجاء 
آبائهم من الغرق بحملهم مع نوح للكة في السفينة. 
(0۷۷:۱) 
نحو اتف (۲: ۳۰۷) و الکاشاني(۳: 
۳۲ 





يدل من واو 








أبوحيّان:[ذكر بعض القراءت وأضاف:] 

و قرات فرقة:( درب ) بالرقع. و خرّج على أن 
يكون بدلامن الفتمير في (يتخدُوا )على قراءة ممن 
قرأ بياء الغيبة. 

وقال ابن عَطيّ: و لايموز في القراءة بالثتاء, 
لأئك لاتيدل من ضمير مخاطب, لو قلت: ضربتك 
زیداعلی ال 

و ما ذکره من إطلاق «إئك لانيل من ضمير 
مخاطب » يحتاج إلى تفصیل, ذلك أله إن كان في 
بدل بعض من کل و بدل اشتمال جاز بلاخضلاف. 





و إن كان في بدل شيء من شيء و هما لعین واحدة, 
وان کان یفید او کید. جاز بلاخلاف. نحو: مررت 
بكم صغي ركم و كبير كم وان لم ید الو ندر 
فمذهب جمهورالبصرتين المنع. و مذهب الأخفشن. 
والکوفیتن الجواز وهو الستحیح. لوج ذلیل ان 
كلام العرب. ثم نقل القراءات من المتقدّمين] (00/:7 

الستمین: قوله تعالى: لديم العامّة على 
نصیها و فهاآوچه: 

آحدها: لها منصوية علی الاختصاص, وبه بدا 








الها منصوبة على البدل من (وكيلا 4, 
أي الانتخذوامن دوني ذرّية من حملنا. 

التالث:أتها منصوبة على البدل من ومُوسى »م 
اذكره أبو لبقاء. و فيه بعد بعيد. 

الرابع: نها متصوية علی الفصول الاو 
د ودرا اقاي هر وکیا تم ویک ون 


ذرر/1۲۱ 


رل ار فرظ لهج أي 


لاتتخذوا ري من ملنامع شوح وكيل کقوله: 





النامس: أئها منصوبة على اللداء. أي يا ذريّة 
من حملنا. وخصوا هذا الوجه بقراءة الخطاب في 
ندرا هرهوواضح علها إلاأئه لابلزم. وإن 
كان مي قد منع منه, قال: فاتا من قرا( بشخ دوا) 
بالياء ف دة ) مفعول ثان لاغير و يمد اللنداء, 
الأنالياء للغيبة والتداء اللخطاب, فلايجتممان إلا 


على بعد 


و لیس كما زعم. إذ يجوز أن ينادي الإنسان 
تبخصًا ويُخبرعن آخر فيقول: يا زي د نطلق مک 
قلت كذاء وها زيد ليفعل عمرو کیت و كيت. 

وقرأت فرقة: درب بالرقع. وفيها وجهان: 

أحدهما: أئها خبر مبتد| مضمر, تقديره:هو 
ديه ذكره أبوالبقاء و ليس بواضح. 

و الثاني اله بدل من واو دوه( ذکر 
كلام ابن عطية ورةأبي حيّان عليه. ووقال:] 

قلت: وقتيل ابن َي بقوله: ض ربل زي قد 








هلالج قد لابه وكا 





للع عليه آنا الج فلم قرا به فيا غل 
ويرد عليه في قوله :د لأ الخاطب لايل مه 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
الغائب » ما ورد على ابن عططية, بل الأول لأله 
م يذكر مثالا بین مراده كما ضل ابن عَطيّة. 

قوله تمالى: ومن حملا يجوز أن تكون 
:۳۳ 





یر ...4 تقدیره سا ذريية من 
حملنامع نوح. فيه تميج وتنبيه على الثة. أي يا 
سلالة من نجینا فحملنا مع نوح في السفينة تشبّهوا 
پاییکم. (Ac)‏ 
ابوالشعود: ...4 :نصب علی 
الاختصاص: أو التداء على قسراءة التهسي. و المراد 
تأكيد الحمل على التوحيد بت ذ كير إنعامه تعالى 
عليهم في ضمن إنجاء آبائهم من الغرق في سفينة نوج 
36 او علی له احد مفصولي( مخ نوا) عللی: 
فراءةالثفي.[ثم ذ كر القراءات] TT:‏ 
تحوه البروستويء GE)‏ 
الشوكاني: [ذكر بعض القراءات وأضاف:] 
والمراد الي هنا جميع من في الارض, لالهم 
من ذرّيّة من كان في الستقينة. 








و قبل: موسى و قومه من بني إسرائيل. و هذا 
هوالناسب لقراءة التصب على الكداء والتصب 
على الاختصاص. والرقع على البدل و على الخير, 
فإئها كلها راجعة إلى بني إسرائيل المذكورين. وا 
على جعل التصب على أن يبه هي المفمول 
الارل لقله: ]درا فالأول تفسير الي 
بجميع من في الأرض من بني آدم. ١‏ (511:5) 
الآلوسي: ني إيتار لفظ الدَرَية الواقعة على 





الأطفال والتساء في العرف الغائب مناسبة تامّة لما 


ذكر. وجوّز أبو البقاء ] 
وهو بعيد جد [ثمأدام الكلام في نقل القسراءات 
وتوجيهها] )0:10( 

القاسمي: [نمسوابسن كدير وأبي العود 


واضاف:] 





معه في السفينة أولاده ال 
ويافث, ونساءهم, و منهم تناسل الناس بعد 
الأوفان. ومنهم الاسرأثيليُون في عهد موسى.و في 
هذا اكداء تذكير لسبني إسرائيل بأنعم لله التي 
جحدوها و کفروابه و ها ملم 
الطباطَبائي: تطلى الذَرّيّة على الأولاد 
ابعناية كونهم صغارً ملحقين بآبائهم. وهي على ما 
بهدي إليه السياق منصوبة عى الاختصاص. 
و يفيد الاختصاص عناية خاصّة من المتكلّم به في 
احكمه. فهو بازلة التعليل, كقوله تعالى: الما 
اف بعکم لانت » الأحسزاب: 
”.أي ليفعل بكم ذلك لأككم أهل بيت التبوة. 


لوح 6 يفيد فائدة 





فقوله: 
التعليل باللنسبة إلى ما تقلامه. vm‏ 

عبدالكريم الخطييب: 
الذي تناسل من نوح و أبنائه. و هي «مُمْليّة »سن 
الدزء. وهوالخلق. وأصلها: «ذرئية ». 











أي أن بسني إسرائيل هؤلاء هسم مسن أبنساء 





الباقية من قوم نوحءالذين آمشوا 
سمه و لوا الیو جوامن الفرق. 
و في وصف بنى إسرائيل بهذ 





إلى أ لهم من ذريَة قوم مؤمنیر 
من الغرق الذي حل با خواهم الکافرین:(۸: 444۱ 
مکارم الشيرازي: نجل ورین 
حملنامع توح. 
اما احتمله البعض من أنهي بدل 
لوكي رو هو 
بعید ولایکسق مع مله اله کا ۲ 
فضل :و لامع لوح €: و چام 
الجيل التاني للبشرية اأذين باركهم لله و أنقذ همس 
الطوفان, لتهم آمنوابرسالة نوح وأخاصوافة 
وترّدوا على قومهم, ليبدأواالمسيرة الجديدة على 
أساس الإمان بلله والسسير على هداء, و لتشبعهم 
ديهم في ذلك من خلال وحسي لله ورسالته. 
وهکذا كان هذا الجيل الذي عاش مع موسى من 
قومه من ذرَيّ أولك الّذين أراد لله هدايتهم بوحيه 








ايهو التقدير: يا ذرّية من 











مع موسى. كما أراد له هداية نك بنو 3 
(۲۹:۱۶) 





اخکُور ۳۵5۸۱4 


ان تا 








و إسماعيل. والذي عنى به من ذريّة إسرائيل 
موسى وهارون وزكريًا. ويحبي. وعيسى. (۳4۲) 





تك بعث رسلا ليسوا من ذرّية آدم, بل هم من 
افلائكة. كما قال: 9ِيَصْطْفَى مِن الما 
من اكاب >الحج: 08.[إلى أن قال:] 

و الما فرق ذكر نسبهم. -و كلهم لآدم ليسي 
مراتبهم في شرف اللسب, فكدان لإدريس شرف 





القرب من آدم, لاله جد نوح.و كسان إراهيم من 
ذرديّة من مل مع نوح, لأئه من ولد سام بن توح. 

و كان إسماعيل و إسحاق و يعقوب من ذريّة 
إبرأهيم, لسمّا تباعدوا من آدم حصل سم شرف 
إبراهيم, و كان موسى وهارون و زکریا و جسی و 
عيسى من ذريّة إسر اثيل» لأ مريم من ذريته. 

و قیل:ژلما وصف اف صفة هولاء الأنبيياء 
ليقتدى بهم و يتيع آثارهم في أعمال الخير. 

Oro) 





٩‏ القطرالسركزي8:17). والقسرطَي' 
(۷: ۱۲۰).والْضاوي(4۳۷:۲,وابوحیان 








التبيين الذين هم بض ذرّيّة آدم. و لسيس بيانا 
ية ) لاختلال المعنى يذلك. 

و قوله: ی لمع لح 4 سطوف علی 
قوله: ترا هرایم اصمولون نی 
سفية نوج و ذریهم: و قد بارك له علسهم, 
وهم من 
هلاقن ) الستاقات: ۷۷ 

وقول: ومن رة | 








إشرإيل» 
معطوف كسابقه على وله: ین ال 4 

وقد قستّم اله تمالى الّذين أنمم عليهم من اين 
على هذه الطوائف الأربع. أعني ذرّيَة آدم ومن 








مله مع نوحوري سرا 
وقد كان ذكر كل سابق يغني عن ذكر لاحقه. لكون 
ذرية إسرائيل من ذرية إبراهيم, و الجميع عن حمل 
مع نوح. والجميع من ذريّة آدم 51ة. 

و لعل الوجه فيه الإشسارة إلى نزول تعسة 
الستعادة وبركة البو على نوع الإنسان كرة بعد 
كرة. فقد ذكر ذلك في القسرآن الكري في أربعة 
مواطن لطوائف أريع: 





أحدها: لمامة بني آدم. حيث قال: تا 





و کدی مایت آ ونیا آمنخاب ار رفيا 


خالدون» 
والتَاني: ما في قوله تعالى: فقيل يا توح اضبط” 








الا ر لاحم على القالمين): ا جا 


مواعدارعبتخصیص نوع الانسان بنعمة ابو 





مع لوح وم در رهيم تنل فد ذکسفی 
القصص اللابقة من كل من الذراري الأريع 
كإدريس من ذرَيّة آدم و إبراهيم سن ذرّيّة من 
حمل مع نوح, و إسحاق و يعقوب من ذرّيّة إبراهيم. 
وزكريا ويحبى وعيسى وموسى وهارون 
و إسماعيل على ما استظهرنا من ذرّية إسرائيل. 

(Ye14) 





وه ملقضامکارم التيرازي: ۰ (4۱۹:۹) 





بو رسفا موی هو کل لجزی 
0 الأتعام: 44 
لك 





۳۳ 


ولا ۳ جميمامضافون إلى ذرية 
راهم 





إن كان فيهم من لم تلحقه و لادة من جهته 
آب لام لأ لوطا ابن أخي إبراهيم. 
(لترطي ۳۱:۷ 

الإمام الباقر إيكة: «ها با لمارود, ما بقولون 
لكم في المستن والحسين :»1 

قلت: پنکرون علینا أئهما ابنا رسول الله 1906 

قال:«فبأي شي. احتججتم علهم »1 

قلت: استججنا عليهم بقول لله عزج لف 
عیسسی بسن مسرعم ال : 0 
وسآیدن ریوب ویُوسشف و شوسنی هر 
وَكَد لجرى نون وَذْكرِيارَيَضَي 
وعيسى » فجصل عيسى بن ريم من ذرئَة 
نوع 44 

قال: «فأيشيء الوا لکم »1 

قلت:قالواءقد یکون ولد الابشة من الولند. 

















بنا علیهم بقوله تصالی لرسول 


م قل: «اي‌شي. تلو »1 

قلت: قالوا: قد يكون في كلام العرب أبنساء 
رجل وآخر يقول:أب: 

قال:ه ی أبا الجارود. ها اف 
عزّو جل آلهمامن صلب رسول اثه ‏ لایرتها 
إلا كافر». 

قلت:وأين ذلك جُملت فداك؟ 

قال: «من حیت قال اه تعالی: حرمتعلکم 
مالك يالك أخوالكم. ...4. إلى قوله تبسارك 
و تعالی: و خلابل ایک ذین من یه 
اه :۲۳ 

كلهم يا أباالجارود. هل كان يحل لرسول لله 
تلتكاح حليلتيهسا؟ فإن قالوا:نم, كذبوا 
و فجرواء وإن قالوا: لا. فائهما ابناه لصلبه ». 

(التبخراني: 011 
إبراهيم. 

(لراحدي ۲: 4۲۹۶ 

الامام الصادق را لقد نسب الله عيسى 
این مریم فيالقرآن ی |براهيم من قبل النساءء 
یداو و لین إلى آخر 

















الآيتين, وذكر عيسى ل (البخراني۳: (0۹٤‏ 
الإمام الكاظم :إلا أليق عيسى لا 


بذراري الأنبياء من طريق سريم. و كذلك تا 


5/المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١‏ 
بذراري التبي َل من قبل أمنا فاطمة عليها السلام 
في جواب هارون عن هذه المسألة. 
(الکاشاني ۱۳۷:۲) 
[و یل عنه 36 هذا الستی في حدیث طويسل 
فلاحظ] (المروسي ۷۳:۱ 
.هته اء 
لنوح: و دیا ) من ذرّیته داود و سلیمان. و لو 
رفع داود وسليمان على هذا المصنى -إذ لم يظهسر 
الفعل _كان صوايًا كما تفول:أخذت صدقاتهم 
شاةوشاة 
و اهاء التي في قوله: وین 
من ذكرنوح. وذلك أنلله تعالى ذكر في سياق 
الآبات التي تطلوهنتوالآية ارا اقا 








۳۲:۱ 








إبراهيم صلى لله علهم اجمین. 
فإذا كان ذلك كذلك. -و كان معطومًا على 


۳ -کان لاشلی اند لو آرید 





له ره براهیم. لا دخل يونس و لوط فيهم. 
ولاشنن لوط لیس من ری يراهيم و لکثه من 
ذرّيّة نوح, فلذلك وجب أن تكون الاء في الدَرّيَة 
من ذکر نوح. :۲۵2 
نحوه العبي (۱17:2). و اليضوي(۲: 4۱1۱ 
و أبوالیرکات (۳۲۹:۱), لك ري(۱: 10۱۵ 
والنازن(۸۲۸:۲). 
الرجَاج: دود و سلیما 








نسق علی نوح. کا له 


قال: و هدينا داود وسليمان, وجا: 





یکون‌من 


ذرّية نوح» وجائز أن يكون من ذرّيّة إراهيم: لأن' 
ذكرهما جميمًا قد جرى. :۲1۹ 


التتختري(77:1).و الطّْرسي (3: 





کناية عن إبراهيم؛ لأ فيمن عدّد من الأنبياء لوطا 
وکو كان ابن أخته. و قيل: لبن أخيه, ول یکن من 

هي قاله لیس بشي.. لاله لاینع آن 
يكون علب الأكثر. 

و جميع من ذكر من نسل إبراهيم. على أئه قال 
فيما روى عنه اين مسعود: إن إليناس: إدرييس. و 
هو جد توح. ولم یکن من ریت ومع هذا بسن 
على قول من قال: إثها كناية عن نوح. 

و قال این إسحاق: إلياس هو ابن أخي مؤسی 
و يجوز أن تكون الهاء كناية. اهم ويكون 








ره نمی و و 4 
و في الآية دلالة على أنّالحسّن والحمسين من 





ولد رسول لله يك لأنّعيسي جعله الله من ذريَة 
ابراهیم او توح, ولا کنت مه من ذریتهما 
والوجه في الآبات أنَالله تعالى أخبر أله رفع 
درجة إبراهيم بماجعل في ذريْته من الأنبياء. و جزاه 
بما وصل إليه من السّرور والابتهاج عند ما أعلمه 
عن ذلك و بما أبقى له من الذذّكر الرفيع في الأعقاب. 
والجزاء على الإحسسان لسذّةو سسرور مسن أعظم 
السٌرور و أكثر اللّدّآت, إذا علم الإنسان بأ له يكون 
من عقبه و ولده المنسويين إليه أنبياء يدعون إلى الله 
و يجاهدون في سبيله, و يكونون ملوكّا وخلفاء 
إن الله و يحكمون بالحق في عباد لله. (4۲۰۸:4 








موه أبوالفشوح. ۳۳:۷ 
الواحدي:[نقل أقوال عطاء وال 


والرجاجتال:] 
والعلماء بالتسب يقولون: الكتاية بَكوّد إل" 
انوح,لائه ذكر في جملة من عد من هذه الط 
يونس و لوطاء ولاشاك أئهمالم يكونما من ذريمة 
ةك 
قال 
الرجاج: جائز أن یعود على إبراهيم. و يعترض هذا 
بذکر « لوط » بل وهو ليس من ذربة إبراهیم بل 
هواین آخیه و قیل:ابن أخته. و يتضرج عدد من 
یری الخال آبا. 
وقيل: يعود المير على نوح. وهذا هو الجيّد. 
۳۹:۳۱ 


أبن ا جوزي [نقل أقوال عطاء و مُقاييل 





ذرر/1۲۷ 








واحتج ابن جرير للقول الأول 

ذكر في سياق الآسات لوطًاء و ليس من 
إبراهيم. وأجاب عنه أبوسليمان التنشقيبأكه 
يحتمل أن يكون أراد: و وهبنا له لوطا في المعاضدة 
واتصرتم توله تصالی: وک یدزی 
1 - من آبین دلیل علی اه (براهیم. ۳ 
افتتاح الكلام إلما هو بذكر ما أتاب به إبراهيم. 

WA: 

القخرالرازي: قبل: المراد ومن ذريمة نوح, 
و يدل عليه وجُوه: 

الأول: 
| لمیر إلى الأقرب واجب. 
أله تعالى ذكر في جملتهم لوطا وهو 
بل کان من 
ذرية نوح لة. و كان رسولًا في زمان إبراهيم. 
:أن ولد الإنسان لايقال: إله ذريسه, 
فعلى هذا إسماعيل يما كان من ذرية إبراهيم. 
بل هو من ذرية توح قة. 

الرابع: قيل: إن يونس نة ما كان من ذرّيمّة 
برهیم و کان من فر نوع ل 

والقولالاز 
م والثقدير: ومن ذرّية إبراهيم داود وسليمان, 

واحتجّ القائلون بهذا اقول بأن إسراهيم هو 
القصود بالذّكر في هذه الآيات, و إلما ذكر الله تعالى 
نوحالأن كونإي راهيم من أولاده أحد 











انوخا أقرب المذكورين.وعصود 











كان أبن أخ إيراهيم وما كان من 

















۸ العجم في فقه لهة القرآن...ج ١‏ 


موجبات رفعة إبسراهيم. [ثم أدام الكلام في وجه 
أسامي الأنبياء. فلاحظ] ‏ (04:۱۳) 





نحوه القيسابوري: ۵۰:۷ 
القرطي:[نفل الاختلاف في عودضمير 
ومن دربي راضاف] 





يعقوب. و عدّعیسی من ذرَبة إبراهیی. و إنَّا هوان 
البنت, فأولاد فاطمة رضي لله عنها ذريّة الب #6 

و بهذا سك من رأ أن ولد الينات يدخلون 
في اسم الولد [إلى أن قال:] 

قال ابن القصّار: و حجمة من أدخل البناتاي' 
الأقارب قوله ب للحسن بن علي إنه أبني هلتا 
سيّد». ولانعلم أحدا متنع أن يقول في ولد اليَتِآَتَة” 
إلهم ولد لأبي أمهم. والممنى يقتضي ذلك. لان الولد 
مشت من القو لد وهم متو دون عن ابي هم 
لامحالة. و الود من جهة الأ كال ولد من جهة 
الأب. 

وقد د ل القسرآن على ذلك؛ قال لله تعالى: 
ال قوله: من 
این فجمل عیسی سن ده وهمواپین 
نت ۳۱:۷ 
هوحن (۱۷۳:6), و السْمین(۳: 21۱۱۵ 

التفضساوي وی التو 
الإبراهيم عليه الصّلاة والسّلام. إذالكلام فيه. 











وقیل: لوح له قرب ولا يونس و لوطا 
لیا من ذریةرهيم لو كان لإراهيم اختص” 
البيان بالمسدودين في تلك الآية والّتي بعدهاء 
والمذكورون في الآية التَالئة عطف على لوحا 
دارو سلس وَأيُوب#أيُوب بن آموص من 
اباط معا 


3 
بن إسحاق. 





ره تناول أولادالبنت. 

ریاس .قیل: هو |دریس جذ توح علیهما 
"التتلام. فيكون البيان مخصوصًا بن في الآية الأولى. 
قبل خن اسباط هارون اخي موسی:(۳۱۹:۱) 





التفي: ااضمير لنسوح أو لإراهيم والأوّل 
أظهر. لأن يونس و لوطا لم يكونامن ذرية إبراهيم. 
(۲۱:۲) 


أبن كثير: 
إلى نوح وأضاف:] 

وعوده إلى إيراهيم. _لأئه الذي سيق الكلام 
من أجله -حسن, لکن یشکل علیه لوط فإنه 
ليس من ذَرَيّة إبراهيم. بل هو ابن أخيه هاران بسن 
آزر. اللهمْ إلا أن يقال: كه دخل في الذي تغليياء 


قول ابر نی عود النتمیر 














(0)هناموالستمی ,وق الاسل: عسی! 








َد المي السو ةجيتن 
المجر :۱۳۱۰۳۰ فدخل إبليس في أمر اللائكة 
پالستجود. و ذم علی الخالفة. لاله کان في تشبّه 
بیم:فقوملمعملتهم و دخل معهم لّوا قهو 
كان من الجن و طبيعته سن الار. واللائكة سن 
اللور. 

و في ذکر عیسی للا في درب إبراهیم أو نوج 
-على القول الآخر_دلالة على دخول و لدالبنات 
ق ذریة الرجل. لان عیسی 1 سا ینستب إل 
ابراهيم همم لیا نام هلال 
...عن أبي حسرب بن أبي الا سود قسال:آرسل 
الحجاج إلى يحمى بن يعمر. فقال: بلغني | سك تسزعم 
أنالحسن والحسين من ذرية التي ذ, تمده في 
كتاب الله و قد قرأته من أو وله إى آخرء فلم أجدءة. 

قال: آلیس تقرا سورة مام زین یه 
و 
بلىء قال: أليس عيسى من ذرَيّة إبراهيم و ليس له 
أب؟قال: صدقت. 

فلهذا إذا أوصى الرجل لذريْته. أو وقف على 
ذرَيته. أو وهبهم. دخل أولاد الينات فيهم. فأمًا إذا 
أعطى الرجل بنيه. أو وقف عليهم. فاته يختص بذ لك 








ذرر/514 


بنوه اصلبه و بنو بنیه, واحتجّوا بقول التشاعر 
العربي: [الطويل] 
بنونا بنو أبنائنا وبناتنا. 
بتوهن أبناء الرتجال الأجانب 
وقال آخرون: و یدخل بنوالبنات فيهم أيضًاء 
المانبت في صحيح البخاري أن رسول لله 3قال 
اللحسن بن علي؟ « إن ابني هذا سيد و لمل اله أن 
يصلح به بين فنتين عظيمتين من المسلمين »» فسمّاء 
اب فدل علی دخوله نی الا Arı)‏ 
الششر بسين: وین وه آي‌نوح 
لاإبراهيم, لاله تمالی ذكر في جلتهم يونس و لوطا 














ول يكونا من ذرية إبراهيم: وقيل: الفتمير لإبراهيم 

و يكون ذلك من باب التغليب.فإن اليب سائغ 

أشائع في اتساب العرب. (rr:‏ 
ود ای Mm‏ 
آپوالسعود: وین 





لارا الان مساق النظم الكريم لبيسان شؤونه 
بتاءالحجمة. و رقع ا 
الأولاد الأنبياء. و إبقاء هذه الكرامة في نسله إلى 
هوم القيامة, كل ذلك لإلزام من ينتمي إلى مته ل 
من امشركين واليهود. 

وقيل: لنوح, لأله أقرب, و لأن بونس ولو 
ليسا من قري إبراهيم. فلو كان الفتمير له لاختص” 
بالمعدودين في هذه الآبة التي يعدها. 

و أمًا المذكورون في الآية الثّائئة غطف على 
ونوا ب إتمنقل رواية عن ابن عياس. إلى أن 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ 67٠ 
قال:]‎ 

والعرب تج الم كما أخير لله تعالى عسن 
: وق راند هو ابیت 
0 
|ساعیل عم يعقوب... (Ne:‏ 

نحو ال لوسي: (N:‏ 

شیر قول تصای: من ره 4 ذرية 
نوح. لا لوط باس سا من ری ایراهيم 
و يشكل بالياس إن أريد به إدريس جدنوح. 

و قيل: ذريّة إبراهيم, و قد سقيت إلى الممسنين. 
أو اله غلب الأكثر الّذين هم من نسله. 

و عن الباقر جع ''أعيسى من ذريمة وع 
وف جملة من الاخبار فجمل عیسی من زر 
إبراهيم. ۳۸۳۲ 

الشتوكاني: [اكتفى بنقل أقوال لتقد 

(vin 

القاسمي: نمو أبي الشعود ملخصًا إلى أن 
قال:] 

وقال حي السكة رجه له تعال: وين 





أبناء يعقوب أئم 




















4 داي ذرّيّة نوح كك ولم برد من ذرّمّة 
إبراهيم عليه الصّلاة والسّلام, أله ذكر في جملتهم 
يونس ولد و کان مسن الأسباط في زسن شعياء. 
أرسله لله تعالى إلى أهل نينوى من الموصل. 
وقال: إن لوطا لذ كان ابن أخي راهم 





)في الأصل: من عيسى!! 


آمن بإبراهيم, وشخص ممه مهاجر" إلى النتام, 
فأرسله لله إلى أهل سدوم. 

ومن قال: الضمير لإبراهيم كك يقدر: ومن 
ذرّية إبراهيم وداود و سليمان هديناء لأ إراهيم 
هوالمقصود بالذكر. 

وذكر توح لتعظيم إبراهيم. و لذلك ختم 
بیونس و لوط. و جملهما معطوفین علی وخا 
كديا ) من عطف ال جملة على الجملة. 

وصاحب «الكشف »أخرج إلياس تلل 
و لیس كذلك, لما في« جسامع الأصول »عن 
الكسائي اهما من ذرّيّنه. فبقي لوط خاربًا. لما 
كان ابن أخيه آمن به و هاجر معه. أمككن أن سل 
من رنه علی سبیل الفیب, کماذکره ال 

أوبالجملة. فالآية المذ كورة سن المنن على 
اإبداهيم على كلا الوجهين. لان تصرف ال 
و شرف الاقارب شرف. لکله علی الاو ل اظهر, 
و يكون تطرية في مدح إبراهيم 6 با مود لهس 
بمدأغری (rae:‏ 

رشيد رضا: [نقل قول الطبسريو من تبعه 
وقال:] 

واحتجوابائه اقرب في الذكر.و بان لوطا 
ويونس ليسا من ذرية راهم وزاد بعضهم أن 
ولد المرء لایعد من ذرّیته, فلا یقال:ٍن |سماعیل من 
ذریة ابراهیم. 
وها القول لايصح. لتصريح آهل اة بان 
ری کل مطلقاء ‏ أخذ بعضهم من قوله تعالى: 








بس:4۱ الط علی ااصول عم 
تطلق على الفروح و ذلك بناء علی نراد بانط 








للفروع المقدّرة في أصلاب الأصول. و القول الآخر 
في الفلك الشحون:[له س فين التجارة التي كان 
المخاطبون يرسلون فيها أولادهم يتُجرون. 


نكيم 
۸۱:۷ 





4 حسال من 
4 ولؤتاوة) مفمول «هديئاء نوفا 
وفائدة هذا ال مال التنويه بهؤلاء المعدودين بشرفتة 
أصلهم و بأصل فضلهم, والتنويه بإبراهيم راقع 
بفضائل ذرَيّنه. و الضمير المضاف إليه عات ]آق: 
نوح لاإلى إبراههم. لأن نوحنا اقرب م كوت وكاب 





لوط من ذرّية نوح, و ليس مسن ذرّيَة إسراهيم 
حسبما جاء في كتاب الوراة. 

ويجوز أن يكون لوط عُومل معاملة ذرّيّة 
إبراهيم لشدة اتصاله به. كما يجوز أن يجصل ذكر 





اسم بعد اتهاء أسماء من هسم من ذريسة إبسراهيم 
متصويًا على المدح, بتقدير فعل لاعلى العطف. 
لكوم 
حالس ماما ا] 
قال الرازي في تفسير هذه الا ية: إلا تدل على 
و استن والسین من ذریه رسول لش لان 
لله تعالى جمل عيسى من ذرّيّة إدراهيم, مع أله 





آذرر /۱ ۳ 
الابنتسب إلى إبراهيم إلا الام فكد لك لسن 
والحسين من ذرءيّة رسول لله و إن نتسب ليه بال 
... ويقال: إن أبا جعفر لباق 5 استد ل بهذه الآية 
عند الحجاج بن يوسف. 

و قال صاحب تفسير النار: « آقول في البساب: 
حدیث آیي بکرة عندالبخاري مرفوشا: « ان ابنی 
هذا سيّد » يعني الحسنء و لفظ «ابني » لايبري عند 
العرب على أولاد البنات, و حدیث عمر في کاب 
معرقة المحابة لأبي نعيم مرفوعًا: «و كل ولد آدم 
فان عصبتهم لأببهم خلا ولد فاطمة, فإئي أنا أبوهم 
وعصبتهم »وقد جرى الئاس على هذا فبقو لون 
اولادفاطست: اولاد رسول اه وأبنساؤه 
وعترته و أهل بيته». 

ومعنى هذاالکلام ولد فاطمة عليها السّلام 
ليوا أبناء سول لله الا لته و لكدتهم ایناژه 
شرعاء لقول الرتسول: «أنا أبوهم وعصيتهم» 
و أيضًا هم أبنازه عرفاء لأ الئاس قد جروا على 
القول: إن ولد فاطمة هم أولاد رسول لله. و أبنساقء 





وعترته وأهل بيت 

وقد أجمع علماء الستلة والنتيعة قولا واحس! 
على أنّالشترع في مدائيل الألفاظ مقدم على العرف 
واللغة. وأنّالعرف مقدم على اللّفة, لأنّالحكيم 
يخاطب الئاس يما يتبادر إلى أفهسامهم, لاببا هو 
مسطور في قواميس المة, فإذا أوردت كلمة في آية 
أورواية. ووجدنالمعناها تفسير خاصًا في كتساب 
الله أو السئة التبويّة. فتحمل الكلمة على هذا المعنى 





53 /المعجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲۰ 
افص و یستی بلعی الترعي وبمل المع 
اللفُوي و ارف وإذالم نجد ها تفسيرا في الكتاب 
و الم فتحمل علی ما بنمه اس منها, ریستی 
بالمعنى العرفي» فإن لم یفهم اس منها مستی میا 
فتحمل علی العنی الوجود فيقوامیس ال 
وعلى هذا بأتي الممنى التشرعي في النترجة 
الأولى. والعرق في الثانية. والُري في الثالئة. وقد 
تبت شرا و عرفاآن لسن و انسین انا رسول 
الله فيتميّن ذلك, وتهسل النّفة, لألها حكومة 
بالشترع والعرف. (Ar)‏ 
الطباطبائي: قول تعای: هو من ذر یه اد 
إلى قوله: : د كذ ك لجز الْمُطسنين» 
الضّمير في جِدْرييِ» راجع إلى نوح ظاهرًا. ايلا 
المرجع القريب لفق ول في المعدودين من لي لىج 
هو من ذرية إبراهيم. مثل لوط و إلياس عَلَمَن 
قبل. 














ابر رًالككاب 4:المنكبوت: 57 اوآنالمراد 
بالذريّة هم السسئة المذكورون في هذه الآية دون 
الباقين. وأتاقوله: (وز كرا 4وقولە: 


..» قمعطوفان علی قوله: وین 
لاعلی قوله: (اؤة...4. وهو بعيد من 
(WET)‏ 











المفترين بشأن الفضمير في وین یه 4 هل 
يسود إلى إبسراهيم, أم إلى نسوح؟ غير أن أغليبهم 
يرجعه إلى إبراهيم. و الظاهر أئه لاجال للشّاك في 
عودة المير إلى إبراهيم. لأن الكلام يدور على ما 
وهبه لله الإبراهيم. لالنوح ليد كما أن الروايات 
التي سوف نذ كرها تؤيّد هذا الرأي. 

و التقطة الوحيدة التي حدت بعش المفسّرين 
إرجاع الضّمير إلى نوح هي ورود ذکر «یونس » 
و« لوط »في الآيات التالية, إذالمشهور في الكاريخ 
أن يونس لم يكن مسن أبنساء إبسراهيم, كمسا أن 
« لوطا » كان ابن آخي إبراهيم أو ابن أخته. 

غير أن المؤرخين ليسوا بجمسين على نسب 
ونس » فحنهم ارام خرن 
روط من انباء بني إسرائيل. 

ورین و اسان اعتادوا علسی آن 
بحفظوا اسب من جهة الاب و لکن مالّذي ينع 
من أن ينسب « يونس » من جهة أنه إلى إبسراهيم. 
كما هي امال بالتسبة إلى عيسى الذي ورداسمه في 
الآيات؟ 

آنا « لوط » فهو لیس من أبناء إبراهيم. و لکله 
كان من أسرته, فالمرب تطلق لفظة «الاب » علسی 
العمّ و كذ لك تعتبر ابن الأخ أو ابن الأخت من ذر 
يه المرء. وعلى هذا ليس لنا أن نتفاضى عن ظاهر 
هذه الآيات, فنعيد الضّمير إلى نوح» وهو ليس 
موضوع القول هنا... 

ملاحظات: لايد هنامن الإشارة إلى أئه 








سس ور ر 1۳۳ 


هذه الآيات اعتبر عيسى مسن أبناء 
و باحتمال من أبناء نوح. مع أئشا نعلم أنّائصاله 





بهما إئما هو من جهة الأمّ وهذادليل على أن 


سلسلة السب تتقلّم من جهة الأب الام تقدّمًا 
متساويًا. و لذلك فإ نّالأحفاد من الابن أو البنت 
هم ذر ی الرء و آولاده. 

وعلى هذا فإن أئمّة أهل البييت 4ه وهم 
جميمًا من أحفاد رسول لله يل من أبنته ‏ يعتسبرون 
أبناء رسول الله علش 

ان الجاهلية م تكن تعترف للمرأة بأيّة مكانة أو 
قیمةء و کان النسب عندهم ما ائئصل من جهة الأب 
فقط, غير أن الإسلام أبطل هذه المادة الما 
ومن المؤسف أن بعض آصحاب الافلام الذیر فيا 
نفوسهم شيء تباء أئمّة أهل البيت لمإئع. سعو إل 
إنكار هذا الموضوع. و حاولوا العودة ی لا 
بالامتناع عن نسبة أبناء فاطمة إلى رسول اله 4 
و رفضوا إطلاق عبارة «ابن رسول لله » عليهم 
إحياء للتماليد الجاهلية. 

و هذا لوضوع نفسه كان قد عرض للمناقعسة 
على عهود الأئئة, فكانوا يجيبونهم هذه الآيية, 
باعتيارها الدليل التامغ والرةالحاسم على ما 

[ثم نقل روايات عن الإمام الكاظم والصّادق 
ل دقال:] 

ما يلفت النظر أن بعض أهل السكئة تطرقوا 
إلى هذا الموضوع عند تفسيرهم هذه الآية. ومنهم 





القظرالرازي في تفسيره. حيث استدل بها أن" 
استن والمسین من ذر ی اي ان ذکر عیسی 
من در إبراهيم. مع أله يرتبط به عن طريسق الأ 
فقط. [ثم ذكر كلام صاحب المنار المتقلام و اعسرض 
عليه. فلاحظ] :۳۳۸ 

فضل الله: إشكالية نسب ابن البنت إلى الجد: 

وهنا مسألة أثارها المفسّرون في أستيحاء قوله 
تعلی: كرا يض وعيسلى 4 حيسث ذككر 
عيسى يذ من ذرية إبراهيم 48. ما يدل على أن 
ابن البنت هو من ذرّية لبت فلا ينحصر السب 
بالقرابة احاصلة من جهة الاب. و قد انطلق الّدقیق 
في هذه المسألة من خلال الجدل الذي دار حول 
اكاب امسن و اللسین إلى رسول الله . 
انيار أئهما ابنا ابنته فاطمةعليها السّلام. [ثم تقل 
بعد ينابي الأسود: « أرسل الحجاج » كما سبق, ثم 
قال:] 

وقد انطلق القرآن في قضيّة السب في القرابسة. 
من خلال الواقع التكويني الذي يش د الوالد إلى من 
تولّد منه بالواسطة أو بشكل مباشر. وهذاما 
نلاحظه ف قول تعالی: وب ررکم 








ا>التساء:/.وقال في 
يع هلك القع 
ال قرلهتالی: ول موز کم 





74 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۰ 
النساء: 14:77. ومن المعروف أن بنت البنت ترث 
في غياب البنت تماما كما هو ولد الود و أن بشت 





البنت تحرمة على الجدٌ بلحاظ شمول كلمة البضت 
لها.[ثم ذكر رواية الإمام الباقر 4# المتقدمة عن 
التطراني] :۱۰ 





الإسرأء: 35 
الاحظاح ن ك:« لأحتدكن». 





اي :ان الوضوء تسیطاا یال له: 
الآهان.فائقو وسواس الماء. 

[وفي رواية:] أن عثسان بن أبي الصاص اتی 
التي ##فقال: يا رسول لله إن النتيطان قند حال 
بيني وبين صلاتي وقسراءي يلبسها علي فق ال 
رسول اله 4 « ذاك شیطان يقال له: خغزب. فإذا 
أحسَسْته فتعوّذ الله منه, و اتفل عن يسارك ثلامًا » 








«ذلك, فأذهبه لله عتي. 

(البقوي 065:7 
وقد جاء بهذا امعنى روايات كثيرة, فلاحظ 
4" و اي (۱۷۱:1) و البفوي: 





0 ۹ لطي (EY.‏ 
این مسعود: ن الشیطان سل في صورة 
الرّجل, فياتي القوم فيحددتهم بالحديث من الکذب 
فيتفرقون, فيقول الرجل منهم: معت رجلا عرف 
وجهه 0 
أقتاذة: هم يتوالدون كما 








مثله الحسّن. 

ابن زید: قال لله لإبليس: إي لا أذْر لآدم 
ذرية إِلَا درت لك مثلهاء فليس من ولد آدم أحد 
لا له شیطان قد قرن به. (الطري ۲۳۸:۸) 

الطَري: «آگیذردهوذریگ لیا 
کون وم کم نود بقول تعالی ذکره:افتوالون 
تا بني آدم من استكبر على أبيكم و حسده. و كفسر 
تعمقحليه. و غر حتى أخر جه من اة ونميم 
عيشه فيها إلى الأرض؛ وضيّق الميش فيها, 
و تطيعونه و ذرَيته من دون لله مع عداوته لكم قديًا 
وحدينًا. و تتركون طاعة ريّكم الذي أنعم عليكم 
و أكرمكم, بأن أسجد لوالدكم ملائكته. وأمسكته 
جمّاته. و آتاكم من فواضل نعمه ما لابُحصى عدده؟ 

و ذرَية إبليس: الثتياطين الذين يغرون بني 
ادم (YFV:A)‏ 











الطُوسي: أي أنصار توالوهم من دون له 
۵۷:۷ 
أبن عَطيّة: قوله: ودرب ظاهر اللفظ 
يقتضي الموسوسين من التشياطين الّذين ي امرون 





على الأباطيل. [ثمذكر أحاديث 
ا[ 
يري ف وت 
الفخرالرآزي:[بحست في أن إبليس سن 
اللانکة آم ۷؟ و قال:] 
وهذه السألة قد احکمناها فی سورةا 
و اصل ما يدل على أله ليس من اللانکة أله تعالى 
أثبت له ذرية ونسلافي هذه الآيية, وهوقوله: 
دول ری ریا بن شون 4 والملائكة. 
ليس لهم ذريّة و لانسل, فوجب آن لا یکون |بلیس 
من الملائكة. (۱۳۹:۲۱) 
القرطي؟ اخئلف هل لإبديس ذرّة من 
صلبه ال آن قال:] 





)۵۲۲:۳( 











آعوانه مسن التیاطین؛ ال القت نریاب وتصتیر؟ 
و المملة آن اه تصالی اخبر أن لإبليس أتباعًا 
وذرّيسة, أنهسم يوسوسون إلى بني آدم وهم 


أعداؤهم.ولا يثبت عندنا كيفيّة في كيفيّة الثوالد 








فيد على قل صحيع. 





اسلمان. قال: قال رسول لله ولك لاتكن أوّل مسن 
يدخل السوق و لاآخر من يخرج منهاء فيه ا باض 
التتّيطان و فرغ و هذا ي 
من صليه. ولله أعلم. 








ذرر/58 
ايْضاوي: و دریگ اولادهونباعه 
و ماهم ذر ية بجازا. ON)‏ 
نحوه أبو العود(٤:١۱۹)‏ و الوس وي (0: 
AFD‏ 


الس للإنكار والتعجيب, كائه 








قيل: أعقيب ما وجد منه تتخذونه وذرًينه اء 
نون 114 بكم 
نموه الليسابوري(111:19). والتشوكاني 
۳۸:۳ 
آبوخیان: اللهي عن الخاذ ذرينه أوليباء مسن 








الما 
(Yor‏ 


دون اله تبعی دعن المعاصي»وعن 
پوسوس به, 

الستمین: ودره 4 موز ن «الواوه ان 

"تككون عاطفة وهو الظاهر, و أن تكون بعنى «امع ». 

34:4 

الشربين: هدرن 4:ا لطاب لادم 

وذرَيّه. وافساء هنساوفيما سيأتي لإبلسيس, 








قتطرده لأجلكم. قيكون ذلك سيبالان تتضذوه 
و وذر ث4 ر کاء لا ۳۸:۲ 
الآلوسي دیاین 








مون #اهمزة للإنكار و التعجيبء و ال 
و الراد لا انار أن قب خن و تیه الا 
العلم بصدور ما صدر عنه ع میب من تلا 
و ما تعقيب إنكار الاتخاذ المذكور. و التعجيب منه 


إعلام الله تعالى يقبح صنيع اللّمين. فتأئل. 





/العجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۰ 

والظاهر أنّالمراد من الدَرَيّة الأولاد. فتكون 
الآية دالّة على أن له أولادًا و بذلك قال جماعة. [تمّ 
نقل أحاديث إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: لاولد له. والمراد من الذريَة 
الأتباع من الشتياطين. «وعبر عنهم بذلك بجاذا. 
تشبيها لهم بالأولاد. .. وقيل: و اعلّه ا هق" 
أولادًا وأتيامًا. ويجوزأن يراد من الدَرَيّة 
بجموعهما مما على التغليب أو اجمع بين الحقيقة 
والجاز عند من براه أوعموم الجاز. 





وقد جاء في بعض الأخبار: أن من ينسب إلينه 
بالولادة من آمن بنوح و إبرأهيم و موسى و عیسی 
ونیا و هو هامة رضي الله تعالل عنه. و سبحان؛ 
من يمخرج المي من الّت. و لايلزمنا أن نعلم كيه 
ولادته. فكثير من الأشياء بمهول الكيفيّة علتدنة 
و نقول به. فليكن من هذا القبيل إذا ص للقي 

راستدل نان کته بظاهر الاية, حبت 
أفادت أله له ذرية والملائكة ليس هم ذلك. 

وللاعيها أن يقول: -بعد تسليم حمل الذرية 
على الأولاد-:إله بعد أن عصى شیخ و خرج عمن 
له فصار له آولاد. وم تد الاية آن له آولاة! 
قبل العصیان, و الاستدلال ها لا يتم إلا بذ لك. 

۱ 


الراغي: 
الفبائح لاینبغي لکم آن گخذوه و أولاده و اعوانه 
أولياء لكم من دوني؛ تطيعونهم بدل طاعتي وهم 
لكم أعداء. لمخم ككلم 





أي و بعد العلم بمااصدر عنه من 





مَفيّة: إثنا نؤمن بوجود الجسن/ لأ نا لوحي 
یثبته و آلمقل لاینفه نیع اس لسارم 





بعض, و قد عبر عن الذين يليسون احق بالباطل 
بألهم جنود إبليس و أو لياؤه في العديد من الآيات. 

وقال هناعزمن قائل: آذك رَدْريكة 
ويا 4 فجاز نا و هذه هي الحسال .أن نفسر 
ذرَيْة إبليس بجنوده وأعوانه وأنّذرَيّة یلیس 
و جنوده و أولياءه هم السذين يلتمسون الباطل 
با لکذب و الافتراء علسی الق و لیس ببعید آن 
يكون التعبير عن هؤلاء بذرية إبليس للإشارة إلى 
كو التبه بين أعماهم و أعماله. 

ومن الطريف قول من قال: إن لإبليس ذكرًا 
في فخژه الأيمن. و فرجًا في فخذه الأيسرء فيدخل 
ذاك بهذا فيأتي اللسل والذرية. ۳۷:۵ 

















ونیا لیاسم العنکبوت: ۲۷ 
أبن عبّاس:نسله. (re)‏ 
سي قيل: إلمالم يذكر إسماعيل مع أكه 





يكفي فيه الدّلالة عليه لشهرته وعظم شأنه. و ؤكُر 
ولد ولده في سياقه زكر ولده. لاله يحسن إضاقته 


سس سا ر لالا 


إليه لأكه الأب الأكبر له. )1:4( 
نحوه المتششري(۳: ۲۰۶). وال لوسي(۲۰: 
Mor‏ 
الواحدي: إن لله لم يبعث نبي من بعد إيراهيم 
إلامن صله (A:T)‏ 
وه البفوي(۳: 600و ارس (4: 
۲۸۰ اش رطي(۳۹۰:۱۳ شیر (۵۸:۵): 
والّراغ م۲۰۲ (rr‏ 
القخرالرازي: في الآية لطيفة وهي أالله 
بدّل جميع أحوال إبراهيم في النذثيا بأضدادها لسمًا 
أراد القوم تعذيبه بالثار. و كان وحيدً! فريدا, فبدّل 
وحدته بالكثرة حتّى ملا الدئها من ذريّه. و لما 
كان أوَلا قومه و أقاريه القربية ضالین مضلَين بلن) 
جملتهم آزر, بدّل الله أقاربه بأقارب مهتدين هادين” 
وهم ذرينه الذين جمل ال فيهم البو و الاي 
)1:0( 
اللستفي: أي في ذربة إبراهيم. فإله شجرة 
الأنبياء. (eo:‏ 
نحوه أبوحَيّان. QEY)‏ 
الليسابوري؛ لم لالس رفي عدم ذكر 
إسماعيل والقصريح بذكره أنالله تعالى جل 
الزّمان بعد إبراهيم قسمين: أحدهما: زمن إسحاق 
ويعقوب وذرارتهما إلى زمان | 
محمد إلى يوم قيامالسّاعة وهومن ولد 
كر إسماعيل إشارة إلى تأخر زمان 
دولته والله أعلم. بل 





توالاخردسن 





ابن كثير: هذه خلمة سنية عظيمة -مع الخاف 
لله إياء خليلا. وجعله للكاس إمامًا -أن جمل في 
ذرَيته الثبرة و الكتاب, فلم يُوجد ني بعد إيسراهيم 
إلا و هو من سلالته. فجميع أنبياء بني إسرائيل 
من سلائة يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم: حٌى کان 
آخرهم عیسی بن مریم فقام في ملئهم ميشئر با 
العربي”القرشيالهاشمي خاتم الرئسل على الإطلاق. 
وسيّد ولد آدم في لديا والآخرة. الذي اصطفاء لله 
من صميم العرب العرباء من سلالة إسماعييل بسن 
إبراهيم وا يوجد ني من سلالة إسماعييل 
سواه عليه أفضل الصّلاء و السّلام. ‏ (670:9) 
نحوه شبن من 
الکاشاني: وجَعا رال دفکتر 
"تنه الأنبياء. [إلى أن قال:] 

ائينه جره نی الا 4 بإعطاء الولد في 
غير أوانه. والذّريّة الطيّبة التي من جملتهم خاتم 
الأنيياء و سيد المرسلين وأمير الممؤمنين اق 
و عترتهما الطَيّبين و استمرار انبر فيهم وانتساء 
الملل إليه. Mest)‏ 








نحوه القسمي(۱۳: 6۷1۷), من (7: 4۱۰4, 





۳۸ یرت لا 







قوله: جو اكيعاةا 
الالحية 4 فان هذه الائ لا لإبراهيم 
بلاخلاف. أي منلله عليه بالأولاد. فوهب له 
|سحاق ولد لو یعقوب ولد لولده اسحاق, 
و جمل في ذريته البو و الكتاب, فلم يبعث لله نّا 
بعد إبراهيم لا من صلیه. WE)‏ 

عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى حصر البو 
في ذرّيّة إبراهيم من بعده. بعنى أن الأنبياء الّذين 
استقبلتهم الحياة من بعد إبراهيم كسانوا جميعًا مسن 
ذریته 





أمَا الأنبياء الْذين سبقوه فكانوا من ذريّة نو 
كما نين إل ةله قولة بعال ت 





1 ۰ فمن ذئة هذ اليد الو 
أنبياء ).1:1 

مکارمالرازي: تکن البوة في اسحاق 
ابن راهم ویعقوب حفیدهفحسب,بل ام خط 
البو في ذرية إبراهيم ل و أسر ته حّى نبوة خاتم 
الأنبياء محمد يل متعاقبين من ذريّة إبراهيم. وروا 








المال بضياء التوحيد. ran)‏ 
ديه هابا فين الصافات: ۷۷ 

التي :سام وحام ويافث. 
اي ۱۰: 6۹۷ 
این عبّاس: کان له ثلانة بنین:ساموحام 





ریافت.فأما سام فهو بوا لمرب ومن في جزائرهم. 
وأمّاحام فهو أبوالحبش واليربر والسّند. وأا 
يافث فهو أبوسائر الّاس. بحم 
وه قناده ( الوس ۵۰1:۸ و الد A‏ 
۷ هو الزتطتتري(۳: ۳:۳ 
لربيق إلاذريّة نوج (الطبري 44۸:1۰ 
الفخرالركزي(7: 140). و البَضاوي 
(۳۹6:۲) و الشٌريني(۳: ۳۸۱ 
أبن السیّب: کان ولد نوح ثلائة: سام وحام 
ویافت؛فسام آیوالعرب و فارس وروم. و حام 
أبوالسودان مسن المتسرق إلى المغسرب. ويافست 
أبوالئرك ويأجوج و ماجوج وماهنالك. 
(اشلي 0۷:۸ 
اس لس نی 
لري 69۸:۱۰) 
نحوه بناج (۳۰۸:۵), و اليشوي (4: ۳ 
واطرس(4: 461۷ واین ا جوز ي(1:۷). 
الإمام الصّادق نة: عاش نوح بعد نزوله من 
الستفينة خمسين سنة, متا فال له: 
يانوح, قد انقضت نبوتك, واستكملت أيّامك, فانظر 
الاسم الأكبر. و ميرات العلم. و آثار علم البو اي 
معك فادفعها إلى ابنك سام فإئي لاأترك الأرض إلا 
و فيها عالم تعرف به طاعتي, فيكون نجاة فيما بين 
قبض اللي و مبعث التي الآخرء و أكنأترك 
التاس بغير حجّة وداع إل وهاه إلى سبيلي. 
بيت أن أجعل لكل قوم 


























وعارف بأمريء فإئي قد قه 


هاديًا اهدي به السّمداء. ويكون حجّة على 
الأشقياء. 

فدفع نوح لت الاسم الأكبر, و ميرات العلسمء 
و آثار علم تبر إلى ابنه سام وأا حام ويافنث 
فلم یکن عندهما علمینتفعانبه. ۰۰۰ (514:8) 

الطْيرِي: يقول: و جعلنا ذررية نوح هم الّذين 
بقوا في الأرض بعد مهلك قومه. وذلك أن اشاس 
كلهم من بعد مهلك نوح إلى اليوم نا هم ذرية نوح, 
فالمجم والعرب أولاد سام بن نوح.والشرك 
و الصقالية والنزر أولاد يافث بن توح, و السودان 
أولاد حام بن نوح, وبذلك جاءت الآنار. 





/1 

اي تول: باق والبوة والکتاب والافان 
في عقبه. و ليس كلمن في الأرض من بني آد) ست 
ولد نو قال لله في كتسابه: (اخيل فيه اك 








الیل هود: وفال ایشا 
حتامحکوح 4 لاسرا :۳ 
(۲۳۳:۲ 








أبقى 

E EES 
الأرض انحصروا إلى نسلهء بل في الأمم من لاير جع‎ 
إليه. والأرّل أشهر عند علماء الأمّة. وقالوا: نوح‎ 


هوآدم الأصغر. علا 


ذرر/۹۳۹ 

نحو الرطي(۱0: ٩۸و‏ ابوحیان(۷: ۳4). 
آبوالسعود: آهلکناالکفرة وجب دعائه: 
بالات عیاض من الکافرین هار4 
نوح:11. وقد روي أئه مات كلمن كان معه في 











غير أبنائه و أزواجهم, آوهم الذین بقوا 
متناسلين إلى يوم القيامة. كنا 
نحو البروسوية 1۷:۷ 
الشتوكاني: ذريته یه من معه دون ذرّيَة 
من کته فان آغرقهم. فلم ببق هم ذرية. 
(0۰۱:6) 
|الآلوسي: (نمو أبي السمودثمنقل الرولييات 
السابقة, إلى أن قال:إو الأكشرون على أن الاس 
لهم في مشارق الأرض ومغارها من ذرّية نوح 
لإ و لذاقيل له: آدم الثاني. 
وان صح آن لکنمان الفری ولدا ی السفينة 
لاببمد إدراجه في الذّريّة, فلايقتصر على الأولاد 
انة. وعلى كون الئاس كلهم من ذريسه 30 
أبعضهم بالآية. 
أبقى لله تعالى ذرّية نوح ا 
ومن في نسله. و ليس اللاس منحصرين في نسله.يل 
من الأمم من لا يرجع إليه. حكاء في البحر. و كأن 
هذه الفرقة لاتفول بعموم لفرق, ونوح تسا 
دعا على الكفار و هوم يرسل إلى أهل الأرض 
كافة. فإنٌ عموم البعثة بدا من خوا ص خاتم 









وقالت فرقة: 


المرسلين لو وصول خبر دعوته وهو في جزيسرة 
العرب إلى جميع الأقطار كقطر لين و خيره. غير 





والحصر في الآية بالتسبة إلى مسن في السسسفينة 
من عدا أولاده وأزواجهم. فکأته قیل: و 
درک الياقنة4لاذرّية من معه في الفينة, 
وهو لايستلزم عدم بقاء ذريّة من لم يكن معه, 
و كان في بعض الأقطار النتاسعة التي م تصل إليها 
الدعوة. ولم يستوجب أهلها الفرق. كأهل المّسين 
فيما يزعمون, و يجوز أن تكون قائلة بالعموم, 
و تجمل الحصر بالئسبة إلى المغرقين, و تلتزم الول 
بأله م بيق عقب لأحد من أهل السّفيئة هومن 








و 


ذرية احد من الفرقین, آي وجَعل اذ رم 
الباقية ) لاذرية أحد غيره سن ا مغرقين. وول 
كنمان -إن صحح و با سله -داخل نف 
والله تمالى أعلم. (57:۲۳ 

نحوه المراغي'11:170). وان عاصور7/0؟ 
۷ 

مكارم الشتيرازي: هل أن اليشر ا لموجودين 
على الأرض هم من ذرّيّة توج؟ 

فسّرت مجموعة مسن كبار المفسرين الآية 
وج ره شم لباق بان کل اجبال البعر 
التي أت بعد نوح هي من ذرينه. 

و قد نقل الكتير من المؤرخين بقاء تلانة آولاد 
من ذرّية نوح» هم: سام وحام و يافث بعد الطأوفان. 
و كل القوميّات الموجودة اليوم على الكرة الارضيّة 
تهي ليم 

وقدأطلی علی السرق الصري و الفارسي: 














و الوم المرق السامي فيما عرف العرق الثر كي" 
ومجموعة أخرى بأئهم من أولاد يافث. أمّاحام 
فان تنتشر في السّودان والسّند والمشد 
و اوية والحيشة, کم ان الاتباط والویرهم من 
ذريته أيضًاء 

والبحث في هذه المسألة ليس الراد منه معرفة 
إلى أي من أولاد نوح يتسب کل عرق, لا السالة 
بمدذاتها هي مورد اختلاف بين الكنير من 
المؤرخين والمفسّرين, و لكنالمتوشى مسن البحنث 
هو: هل أن كل القوميّات البشريّة تعود في أصلها 
إلى أولاد توح الثلائة؟ 

وهنا يطرح هذا السّؤال نفسه. وهو: ماذا كسان 
ممصي الؤمنين لين ركبواالستفينة مع نوع خلال 
الطوفان؟ وهل أهم جميمًا ماتوا من دون آن یت کوا 
خن هم و إن كان م ذرية. فهل كانواننات 
تزوجن من أولاد نوح؟ 

إن هذه القضية لاتزال من وجهة نظر الشاريخ 
غامضة.على أيّة حال فان هنال احادیث و آیات 
قرآنة تشیر ال وجود آقوام و آسم علی الکرة 
الأرضيّة لاينتهي أصلها إلى أولاد نوح. 

منها مأورد في تفسير علي بسن إبراهيم عن 
الإمام الباقر في توضيح الاآية المذكورة أعلاه: 
«الحقّ و ابو و الکتاب و الایان نی عقبه...». 
وعلى هذا فإن انتسهاء كل المسروق الموجسودة. 
على الأرض إلى أنساء نوح أمر غير نا 











دنر ر 14۱ 





أبن عبّاس؛ في نسلهما نسل نوح و إبراههم. 
(f04)‏ 
وه القتري. (rev‏ 
الب :بقل تعای ذکره: ولد ارسلنا نها 
الئاس تومًا إلى خلقناءوابراهيم خليله | هم را 
1 اش وتو انکاب 
و كذلك كانت التبر في ذریتهماه و علسهم أنرلست: 
الكتب: التوراة. والإضجيل و الور والفرقان. 





ل, خارجون عن طاعة لله 
ANY‏ 
وه الُوسي(۹: 0۳۵و اَيّدي(۵۰۰:۹), 
والطإرسسي(0: 145). ۱ 
رالتْضاوي(۲: 60۷و اتنسفي(۲۲۹:۵), 
و أبوالسُود (1: ۲۰۹),و شب (1: 4۱7۷و 
Tov)‏ ۱ 








اين عَطية: ذكر تعالى رسالة نوح و إيسراهيم 
تشريفًا هما بالذكر.و لأئهما سن أوّل الرتسل. ثم 
ذكر تعالل نعمه على ليها 4. 

رقولهتصالی: وتاب 4 بسن الکسب 








الابعء لها فا نی ابراهيم مت وذکر 
أئهم مع ذلك متهم من فسق وعد فكذ لاك بل 
أحرى-جيع التاس. و لذلك يسسر السلاح للقتال. 

(4:0) 





وإبراهيم لإاك بالرتسالة. ثم جصل في ذريتنهما 
الثبوة و الکتاب. فما جاء بعدهما أحد بِالتبوة إلا 
و كان من أولادهماء و إئما قنّم الثبرة على الكتاب. 
لأنّ كمال حال اللبي أن يصير صاحب الكتاب 
الشرع. 4410 
أبَوْحَيّان: لمّاذكر تعالى إرسال الرسل جملة, 
آفرد منهم في هذه الآبة نوخا و إبراهيم لاء 
تشريفًا هما بالذكر أمانوح فلائه أل الرتسل إلى 
من في الأرض. و أمً إبراهيم فلأئه انتسب إليه أكثر 
الأبياء اق . وهو معظم في كل التترائع. 
ذکراشرف ما حصل لذریتهماء وذلاه 
برهو هي التي بها هدي الئاس من الضّلال, 
الاب رهي الکتب الارسة:ااشوراز 
و لور و الیل والقرآن. وهي ججيعها في ذر 
إبراهيم .و إبراهيم من ذية نوح» فصدق لها 
في ذريتهما. ۳۳۷ 
تحوه ار (4: ۲۱۸).والروسَوي :٩(‏ 








۲ /العجم ف فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
۸۱ الا لوسي(۲۷: ۱۸۹). و الوکانی(۵: 
۳۹ 

راغي أي و لد بعننانوسما إلى طائقة من 
خلقن تما سراهيم سن بعده لقسوم آخسرين» 
وام ترسل بعدهما رسلا 


مین ان 


انم الامن ذر یتهما 
افترقت فرقتين, فقال: 
فلم مهو و كي مِهمْفَاسِفُونَ» أي فمن 
ذريتهما مهتد إلى ا حسق مستبصر: و كير مهم 
شلال خارجون عن طاعة لله ذاهسون إلى طاعة 
النتيطان, مدسّون أنفسهم باجتراح الآقام. 







ولي الآية إياء إلى لهم خرجواعن الطريق 
المستقيم بعد أن مكئوا من الوصول إليه؛ و بعد أن 
عرفوه حقّالمعرفة. وهذاابلغ ق انم و اضیاق 
الاستهجان امملهم. ۸6:۲۷ 

نوه ابن عاشور (۲۷: ۳۷۷ و عتارم 
المخطیب (۷۹۱:۱۴). 

عزةدروزة:جلت: ووجاق رها 
الب اکتا باسبة ی نوح و اراهیم ال 
قد تفید ناه عرو جل اخعص فر هم بذ لك ذا 
صح هذا یکون ذلك لأوّل مر في القسرآن ,لأكه لم 
يسبق مثله. 

وما يرد على البال نما استهدفه توكيد 
دخسول جميسع الابیساء والرسل ق مشسمول 
وذر ينها فيدخل في ذلك الأنبي اء الذين 
لم يعرف أئهم من نسل إبراهيم: مثل: هود و صالح 
و شعیب و لوط و |دریسی و غیرهیم من م یبرد 





متهدف بهذا التو كيد علسی بتي 
إسرائيل الّذين كانوا يدَعُون أن جيم الأنبياء سن 
جنسهم, ويزهون ويتبجّحون بذلك على ما 
شرحناه في سياق آيات سورة الجمعة وغيرهاء 
وعلى ماحكته روأيات عديدة أوردناها في سیاق 
ذلك. والله أعلم. 0۰:۱۳ 

الطاطساني: ذکر له ارسل نوشا 


وإبسراهيم ليه , وجمل في ذريسهما التبسوة و 
ابو هم ار سول بعد رتسول فاستمر 
مرف کل من لام علی ین بعضهم و اهتداشه 
فد یل ابقر 


(VIN) 








قلاف يهنا ليوو اكاب 4. 
وممًا يؤسف له أنّالكتيرين لم يستفيدوا من هذا 





نعم ,لد بدأت لبسو سى قاترو 
بالشريعة والمبد!. ومن ثم إبراهيم ل من أي اء 


أولي العزم في امتداد خط الرّسالة. و هكذا حلقات 
متواصلة على م رالعصور والقسرون, فإ ناثقادة 
الإ هین من ذا 







الإهي المظيم هم القلّة أيضًاء في حسين أن الغالييّة 
سلكت طريق الانحراف. ۷:۱۸ 


الامراف: ۱۷۲ 
اي ينان س غير آم شا 
يعني عرفة. فأخرج من صلبه ككل" 
فنثرهم بين يديه كالذر ثم كلمهم قبل كيال 
جات بتکم قالوالی خهدناآن قُونُوا... »إلى 
ره «طري :۸۱۰ 
و 
[وفي رواية:] أخذوامن ظهرء كما يؤخذ 
الشط من .ال منت زر 
یقت الک شهدداآن توا 
۵ ری :۸۱7 
أبي بن كعب: جمعهم يومنذ جميمًا ما هو کان 
إلى يوم القيامة, ثم استنطقهم, وأخذ عليهم 
الیعای.. لین تال 


کان في علمه يوم أقروا به من يصداق ومن 





۳ ام 
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(الطبري 014:7 


ومزخر MEN‏ 
[وفي رولية:] قال: أوّل ما أهبط لله آدم أهبطه 
بدجني, آرض باهند. فمسح لله ظهره. فأخرج منه 





ادخلواا جئة بسلام» وقال للآخرير 
ولاأبالي. (الطبري 011:1 
إنالله خلق آدم, ثم أخرج ذريْته من صُلبه مثل 
لذَر فال هم: من ر: 
قالوا: لله 








ثم أعادهم في لبه حت يولد 
بكم أنخذ ميتاقه. لايزاد فيهم و لاينقص منهم إلى 
لیر :۱۱۳ 

[ونقل احادیت کنيرة بتفاوت فلاحسظ 
اي 1: ۱۱2-۱۱۰] 

سعید پن جییْر:آخرج ذزینه من ظهره کهينة 
ال فمرضهم علی آدم بأسمائهم وأسماء آبائهم 
و آجاطم.. ری ۱۵:1 

مُجاهِد: إن لله لما أخرجهم قال: ييا عيساد 
الله أجيبو الله _والإجابة:الطاعة_فقالوا:أطعنا. 
الله أطعنا. اللّهم طعا اللّهمٌ لبيك . فأعطاها 
إيراهيم لذ في الناسك: لبيك الهم لتيك. 
Me:‏ 


أن تقوم السّاعة. 





[و]ضرب متن آدم حين خلقه. (| 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن ...رج ١‏ 
الض‌خال:حیت را خلقه لادم قال: 
واشهدهم علی انفمهم لشت بر 
قَالوايَلى 4 (الطبري 016:5 
الإسام البساقر ادي آي :ان اله عر 
و جل قبض قبضة من تراب الثربة ني خلق منها 
آدم لإ قصب عليها الماء العذب الفرات. ثم تركها 
أريمين صباحًاء ثم صب عليها الماء الالح الأجاج. 
فتركها أريصين صباًا. فلمًا اختمرت الطينة 
أخذها فمركها عركًا شديد/ فخرجوا كالدر سن 
ينه وشماله, وأمرهم جمرمًا أن يقموافي اللسار. 
فدخل أصحاب السيمين فصارت عليهم يرداو 
سلاماء وأبى أصحاب الشتّمال أن يدخلوها. 
«بخران :۲۱۷ 
أخرج من ظهر آدم ذرَيّه إلى يوم القيأحةة 
فخرجوا کال فمرفهم و اراهم نضه ول 














لم يعرف أحد ريّه. لحرا ):۲۱۸) 
غطاء: أخرجهم من ظهر آدم حتی آخذ علیهم 
ا ميثاق. م ردهم في صلیه... (الطبري :0118 


ابن كعب القرظي: أقرت الأرواح قبل أن 


تخلق اجسادها: اي ۱۱:1) 
السُدي: اخرج اف آدم من اب و بط من 
السّماء ثم مسح صفحة ظهره فأخرج منه 






ری کهیة لد ییض» متل الول فقال لهسم: 
ادخلواالجئة برحمتي» و مسح صفحة ظهره الُسرى. 
فأخرج منه کهينة اه سود ». فضال: ادخ وا 
الثار ولا أبالي. فذلك حين يقول؛ أصحاب الميمين 





لَآلَسْتْبريكُمْقَلُوايَلىْ ب فاطاعه طائفة طائعین. 
وطائقة كارهين على وجه ا (vr)‏ 
نحوه مقایل. (البقوي 05477 





الكلي: مسح الله على صلب آدم؛ فأخرج من 
مايكون إلى يوم القيامة. وأخذ 
ميثاقهم أئه رئّهم. فأعطوه ذلك. ولايسأل أحد 
كافر و لاغيره: من ربّك؟ إلا قال:الله.. 
مثله الحسين. (الطبَري 011:5 
الإمام الصّادق 8ة: أخذ الله الحجّة على 
جميع خلقه يوم الميثاق هكذا. و قبض يده. 
[و في رواية:]« كيف أجابوه وهم ذَر؟ قال: 
يمل فيهم ما إذا سأهم أجابوه. يعنى في الميثاق ». 
(العيًا: 7 ۷۰ 
الفلصري: يقول تعالى ذكره انيه محمد ا 
واذکر با مد راك |ذ استخرج ولد آدم من 
أصلاب آبائهم, فقررهم بتوحيده, وأشهد بعضهم 
على بض شهادهم بذلك. و إقرارهم به. 
MY‏ 
اللحَاس: أحسن ما قيل في هذا ما تواترث به 
الاخبار عن البي ان له جل وعز 
ته أمثال ادر أذ علسيهم 


صلبه من 














آدم فأخرج مند 





الميثاق فكائه يُفهمهم ما آراد جل رعز کسا ال 





ال :۱۸ 
وفي الحديث:ه كل مولود يولد على الفطرة». 





أي على ابتداء أمره حين أخذ عليهم العهد. 
(۱۰۱:۳) 





آبورة: قرأنافع واين عامر و أبو عسرو 
(ين ظَهُورهِم ذرْيَاتهِمْ) بالألف وكسرالتاء 
وحجّتهم ناريت الأعقاب المتناسلة, وألهاإذا 
كانت كذلك كانت أكثر من الذريّة. 
واحتج أبوعمرو في ذلك عند قوله: قب ا 
أ اجكا غين 4 الفرقان : ۷٤‏ أن 
ال ماکان نی حجورهم رالات سا 
تعاس بمدهم,وأحالآن تون یات )بعد 
قوله رن 4 وقال:لان لانسان ات عينه مما 
كان بعده. 

وقرا اهل مك والکوفة ری حجله 
أن الذرَة لمافي الحجور وما يتناسل بعد. و ال دلآلة 
على ذلك قوله تمالى: (أو لبك لديل نكم آهل 
همین ایا میاه مرم :0۸. 
فلاشيء أكتر من ذريّة آدم /والّذين م يرهم آدم 














من ذرَيّنه أكثر من الّذين رآهم. وقد أجممواهتا 
على ذرَية بلاخلاف بين الأمّة. فکان را اختلقوا 
إلى ما أجمعوا عليه أولى بالصٌواب. وقوله عقب 
ذلك: وکا رین دیجم الا عراف:۱۷۳, 
بلفظ واحد أدل دلیل علی صحة التوحید. إِذ كانوا 
هم الّذين أخبر عنهم, و قد أجمعوا على التوحيد. 
۳۰ 
عبد الجيّار :وريما قيل في قوله تصالى: ولذ 
اوفيالحخبر أن جيع بني آدم أخذ 
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عليهم المواثيق من ظهر آدم :كيف يصح ذلك. 
وجوابنا: أن القوم مخطون في الرواية. فسن 
امال أن يأخذ عليهم المواثيق و هم كالذَرّلاحياة 
هم و لاعقل. فا مراد أله أخذ الميثاق من العقلاء بأن 
أودع في عقلهم ما ألزمهم, إذ فائدة الميثاق أن يكون 
ُنبا وأن يُذكرالمرء بالدئيا والآخرة.وذلك 
الايصح إلا في المقلاء. و ظاهر الآية بخلاف قوطهم. 
لاله تعالى أخذ من ظهور بني آدم لا من آدم والمراد 
أله أخرج من ظهورهم ذرّية أكمل عقوهم, خن 
مياق عليهم و أشهدهم على أنفسهم يما أودعه 
عقلهم. Nor)‏ 
العلي: قل الفشرون: لستا خلق لله عر 
جل آدم مسح ظهره و أخرج منه ذریّته کلهم» 
هي الذاريّة. و اختلفوا في موضع الميثاق. 
لقزاءات] ‏ :۳۰۲ 












الماور'دي: اخُلف في الذين أخرجهم وأخذ 
ذلك عليهم على قولين: 

أحدهما:أائه أخسرج الأرواح قبل خلق 
الأجساد. و جمل قيهامن المعرفة ماعلمت به من 
اخاطبها. 

واختلف من قال بهذاء هل كان ذلك قبل تزوله 
إلى الأرض على قولينة 

أحدهما: أئه كان في الجئة قبل هبوطه إلى 
الأرض. 

والعاني: أنه فعل ذلك يعد هبوطه إليها. 

والقول الثاني: في الأصل أله ائه خلق الأرواح 


4 /معجم في ققه لهة القرآن ...ج ١‏ ؟ 
والأجساد ممًاء وذلك في الأرض عند جميع من قال 
بهذا | لتأويل .فعلى, 






قولان: 


أحدهما: أله أخرجهم كالدرَ وأهمهم هذا 





و عص بعد عصر. (tv:‏ 
الطُوسي: قسر ابن كتير وأهل الكوفة 
ری يكهُمْ 4 على التوحييد. اقون ینیم 
على الجمع. 
و الدَرَيَة قديكون ججمًا نحو قوله تعالى (و كا 
درد نریم 4 الاعراف: ۱۷۳, و قرله تسالی: 












۸ فهو متل فول: بای بل 
نی مریم :1.0 تال ا:چ ازکریا وله 
بلأاراسشتيضي م 1 

فمن آفرد جعله امو استغنى عن جمعه بوقوعه 
على الجسم 

ومن جمع قال: لأله إن كان واقمًا على الواحد 
فلاشاك في جواز جمعه. و إن كان جممًا فجمعه أيضًا 
حسن, لاله قد وردت ابموع الکسرة, و قد جمت 
نحو:الطرقات و صواحبات یوسف, 

وحجّة من أفرد قال: :لايع على الواحد 
ولمم فأمًا وزن «دُرية» فإله يجوز أن تكون 
۳1 ام له فلت من الا اي سي لام 














كما أبدلت من دُهريّة. يدلّك 
على البدل فيه قوطم: ذهرورة. و حتمل أن تكون 
« ية » منه فأبد لت من الرآء الیاء» كما تبدل من 
هذه الحروف في التضعيف و إن وقع فهاالصل. 

ويحتمل أن تكون ليه ه نسبة إلى اذ 
وأبدلت القتحة منها ضمّة, كما أبدلوا في الإضافة. 
إلى التحر دهري و إلى سهل هلي 

و موز أن نكون « ية » مسن درلل الخلق. 
أجمعوا على تخفيفها كما أجمموا على تخفيف البرية. 

و جوز آنتکون من قوله: تلو؛ال را 
الكهف : 0 .. أبدلت من الواو الياء لوقوع ماء قبلها. 

)۳۱:۵( 

الرمَخشري: ممنى أخذذريّاتهم من 
تلقورهم: إخراجهم من ملاعم نسلا و إشهادهم 
»على أنهم. و قوله: (آلنت سيك قالوابلى 
شهدانا »من باب التمثيل والتخبيل. وممنى ذلك 
أله نصب لمم الأدلّة على ربوبيته و وحدائيسه, 
وشهدت بها عقوهم وبصائرهم التي ركبها فيهم. 
وجعلها مميزة بين الضّلائة و الهدى, فكائه أشهدهم 
على أنفسهم و قررهم. [إلى أن قال:] 

فإن قلت: بنو آدم وذرياتهم من هم؟ 

قلت: عنى ببني آدم أسلاف اليهود الذین 














أشركوا بلله. ت قالوا:ه عُرَيْ راي الله #الثوبة: 
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من أخلافهم المقتدين بآبائهم. و الددليل على أئها في 
الشر کین و آولادهمقوله: لنش ول 





"ناكا من“ قلي الأعراف : ۱۷۳. و الدّليل على أئها 
في اليهود الآيات التي عطفت عليه ا هي. و التي 
عطفت عليها وهي على غطها وأسلوها. (0075:5 

نحو المراغي (Mer:‏ 

ابن عَطية:تول: وين رم4 قال 
اللحاة: هو بدل اشتمال من قوله: من یی لدم 
وألفاظ هذه الآية تقتضي أن الأخذ إلما كان مسن 
بني آدم من ظهورهم: وليس لآدم في الآسة ذكر 
بحسب اللّفظة. و تواترت الأحاديث في تفسير هذه 
الآية عن التي من طريق عمر بن الخطساب 
وعبدالله بن عبّاس وغيرهما أنالله عرّوجل لما 
خلق آدم.وفي بعض الروايات لما أهيط آدم إل 
الارض في دهناء من آرض السند.قالهابن اس 
وف بعضها آن ذلك بلفمان, وهي عرفة وما با 
قاله أيضا ابن عباس و غيرء:-مسح عد ى طهترأة 
و في بعض الروايات بيمينه. و في بعسض الرواييات 
ضرب منكبه فاستخرج منهاء أي من المسحة أو 
الضترية نسم ينيه, في بعض الروايات كاذ و في 
بعضها كا فردل. و قال عمد بن كمب: إلها الأرواح 
جعلت ها مثالات. وروى عبد الله بسن عر عسن 
التي أله قال: أخذوا من ظهره کما یذ 
بالمشط من الرأس» و جمل اله لهم عقولا كتملة 
سليمان, وأخذ عليهم العهد بائه رئهم. وأن لاإله 
غيره, فأفروا بذلك والتزموه. وأعلمهم أله سيبعث 
الرتسل إليهم مذكّرة وداعية. فشهد بعضهم على 
بعض. قال ين كعب: وأشهد عليهم السّماوات 











ذرر/14۷ 


الستبع. فليس من أحد يولد إلى يوم القيامة إلا وقد 
أخذ عليه العهد في ذلك اليوم واللقام. وقال 
السُدَي؛ أعطى الكقار العهد يومئذ كارهين على 
اوجه التقيّة. 

هذه نخبلة بجموع الرواي ات الطولة. و كان 
ألفاظ هذه الأحاديث لاتلتتم مع ألفاظ الآية. وقد 
أكثر الكاس في روم الجمع بنهماه فقال قوم: إن الآية 
مشيرة إلى هذا التناسل الذي في الدكياء و خد 
من أوجد على المعهود. ون لاشهاد هو عند بلوغ 
المكلف. وهو قد أعطي النهم وتيت لدهذه 
متئعة الدّاكّة على الصانع. نما إلى هذا الممنى 
اج وهو معثی تحتمله ال فاظ. لکن برد عله 
إتفسير عمر بن الطاب وابن عبّاس الآية بالحديث 
المذكور وروايتهما ذلك عن اللي .و طوّل 
لمان في هذء المسألة. و سدار كلامه علسى أن 
المسح وإخراج الدريَة سن ظهر آدم حسب 
الحديث. وقيل في الآية: أخذ سن ظهورهم. إذ 
الإخراج من ظهر آدم الذي هو الأصل إخراج من 
ظهور بنيه الذين هم الفرع, إذ الفرع و الأصل شيم 
واحد. إلى كلام كثير لايثيت للتقد. 





وقال غيره: إن جميع ما في الحديث «من مسح 
بیمینه » و« ضرب منکیه » ونمو هذا إلما هي عبارة 
عن |یجاد ذلك السم منه, و «الیمین » عبارة عن 
القدرة او یکون الاسج ملک بامر له عرّوجل» 
اد الكسم من آدم, 


وهذه زيادة على ما في الآية. ثم تضمّنت الآية ما 








فتضمّن الحديث صدر القصّة و| 
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جرى بعد هذا من أخبذ العهد والكشسم حضور 


موجودون هي حتمل: 
أحدهما: أن يكون أخذ عامل في عهد أو مياق 








بدلامن وين اذم 

والعنی ال خر:اله لستا کانت کل نسمة هنا لاه 
لم نسبة إلى التي هي من ظهرهاء كان تمسيين تلك 
التسبة أخذ من الأهسرء إذا ستخرج '"'مسه فهسي 
المستأنف. فالمعنى و إذ عُيّنوا هذه اللسبة وعُرفوا 
بماء فذلك أخذ ما. وواد )على هنا عامل ق 
رو یس بعنی سح و أوجد. بل قن 
تقدم إيجادهم كما تدم الحديث المد كور. فاع 
بزید معلی علی الآية وهو ذكر آدم و أوّل إيجاد 





وإن كاتوا لا يذكرونه في هذء الحياة, كما يلزم 
الألاق من شهد عليه به وهو قد نسيه. إلى غير هذا 
نا يس بتفسير و لامن طريقه. ثم ادام الكلام بنقل 
القراءات والروايات] ۷۰:۳۱ 


لطس ادلی 





اختلف العلماء من العام و الخاص" في معنى هذه 





(١)في‏ الأصل: إذ فتخرجا 


آي وف هذ ااخراج والإشهاد على وجوءه 

أحدها: ان لله تعالى آخر. 1 
که ال فمرضهم على آدم. وقال: إلي آذ 
ميشاقهم أن يعبدوني و لايشركوابي 







بسممون خطابه و ینهمونه رهم إلى صلب آدم 
و التاس محبوسون با مهم حتی بضرج کل من 
أخرجه هن ذلك الوقت,و کل سن بت علسی 
الإسلام فهو على الفطرة الأولى. ومن كفر و جحد 
فقد تغير عن الفطرة الأولى عن جماعة من المفسّرين. 
ورووافي ذلك آثارًا بعضها مرفوعة وبعضها 
أبوكوفة, يبعلونها تأويلا للآية. 

ورد امحققون هذا التأويل. و قالوا إله ما يشهد 
ظاهر القزآن بخلافه. لاله تسالى قال وَإذأَقةً 
بكم نيدم » وم يقل: من آدم. وقال: وين 
ل من ظهره. و فال: رهم 
ول يقل:خرّيته. [إلى أن قال:] 

و حُكي عن علي بن عيسى عن أبي يككر يسن 
الإخشيد أله جوز أن يكون خير الذر صحيحا. غ 
أله قال: ليس تأويل الآية على ذلاد,ویکون 
فائدته أله إِنا فصل ذلك ليجروا علی الاعراق 
الكريمة في شكر التعمة و الإقرارلله تعالى بالرهويية, 
كماروي أ هم ولدوا على الفطرة. 

وحكى أبواشُدَيْل في كتاب الحُجَة آنا مسن 
البصريو اصحایه کانوا يذهيون إلى أنتعيم 








الأطفال في المئة تواب عن الإيمان في الذّر 

و ثانيها: أن اراد بالآية أن لله سبحانه أخرج 
بني آدم من أصلاب آبائهم إلى أرحام تھ انم م 
رقاهم درجة بعد درجة وعلقة ثم مُضكة, ثمأنشاً 
كلامنهم بشر'اسويًا محيًا مكلفًاء واراهم آثثار 
صنعه. ومكنهم من معرفة دلائله حتّي كأئه 
أشهدهم و قال هم: لست بريكُمْقَالوايللى 4 
[إى أن قال:] 

و ثالتها: أئه تعالى إِنّا عنى بذلك جماعة من 
ذريّة آدم خلقهم, و أکمل عقوطم. و قرّرهم علی 
آلسن رسله علیهم الم بعرفته وبا يبمب مسن 





طاعته فأقروا بذلل. Av:‏ 
موه أبوالتوح. 0۱( ۵ 
القخرالرّازي: في الآية مسائل: 


المسالة الأولل: اعلم أله تعالى لما شر وة 
موسى لمع توابعها على أقصى الوجوء. ذكر في 
هذه الآبة ما يجري ممرى تقرير الحجّة على جميع 
المكلفين. 

وني تفسير هذه الآية قولان. 

الأوّل: وهو مذهب الفسرین و أهل الاشرء 
[وهي أله أخرجهم من ظهر آدم کی الم قل 
بمض الرّوایات وقال:] 

وهذاالقول قد ذهب إلیه كثير سن قدماء 


الفترین کسعید بن السیب, و سعید بسن حبر 
والضخا و کرت والي... 


أمَا العتزلة فقد أطبقوا على أئد لايجوز تفسير 


ذرر /۹4۹ 
هذه إلآية بهذا الوجه. و احتجوا علی فساد هذا 
لقول بوجوه:[وذکر نت 

والقول الاني: في تفسير هذه الآية قول 
أصحاب النظر و أرباب المعقولات: إنه تعالى أخرج 
الذّريّة وهم الأولاد من أصلاب آبائهم. و ذلك 
الإخراج انهم كانوا نطفة فأخرجه الله تمالى في 
أرحام الأئهات. و جملها علقة, ثم مضغة, ثم جملهم 
بشر"اسويًا. و خلقاكاملًا. مأشهدهم على أنفسهم 
بما ركب فيهم من دلائل وحدانيّته وعجائب خلقه, 
و غرائب صنعه. فبالإشهاد صاروا کا لهسم قالوا: 
بلی, و إن لم يكن هناك قول بالأسان. و لذلك تظائر. 
مها قوله عال: تالا برض ما 
گزها قآ طانعین > فصلت: ۱۱ و منها قوله 
تمای الم وا یل رد آن وله کون 
کون التحل : ٠‏ ؛. فهذا هو الكلام في تقرير 
هذين القولين, و هذا القول الدّاني لاطعن فيه ألبئة, 
وبتقدير أن يصح هذا القول أ يكن ذلك منافيًا 
لصحة القول الأرّل. إئما الكلام في أن القول الأول 
هل يصحأملا؟ 

فان قالفائل: فا الختار عند کم فد 

قلتاء هاهنا مقامان: 

آحدهما: له هل یصح القول با خذ الیتاق عسن 
الذرة 

وال یر آن یصح القول به. فهل یکن 
جمله تفی الا لفاظ هذه الا یة؟ 

أما ا قام الأوّل: فالمتكرون له قد تمسّكوا 

















7١ 56/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٠ 
بالدلائل العقليّة الي ذكرناها و قررناها. و يكن‎ 
الجواب عن كل واحد منها بوجه مقدع.[ثمأجاب‎ 
عن کل تلك الوجوه بوجه مقنع وذكر سائر‎ 
(or-41:16) المسائل. فلاحظ]‎ 

وه الط (۷: ۳۱6 واسابوري :٩(‏ 
A1‏ وا Tor:‏ 





على ما یتوالدون قرا بعد قرن. و نورهم ) 
دل من أدم» بدل البعض. ۰ ۳:۱ 

نوه الس فې ۸٤:۲٣‏ و الوس وي(۳: 
۳ القاسمي(۷: ۲۸۹ 





ظهر آدم ذريْته, و أخذ عليهم العهد بائه رم ا 
لاله غيره. فأقروا يذ لك والتزموه. 

واختلفوافي كيفية الإاخراج و هي ةاي 
و المكان و الزرمان, و تقرير هذ الأشياء علهاذلك 
الحديث و الكلام عليه. و ظاهر هذه الآية ينافي 
ظاهر ذلك الحديت, و لاتلثم الفاظه مع لفظ الآية. 
وقد رام ا جمع بين الآية والحديث جماعة باهو 
متكلف في التأويل. وأحسن ما تكلم به على هذه 
الآآية ما فسّره به اله ال: من باب التمثيل 
والتخيمل... [ثم ذكرماتقدم عن الرّتختتري وابن 
عطية. فلاحظ] N:‏ 

أبن كثير: يخبر تعالى أله استخرج ذريْة بني 
آدم من أصلابهم, شاهدين على أنفسهم أنَّلله رتهم 
و مليكهم. و ئه لاإله لا هو كما أله تعلی فطرهم 








على ذلك و جبلهم عليه قال تعال: فا 
اف ای فطراشاس لیا 





لا رل لیاف ارم ۳۰[تل الرولیات] 
0:۳ 


آبوالسعود: اي واذکرهم «وفت» اخذ رد 





کا اد سل سوی مود سیب سن 
الأسباب كالعقم وعدم التشزوّج والموت صغيرًا. 
وإشار «الأخذ» على «الإخراج» للإيذان 
بالاعتناء بشأن الماخوذ, لمافيه من الإنباء عن 
الاجتناء والاصطفاء هو السّبب في إسناده إلى اسم 
الرببطريق الالتفات, مع مافيه من التمهييد 
ألاستفهام الأتي. و إضافته إلى ضميره للتعسريف» 
و قوله تعلى: من" ظُهُورهِمْببدل من وت اذم 
لالض بتكرير ا لجار كا في قوله تعالى: 
لین نوات ام الاعراف: ۷0 
و( ين ). في الموضعين أبتدائية و فيه مزيد تقرير 
الابتنائه على البيان بعد الإبهام. و التفصيل غسب" 
الإجمال. وتنبيه على أنّالميتاق قد أخذ منهم وهم 
في أصلاب الآباء .ول يستودعوا في أر إحام الأئهات. 
وقوله تعالى: ل ُريكَهُمْ م مفعول و کار 
عن المفعول بواسطة الما لاعستماله على ضمير 
راجع إليهء و لمراعاة أصالته ومنشئيته. و لامر مرارا 
من القشويق (لی لور وقری ره والرد 
عم آولادهم علی العصوم فیندرج فسهم الهود 
المعاصرون الرسول لله اندراجا أوَليّا كما اندرج 








أسلافهم في بني آدم كذلك, وتخصيصهما بالتهود 
سوه 





ادمع أنّما أريد ييائه من بديع صنع اله 
تعالى عرو جل عامل للك ل كاقة, ضل بفخاسة 
التغزيل و جزالة التمثيل. ):4( 

الکاشاني:قری(ذر یام اخرج من 
أصلاهم نسلهم على مایتوالدون قرگابعد قرن. 
يعني نثر حقائقهم بين يدي علمه. فاستنطق الحقائق 
بأسئة قابليّات جواهرها. وألسن استعدادات 
ذواتها. (ro.‏ 

الشتوكاني:[نمو التخّري وأضافم] 

و قيل: المعنى أن لله سبحانه أخرج الأرواح قبل 
خلق الاجساد. و أئه جعل فيها من المعرفة ما فهمت* 
به خطابه سبحانه. و قیل: اراد بو 
آدم نفسه كما وقع في غير هذا ا موضع. المآ 
اه سبحانه لا خلق آدم سح ظهره سرخ 
منه ذرَيّته وأخذ عليهم العهد. و هؤلاء هم عام 
ال و هذا هو الح الذي لاينبغي العدول عنه 
ولاالمصير إلى غيره. لتبوته مرفوعًا إل اللي ا 
و موقوقًا على غير من الم حابة, و لائلجئ 
اللمصير إلى الجساز. و إذا جساء نبسرلله بطل تمسر 
معفل... :۳۹ 

الآلوسي:[خوالزتختري ال أنقال:] 

قوله تعال: ديهم مفعول آذ اضر 
عن المفعول بواسطة الجا لاشتماله على ض مير 
راجع إليه. فيلزم بالققدم رجوع الفمير إلى 
متأخر لفظًا ورتية. وهو لايجوز إلا في مواضع ليس 








رر 


هذا منهاء و لراعاة اصالته و منشئيّته. ولما مر غير 
مرة من التشويق إلى المؤخر. 

و ترآ ناقع ویو عمرو وان عامرو یعقوب: 
یاه و امراد أولادهم على العسوم, ومن 
خص بني آدم با سلاف البهود علی ما مر خص هذا 
بأخلافهم. وفيه ما فيه والاشكال المشهور, 
وهوأن كل الئاس يصدق عليه بنو آدم وذريّته 
افيتحدالمخرج والخرج من مدفوع بظهور أن المراد 
إخراج الفروع من الأصول حسب ترئب الولادة, 
ولايتوقّف التخلّص عنه على القول بذلك 
اتخصیص. :0۰۰ 

عرّة دروزة: لقد قال المفسّرون في سياق 
بفسير الآيات و تأويل جملة و زاین 
ی ام من هرهم رهم باس آق وال من 
جلها أ لله أخرج من ظهر آدم جيم رنه فاد 
و خاطبهم وأخذ عليهم العهد بربوييته. و أوردوا في 
ذلك أحاديث عديدة منها المرفوع و منهاالموقوف 
نر طائكا في إيرادها. 





ومنهم من قال: إن العبارة تعني أرواح اناس 
قبل أن تصير كلّروح إلى جسد صاحبها. ومنهم 
من قال: إن تمبير (شتهد لا ) هو حكايسة قول 
الملائكة الّذين شهدوا اعتراف ذرّيّةآدم بالروييّة 
وإعطاتهم العهد بذلك. 

وعبارة الآية لاتساعد على هذه الأقوال فيما 
يتراءى لناء فآدم لم يذكر فيها, وإئدا جاءفيهاتعبير 
بني آدم. و بتو آدم مستمرون غير منقطعين» و لیسوا 
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جيلادون جيل, و لاقبیاا دون قبيل. 

و كلمة «الدريّة » لاتنطبق على فريق سايق 
و فريق لاحق. و بالإضافة إلى هذا فإِن الأقوال 
الانتسجم مع بقية عبارات الآبية الأول و الآيستين 
التاليتين هاء حيث احتوت ما يفيد قصد إلزام كل 
جيل أو كل فرد من جیل بواجب الاعتراف بربويية 
لله. بصرف النظر عن غيره من جيله أو عن أبائنه 
و اجیاله السابقة. 

و لقد فال الرتشتشري في تأويل ال مات ان 
العبارة من باب التمغيل والتخميل...[إلى أن قال:] 

و معلوم اه لاقول ثم و نما هو تقیل و تصویر 
لمعنی. 

وفي هذا الکلام والتخریح وجاهة ظاهرة, و 
لاسيّما أن السّياق هو في صدد التندید با لک افرین 
الستامعین الذین آنکروا و جحَدوا و احتجواما علیة 
ابا 

و للسيد رشيد رضا في سباق تفسيرها و السيد 
قاس كلام طويل يتضمّن بنتيجته تأويلامئل هذا 
التأويل.[إلى أن قال:] 

والآيات فيما احتوته من تحذير عن السير 
على ما سار عليه الآباءبقطع الظر عن ضلاهم 
و سخفهم» والاحتجاج بذلك والففلة عسّا يقوم 
على صوابه وفضله البرهان, و تعطيل العقل مین 
التديّر والاختيار قويّة العظة و بليقة التلقين المستمر 
کما هو التبادر... 

این عاشور: فعل اغد 4ب 





OAT: 





أدم4 وهو معدى ال تم مین ن یکسون 
المعنى: أخذ ربّك كل فرد من أفراد !| 
فرد من آفراد بني آدم» فیحصل من ذا کل فرد 
من آفراد بتي آدم أقر على نفسه بالمربويية له تعال. 

وين )في قو 
رم دافم 











ود 





:جع فرق وا 


لما يت ولد من الإنسان. و جممه هنا للتُنتصيص على 
العيوم. 
وأخذ العهد على الدرئية المخرجين من ظهسور 





ظهر آدم بدلالة النصوی و لا لکان ابناء آدم 
الأذكون ليسوا مأخودً! عليهم المهد. مع ألهم أولى 
بآخذ العهدعليهم في ظهر آدم. 

یثبت هذه الدلالة أخبار كثهرة رويت عن 
الت يكو عن جمع من أصحابه. 
غير خال واحد منها عن مستكلّم, غسير أن 
يؤيّد بعضها بعضًاء و أوضحها ماروى مالك في 
«الوطا » في ترجمة «التهي عن القول بالقدر» 
بسنده إلى عمر بن الخسطًابء قال: معت رسول 









ویر صال:« نا سال 
مسح ظهره بيمينه حتّى استخرج منه 








فقال: خلقت هؤّلاء للجئة و بعمل أهل الجئة 
يعملون, ثم مسح ظهره بيمينه فاستخرج منه ذريّة, 


ققال: خلقت هؤلاء للثار و يعمل أهل الشثار 





۳۵ :۸( 





مَفْنيّة: في المسلمين, 
إلى هذ هالآية و إلى بعض الرواينات, ومعتى عام 
ادر عند هذه الفثة أن الله بعد أن خلق آدم أخرج 
من صابه کل ذکر و أنتی یوجدان فیمابعد من آدم 
الأول إلى تهاية الكون. و جمعهم دة 
میت ان تغل :ناکم نی 4 
أنت را ود هذ الاعتراف رهم ی صلب آدم 
و نحن مع الذين يؤمنون بعالم اذ رإن أجابواعمن 
التساؤلات الثالية: 

أين جمع الله هذء الدريّة؟ هل جمعها في هذه 
الأرض أو في غيرها؟ 

وهل تتسع هذ الأرض لمم ميا 

و لتفترض أئها اتسعت, لاهم على هيئة لذو 
فهل کان آدم من التخامة بحیت یستوعب لس 
خرچ منه مباشرة و بالواسطة إلى يوم بيعثون؟ 

مهل يتذكر واحد من اي یوق عسدد 
الرّمال, هل یتذ کر واحد فقط هذا | لنطاب و العهد. 
الذي اعطاهثه مشافهة؟ 

وان كان قد أنساء طول العهد. فکیف یسنج اه 
عليه بشيء لا 

هذا من جهة العقل. أي بعض ما يدور في ذهسن 
الماقل. 

أمَا من جهة نص الآية فإله يدل على عکسس 

لذ أخذ من صلب آدم الأوّل. لان له 
سبحانهقال: خر 


تومن بعام ار ستندة 





,وا 
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آدم ع العلم أنّابن آدم يقال له: آدم. ولايقال 
الآدم الأوّل:ابن آدم. 

و ایض قال تعالی: اورم 4 ول عله 
من ظهره. و قال: همه و 
ی آن اه قال فالایة النية: له فصل ذلل 
لتلأيحتج عليه أحد بشرك ال باه مع آن ال من 
أشرك لامبيرر لاحتجاجه بشرك أبيه, لان الفروض 
أنّأباءم يشرك . وإن د لهذا على شيء فإله يدل 
على أنّالمهد قد اخذ من کل واحد واحد امستقلا 





بعد وجوده بل وبعد رشده وإدراكد. 

و نحن لانفهم ممى هذا المهد المأخوذ من 
الإنسان له تعالى إلا الفطرة. و غريزة الاستعداد التي 
إودعها لل في كل عاقل. و التي بها لو قصد 1 
اقدتر تسین دی و الالء وبين احق 
.والياطل. وبا بهندي إلى الإيان بالله و دينه احق 
و بكلمة: إن على كلّامرئ أن يتك في آيات لله 
ودلائله. 

والقق المسلمون قول واحسداعلى أنّالسئة 
التبوية تفسير وبيان للآيات القرا 
بالتواتر قوله له كل مولود يُولّد على الفطرة. 
قأبواه يهردانه أو ينصّراته أو يجسانه »وقوله: 
«يقول لله إني خلقت عبسادي حنفاء. فجاءتهم 











الشياطين فاجتاحتهم عن دينهم». ‏ (418:7) 

الطَّباطبائي: المتحصّل مسن الآ 
سبحانه فصل بين بني آدم بأخذ بعضهم من بعض, ثم 
أشهدهم جيءًا على أنفسهم و آخد شهم الیشاق 





أوالله 
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بربوبيته فهم ليسوا بغافلين عن هذا المشهد. وما 
أخذ منهم اميناق حثى يمتح كلهم بأئهم كانوا 
غافلين عن ذلك لعدم معرفتهم بالربويية, أويمتج 
بعضهم بأئه إن أشرك وعصى آباؤهم وهم برآء. 

و لذلك ذكرعدة من المفسّرين أنّالمراد هذا 
ارف الشار وله بقوله: ود 
الدنياء والآيتان تشيران إلى سئة الخلقة الإميّة 
الجارية على الإنسسان في السدئياء فزن لله سسيحائه. 
يخرج الرئيّة الإنسائية من أصلاب آبائهم إلى 
ارحام أتهاتهم ومنها إلى الدكيا. ويشهدهم في 
خلال حياتهم على أنفسهم.و يسريهم آثبار صتعه 
و يات وحدائيته. و وجوه احتياجاتم الستفرقة 
هم من كل جهة دالّة على وجوده و وحداتييله: 
فكأئه يقول هم عند ذلك: آلملتا بكم 4 و لمح 
يجيبونه بلسان حاهم:«ّلی شهدکا #بذ لك و شنت 
را لا رب" غيرك. و إلما فل لله سبحانه ذلك لا 














أشركواء وما ری فلم يكونوا عارفين اء و لما 
هم ذريّة من بعدهم نشأوا على شركهم من غير 


وقد طرح القوم عدة من الرتوايات تند ل على 
أن الآيتين تدلان على عام الذر وا لله أخرج 
ذريّة آدم من ظهرء. فخرجوا كالدرٌ فاشهدهم 
على أنفسهم و عرقهم نفسه. و أخذ منهم الميشاق 
على ربوبيّته, فتمّت بذلك الحجّة عليهم يوم القيامة. 


وقد ذكروا وجومًا في إبطال دلالة الآيتين 
عليه وطرح الروليات ببخنالفتها لظاهر الكتاب. ثم 
ذكر الوجوه وأجاب عنها مفصلًا.] ‏ (۳۱۰:۸) 

الُصْطَقُوييأي في مقام عال من الرّمان 
والکان و فوقهماء فان بعد اسان والکان أي 
بعدي الول والعرض في مقام علسه و حضوره 
وادراکه وتوجهه -متتفیان,والاضي و الستقبل 
عنده سا و لیس مکان عندهآقرب من مکان 
آخره وهومحیط یوم علسی سا في اسان سابقه 
و لاحقه, وعلى ما في المكان قريبه و بعيده في لحظة. 
واحدة. 

و لما كان ما في عام الملك والطبيعة ظهسورات 
بو تف لات و تبلّيات عمًا في عالم لكوت والمشال. 
کل ما فيها تبلّيات وصور وظهورات عمًا في عام 
اروت امقول, و کل مافهامن تجلیات 
اللاهوت ومن مظاهر الاحصاء و لفات فا ضذ 
ارب من ظهوربني دمم بذرنه إلما يتحقق في 
ذلك العام الملكوتي فوق الزمان والمكان, و لم ل في 
الظهور إشارة طيفة إلى هذا العام 

وأمّا الإشهاد والشهادة إشارة الى صفاء 
الطبائع و خلوص الطينات ونقائها عمن كدورات 








الکفر و الشرك یولد علی الفطرة, واه هو آعلم. 
فینطبق اد علی ما العالین: اللکوت 
واللك. عتمم 


مكارم الثتيرازي: بالرتغم من كثرة الأقوال 
والكلام بين المفسّرين في شأن عالمالذن إلاائنا 








وجهة نظرنا بصورة استدلاليّة موجزة! 

يقول لله سبحانه اط ايه في هه الآية 
+ رااان 
والَریة کما بقول اه ال و علماژها: 
معناها في الأصل الأبناء الصّغار اليافمون, إلا أئها 
أطلق في الغالب على عموم الأبناء, وقد تستعمل 
هذه الكلمة في معنى ا مفرد, كمأ قد تستعمل في معن 
الجمع, إلاأئها في الأصل تحمل مى لسع 

والجذر اللغوي هذه الكلمة مختلف فيه.إذ 
احتملوا له أوجهًا متعددة. فقال بعضهم: إن جذر 
هذه الكلمة مأخوذ من «ذراً » علی زنة «زع ۷ 
ومعناه الخلق, فعلی هذاالوجه یکون معنی ال 
مساویا « للمخلوق ». 

وقال پعضهم: بل ابمذر ما خوذ من «ذر »علی 
وزن «شر», و يعني اللوجودات الصّغيرة جدً! 
كذرات الغبار مثلاو التمل الصتغير, و من هنا فان 
أبناء الإنسان تيدأ حياتهم من نطفة صفيرة جد 

والاحتمال الثّالت أله مأخوذ من مادة «ذرو». 
على زنة «مرو» و معناء الثثروالتفريق والثنقيية 
ومشه: ذَروالحنطة, وإلماعمي أبناء الإنسان 








هالذرّيّة, لأئههم يتفرقون في أنحاء الأرض بعد 
التكاثر. 

ثم يشير لله سبحانه ی ادف التهاني من هذا 
الستؤال والجواب. وأخذ العهد من 






أدمفي 


و في الآية التالية تشير إلى هدف آخر من أخذ 
هذا العهد. وهو أئه إما أخذ ربك هذاالعهد من 
ع 1 








إيضاح لماورد عن عام الذر: 

راينا أن الآيات عل البحث تتحدث عن أخذ 
العهد من ذرّية آدم. لكن كيف أخِذ هذا العهد؟! 

م يسردفي التصإيضاح في جزئيات هذا 
أللوضوع. إلا أن للمفسرين آراء متستادة تويلا 
عتهم على الرئوايات الإسلاميّة الواردة عن اللي 
ع وهل بيته ليق . و من أهمّ هذه الآراء رأيان: 





٠١‏ -حين خُلق آدم ظهر أبناؤه على صورة الذرٌ 
إلى آخر نسل له من البشر. و طبقًالبعض الروايات 
ظهر هذا لاو ارات من طینة آدم نفسه. و كان 
لهذا ادر عقل وشعور كاف للاستماع والنطاب 
والجواب, فخاطب الله سبحانه ار قائلا: لشت 
یکم )؟ فاجاب الذر بی شهدا 
عاد ها انتزاو هذه ارات یا ال 
صلب آدم أو إلى طينته. و من هنا ققد سقي هذا العام 
بعالم الد وذا العهد بعهد ألَمْت؟ فبناء على ذلك, 
فان ها مهد الشار له آا هو عهد تضريمي: 
وقرارء على أساس الوعي الذاتي بين لله و الناس. 
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۲ -إنالمراد من هذا العام وهذا المهد هوعالم 
الاستمداد و الکفاءات و عهد الفطرة و التكوين 
والخلق. فعند خروج أبناء آدم من أصلاب آبائهم 
إلى أرحام الأمهات, وهم لطف لاتعدو ارات 
الصغار. وهبهم لله الاسستعداد لتقل الحقيقة 
التوحيديّة, وأودع ذلك الس رّالإمي في ذاهم 
وفطرتهم بصورة إحساس داخلي: كما أودعه في 
عقوهم و أفكارهم بشكل حقيقة واعية بنفسها. 

فبناء على هذاء فإنّ جميع أبناء البشسر يحملون 
روح التوحيد. وما أخذء الله من عهد منهم أو سؤاله 
إَاهم: ألست بريّكم؟ كان بلسان التكوين والخلق. 
وما أجابوه كان بالأّسان ذاته. 

ومثل هذه التعابير غير قليلة في أحاد ب 
اليوميّة. إذ تقول متلا: لون الوجه يُخير عن اتر 
الباطني” أو تقول إنّعيني فلان الجهدتين كَنينا له 
م ينم الليلة الماضية. 

وقد روي عن بعض أدباء العرب و خطبائهم أله 
قال في بعض کلای: سل الارض من تس ارك 
ورس آشجارگر وین نغاد؟ اجب حوار! 





أجابتك اعتيارًا. 

كما ورد في القرآن الكريم التعبير على لسان 
الحال, كالآية ال هو یلارض انمض اآن 
کرھاقاکا آنا طانعية قصلت 1 


هذا باختصار هو خلاصة ال 
المعروفتين في تفسير الآيات الآنفة الذكر. 
إلا أنالتفسير الأرّل فيه بعض الإشكالات, 








-إذا كان هذا العهد قد أخذ عن وعسي ذائي 
وعن عفل و شعور, فكيف نسيه الجميع؟ و لايتذ كر 
أحد مع أن الفاصلة الزّمانيّة بين زماتنا ليست بأبعد 
مدى من الفاصلة بين هذا العائم والمالالآخسر أو 


القيامة؟ و نحن نقرأ في آبيات عديدة من القسرآن 
الكريم أنّالناس سواء كانوا من أهل الجئسة أو مسن 
أكيل الثار لاينسون أعماهم الدثيويّة في يوم القيامة, 
رون ما کسبوهبصورة جيدة. فلايكدن أن 
ُوچههفاالسیان السومي نی شان عم الذرّابد! 
ولاجال لتأويله. 

٣‏ اي هدف کان من وراء مثل هذا العهد؟ فإذا 
كان الهدف أن يسير المعاهدون في طريق الم عند 
تذكرهم مثل هذا العهد, وألايسلكوا إلأطريق 
معرفة لله. فينبغي القول أن مشل هذا ا هدف 
وبا وجه كان, لأنّالجمييع نمسوه. 
و يدون هذاالهدف يُمدَ هذا المهد لفوًا و لافائدة فيه. 

؛ -إن الاعتقاد بثل هذا العام يستلزم في 
الواقع القبول بنوع من التناسخ. لأئه ينبغي _طبقا 
هذا اتتفسير أن تكون روح الإنسان قد خلقت في 
هذا العام قبل ولادته الفعليةء و بعد فترة طويلىة أو 
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قصيرة جاء إلى هذا العام نانية. وعلى هذا فسوف 
تحوم حوله كني رامن الإشكالات في شأن التناسخز 
غير أئنا إذا أخذنا بالتفسير الثاني فلايرد عليه 
أي إشكال تنا مسيق. لأنّالسؤال والجسواب. أو 
العهد المذكور عهد فطريء وما زال کل ما سس" 
بآثاره في أعماق روحه. وكما يعبر عنه علساء 
النفس بالتتمور الدّيني الذي هو من الإحساسات 
الاصيلة في العفل الباطني' للإنسان. وهذا 
الإحساس يقود الإنسان على امتداد التأريخ 
البشري إلى طريق معرفة لله ومع وجود ها 
الإحساس أو الفطرة لايمكن التذرّع بأن آباءنا كانوا 
عبد للأصنام و نحن على آثارهم مقسدينا 

هرت اش ای کاس ليها >الروم: 1 
والإشكال الوحيد الذي برد علي اق 
EEL‏ 
۳ مع الالتفات إلى 









وج ات. یت 
ويبدو أن هذا التفسير أقرب من سواء. 

عالم الذرْني الروایات: 

وردت روايات 
كتب الشتيعة وأهل السّئة حول عالم اذ بجیت 
صر لال وهلة وكائها رولية متواترة. فستلا في 
تفسیر البرهان وردت ۳۷ رولية و نی تفسیر تور 
التقلين وردت ذيل الآيات الآنفة ٣١‏ رواية بعض ها 
مشترك والآخر مختلف, وبملاحظة الاختلاف فيها 











فقد يصل بجموع ما ورد من الروايات إلى أريسين 


روا 





انا سنجد-بعد اشدقیق ف مضامینها 
و حتواها و تقسیمها ی بجامیع, وفحصها -أله 
لاييكن أن نعثر على رواية واحدة معتپرة منها. 
فکیف یکن الاعتقاد بتواترها؟ 
إن أكثر تلك الروايات منقول عن زرارة. 
وبعضها عن صالح بن سهْل. و بعضها عن أبي بصير, 
وبعضها عن جابر, وبعضها عن عبدلله ین سنانء 
ومن ذلك يظهر لنا أنه لو روى تسخص واحد 
روايات كثيرة لكلها متحدة الضمون. فهي تعد 
بحكم الرّواية الواحدة؛ وبناء على ذلك فسيقل عدد 
تلك الرتوايات الكتيرة و تتضاءل نسبتها و تبلغ ما 
ابين ٠١‏ إلى ٠١‏ رواية, هذامن ناحية السّند. 

تا من ناحية الضمون و الدلیل فإنَ مضامينها 
تختلف بعضها عن بعض.فمنها ما يوافق التفسير 
الأرّلء ومنها ما يوافق التفسير القاني. وبعضها 
لايوافق التقسيرين مما 

فالروايات المرقّمة (6)و(4)و(8)و(11) 
و(05(9)18)والمرويّسة عسن زرارة في تفسسير 
البرهان -ذيل الآيات المذكورة -تتفق والتفسير 
الأرّل. وما روي عن عبدلله بن سنان في الرّوا 
(۷) و (۱۲) في تفسیر البرهان نقسه, يتفق و التفسير 
الثاني أي أن بعض هذه الروايات مبهم. وبعضها 
یه كما في الروايتين 
(۱۸)و(۲۳) السرویتین عن أبي سعيد الحسدري 





























08 1/المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
وعبداله الكل الواردتين في التفسيرالآنف الذكر. 
وبعش الروايات يذكر أرواح بني آدم. كمافي 
الرواية (- ؟)المرويّة عن المفضّل, 

ثم إن الروايات_ا مذ كورة آنفاً-بعضها ذو سند 
معتير. وبعضها فاقد للسّند أو مرسل.فيناء على 
ذلك -و بملاحظة التعارض بين الرتوايات -لايمكننا 
التعويل عليها على أئها ويقة معدبرة.و كما عبر 
أكابر علمائنا في مثل هذه الموارد. فإله ينبغي أن 
نتجئب المكم على مل هذه الرتوايات. وأن تكله 
إلى أصحابها ورواتها. وفي هذه الصّورة نبقسى 
متمستكين باللصالقرآني” و كما ذكرنا انا فان 
التفسير الثاني أكثر انسجامًا مع الآيات. 

ولو كان أسلوبنا في البحث التفسيري يسح 
لنا أن نذكر جميع طوائف الرّوايات, والتحقيق فا 
-كما أشرنا آنا لفعلنا ذلك ليكون البح اكيت" 
وضوحًا. إلا أن الراغبين يمكنهم التجوع إلى تفسير 
«نور التقلين »و تفسير «البرهان ».وه بحار 
الأنسوار».و لييحثوافي بجاميتها ويصكفوها. 
وینظروا فيآسانیدها و مضامینها 3۲:۵ 

فضل الله: الذريّة: سلالة الإنسان من ذكور 
وإناث, فقد أودع في أصلاب الرجال اللطف التي 
.بالوسائل الطبيمية. على أساس 
ماجعله من قواتين الخلق والإيجاد. ‏ (۲۸۱:۱۰) 




















الامام علي: يه الف جلها لله 


تعالى في بطون النساء تشبيهًا بالفلك المشحون. 


الا 
اس: في أصلاب آبانهم حين حمل الآباء 
(vy E‏ 
الضَحَاك: تي الأولاد ذربة. لأئهم خلقوامن 
الآباء. 
مثله قتادة وجماعة من المفسرين. 
(لطرسي» :0۷5 
الأبناء والتساء, هم ده 
الآباء حملوا في السّفن, و الفلك هي السسّفن الكبار. 
(لارزدي ۱۹:۵ 
ری الب لهم لله 
«لارزدي 0۱:۰ 


(MA: 











وا 











أبان بن عشمان: إن 
تع الى في سفينة نوح ل 





مكّة. فجعل الذرّيّة التي كانت مع توح لأهل مكة, 
لھا اصل هم فقال: ركهم و هم آبشاه 
لر (A:‏ 
رس 





ایا وعلامة علی قدرتنا علی کل مانشاء انا 
ذریتهم -يعني من نا من ولد آدم -في سفينة 
نوح. Gen)‏ 

التخاس: أحسن ما قيل في 
.وآية لأهل مكّة, أئا حملنا ذريّات القرون الماضية 
ق الفلك الشحون. ۸:۵ 








ج ڪج ب تك 10 





(دَْرَيَايِهمْ)جماعًاء و قرأ الباقون: 
واحدة. 








مريم:1,0. والجماعة يدل عليها توله: ی 
انا التساء:1, من جمع فكماجمع أسماء 
الجممع. ومن لم جمع ما كان جد في المعنى فكما تفرد 
أسماء الججمع و لاتجمع. م 
نموه أبوزرعة. لمي 
ال تعلي:الاب اه نيال نیو لباق 


الاصلاب. (۸: ۳۳۹ 
القيسي: واهشاء و اليم ف ااا 
تعد على قوم نوح. واطاء والميم في لم 
تعود على أهل مكّة, وقيل: الضميران جميمًا 
لأهل مكة. ۲۸:۳ 
نحوه المكتري 
الماورئدي؛ فيه ثلائة أقاويل: 
أحدها:[هو قول أبان بن عثمان] و سمي الآباء 
ذريّة, 
الثاني [هو قول الذي 
القات:[هو قول علي 8ة] 9:۵ 
الطوسي: قرأ اهل المدينة وابن عسامر 
و یوب رنه على الجمع.الباقون: 


۸۳۱ 











ان مهم ذرء الأبناء. 


دریگیم علی اقوحید. ومن جع یی 
لان کل واحد له ذرية, ومن وحّد فلأئه لفظ 


جنس يدل على القليل والكتير. ‏ (610:8) 
موه أبوالفوح. ۱ 
الواحدي: يمني آبالهم وأجدادهم اللذين 

هؤّلاءمن نسلهم. (۳: 0۱ 


نحوه اليشوي (6: ۱۵)واین کشیر (۵: 40۱۷ 
والشین(۳: ۳۹۱ 

الميمْدي: المراد بالذَرَيّة هاهناالآباء 
والاجداد. 

واسم الذرية يقع على الأباء الذين ذرئ منهم 
الأولاد. والدَرَيّة في قوله: ؤِمَنْحَمَكَامَع لوح » 
اهم الأولاد آذین درو من ماه ول ملق 

)۲۲۸:۸( 


4 أولادهم ومن 








هتهم حله. 

وقيل: اسم ال بغع علسی الساه: لاهن 
مزارعهاء وف | مدیت:هه هی عن قتل الذراري» 
يعني النساء... و معنى مل اه ذریاهم ها أئه جمل 
فيها آباءهم الأقدمين, و في أصلاهم هم و ذرياتهم, 
و إلما ذكر ذرَيّاتهم دونهم لاله آبلغ فيالامتنان 
عليهم. و أدخل في التعجيسب مسن قدرته في جمسل 
أعقابهم إلى يوم القيأمة في. ۰ ME‏ 








ية لذ الضعفهم عن السفر, فالتعمة 
هم آمکن. و قرانافع واین عامروالاعنش 


۰ لعجم في ققه لغة القرآن..ج ١‏ 

(ذرمايهم) بابی,ر عرآابافون 6 
بالإفراد. وهي قراءة طليحة وعيسى. و امير 
التصل بالرَیّات هو ضمیر اممنس, کأئه قال: 
ذرَیّات جنسهم أو نوعهم, هذا أصح ما ائجه في هذا. 
و خلط بعض الاس في هذا حى قالوا: الذريّة: تفع 
على الآباء, وهذا لابعرف لغة. 0 





الطْرسي: يني آباءهم واججدادهم النذين 
هؤلاء من تسلهم ويسمى الآباء ذرّية سن قرا لله 
المخلق, لذن الأولاد خلقوا منهم. و قيل: خم 
الصّبيان و اللساء. و خ صالدَرَيّة بالحمل في الفلك 
لضعفهم, ولأئه لاقوة لهم على السفر.. (411:6) 

ابسن الجسوئزي: [نهل الفسراءتين. واقوال 
الفترین. إلى أن قال:] 

قال الفضل بن سلمة: الریة: اتسل. لاله 
من: ذراهم اه منهم. و ارب ایا الا بدا لا 
الذرّوقع منهم فهو من الأضداد. )¥( 

القطرالرازي: قال المفسرون: الرئة: هم 
الآباء. أي حملنا آباءكم في الفلك...و أمّا الاكثرون 
فعلى أنّالدريّة لاتطلق إلا على الولد .على هذا 
فلاب من بيان المعنى, فنقول: القلك إمّا أن يكون 
المراد فلك المين الذي كان لتوح, و ما أن يكون 
المراد الجنس... فإن كان المراد سفينة نوح 36 ففيه 




















أن المراد: إلا جانا أولادكم إلى يسوم 
القيامة في ذلك الفلك. و لولاذلك لابقي للآدسي 





بدل قوله:حملناهم. إشارة إلى كمال التعسة. أي 
م تكن التعسة مقتصرة عليكم. بل متعددية إلى 
أعقابكم إلى يوم القيامة. هذا ما قاله التخشري 
ويحتمل عندي أن يقال على هذا: إكه تمالى نا 
خ ص الذي بالذكر. لأن الموجودين كانوا كقارًا 
لافائدة في وجودهم. فقال: نارهم »اي 
يكن احمل ملام و إنًا كان حملالمافي 
أصلاهم من المؤمنين. كما أن سن حمل صندوقًا 
لاقيمة له وفيه جواهر إذااقيل له:لم تحسل هذا 
الصّندوق و تتعب في حمله و هو لايشسترى بشيم؟ 
يقول: لاأجمل المتندوق, و إئما أحمل مافيه. 

الثاني: هو أن المراد بالذر ية ا لجنس معناه ملنا 
الجإسهم و ذلك لان ولد الحيوان من جنسه 
وتولمه, و اة تطلق على ا لجنس ولمذا د 
اتلاق على الساء -«نهى الي لعن قتبل 
الذراري» أي التساء. وذلك لأنّالمرأة وإن كانت 
غير صنف الرجل لكثها من جدسه ونوعه: 
يقال: ذراريّنا. أي أمثالنا. فقوله: جأكا حَمَلكاد 
بهم اي ماهم و آباؤهم حينئذ تدخل 
۳ ۸:۱ 
الرازي: فان قیل: کیف قال الله تعالى: فوا 
هم »اي لاهل مکه اش حتشا در 
ذرية أهل مكة آو یه قومنوح ...ال 
اسم للأولاد. وا محمول في سفينة نوح عليه الصّلاة 
والسّلام آباماهل مكّة لا أولادهم؟ 
ية من أسماء الأضداد. ُطلى على 














اي 


















الآباء والأولاد بد ليل قوله تعالى: ونا اصلطفى 
هیا جنران علی لام 
بض »آل عمسران: 55,77 






وصف جميع المذكورين بكونهم ذريّة, و بعضهم آباء 
و بعضهم أبناء. فممناء جملنا آباء أهل مک او مانا 
أبناتهم. لأئهم كانوا في ظهور آبائهم احم لين. 
(مسائل الركزي: 184) 
البيْضاوي: اولادهم الذین یعضوم 
إلى تجساراتهم .أو صبياتهم ونساءهم الْسذين 
يستصحبونهم. فإنّالدَريّة فع علسهن لاله 
مزارعها. و تخصيصهم لأناستقرارهم في السّفن 
أشق:وتماسكهم فيها أعجب. 
وحمل الله ذرماتهم فيها أئه حمل فيها إلا هيه 
الأقدمين و في أصلاهم هم و ذرياتجم, و تفصق 
الذر الأكه أبلغ في الامتنان و أدخل ي التميتت ايم 


الایجاز. ۲۸:۲۱ 
وه آبوالشمود (۵: 4۳۰۰ و الکاشاني (۶ 
6 شیر( ۳۰:۵ 






اللستفي: راد ال لولاد ومن بهتهم 
حمله. و کنو بيعثونهم إلى التجارات في بأو بحسر. 
أو الآباء لأائها من الأضداد. [ثمقال نحو التٍضاوي] 
2 

أبوحيّان: القاهر أن لضي في وتم في 
(دَُياتهم )عائد على شيء واحد. فا معنى أله تعال 
حمل ذرّيّات هؤلاء. وهم آباؤهم الأقدمون. في 
سفينة نوع لإ قاله ابن عباس و جماعة. و من متله 








ذرر/533 


لفن الموجودة 
أو أريد يقوله: 
ذریات جنسهم, و أريد بالذية من لايطيق المي 
والركوب من التي والفتمفاء. ‏ (۳۲۸:۷) 

السّمین: الام أن المتميرين في( لصم 

رهم ليسا لشيء واحد. وراد بالدريّة 
آباؤهم اممو لون في سفينة نوح لاك أويكون 
الف ميران مختن. اي درب القسرون الماضية. 
و وجه الامتنان عليهم الهم في ذلك مثل الذّريّة. من 
حيث إلهم ينتظمون بها كاتفاع أولتك. . (481:0) 


جنس بني آدم إلى يوم القيامة. 
هم 4 حذف مضاف. آي 























البْرُوسَوِي: الدريُة:إنقل كلام الراغب 
وقال:] 
ویطلق علی الساء ایضاءلاستمامع 
الايْلاط مانا على طريقة تسسمية الال ياسسم 
الحا لألهم مزارع الدرَيّة [ثمأسند كلامه 
(۰۳:۷) 
بنقل الاقوال] (40۵:4) 
أبن عاشور: :جع ذرَيَ و هي‌نسل 











الايخت ص بالإستاد بل يكون الجاز في التعليق» فإن. 
امحمول أصول الدريّات لا الدرَيَات وأصوها 
ملابسة فا. 

و لما کانت ذریات الخاطبین ما آراد لله 


۲ العجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
بقاءه في الأرض حين آمر نوا بصع لك للج اء 
الأنواع, و أمره بحمل أزواج من الئاس هسم السذين 
تود متهم البشر بعد الطوفان نل البشر كله مغزلة 
محمولين في الفلك المشحون في زسن نوع. و ذكر 
ينات يقتضي أنّ أصوهم محمولون بطريسق 
الكناية إيجارًا في الكلام, و أنّأنفسهم محمولون 
كذلك. كائه قيل: نا حملن أصوهم و ملناهم 
و حملنا ذرياتهم, إذ لولا غياة الأصول مسا جساءت 
»و كانت الحكمة في سل الاصول بقاء 
الدّرَيّات. فكانت التعمة شاملة لكل وهنا 
کالامتنان في قول: لا لما لاء َنام فى 
1 كرهالحاقة: 11,0١‏ 
و ضمیر ره 4 عاند ی ساعاد الب 
ضمير و لهم أي العباد المراد بهم المشسركون من 
اهل مکة,لکتهم لوحظوا هن بعنوان يمن 
جملة البشر, فالعنی: آية هم آ نا جلنا ذریّات البشر 
ی سفينة نوح, و ذلك حین ماه نوخابان حسل 
أمنوا سن قومه لیقاء ذر بات 
البشرء فكان ذلك حملا لذرّياتهم ما تسلسلت كما 
(mim‏ 
+4 بعود إلى 
أبناء آدم .يذ كرهم الله سبحاته بأنعمه العظام عليهم. 
و متها جملهم في اسفن مملومة بهم و متاعهم تتقلهم 
من بلد الي بلد... MND‏ 
عبد لكريم الخطيبب: المراد بالذيّة الأبناء, 
و هي قمع علی راري و نیمات وأصلهامن 























ال و هو إظهار النتيء؛ يقال: ذَر لله الخلق. أي 
اض الشتعر. 

و ف الإشارة إلى حمل ذرّئاتهم دون حمل آبائهم 
إلفات إلى ما تحمل الفلك لهم من فلذات أكباد, 
و نفائس آموال و آمتعة, فتحفظها. و تصل بها إلى 
غاا (Aros)‏ 


اوجدأشخاصهم واا 





الذي اشوا رايهم اسان 
0 الطور: ۲۱ 








ابن عټاس: اي واجمل من ذرټني ابا امانا 
يُقتدى به. MA)‏ 


نحسوهالواحدي(۲۰۳:۱). البق وي(۱: 
۲ ,«انتفي(۱: ۷۳و الضسازن(۸۹:۱), 
والشین(۱:۱٩).‏ 

ألربيع: فاجمل من ذرَيّتي من يؤتم به و يُققدى 
5 (لري0۷۷:۱) 

:هي 4 علی اسان( ۸0:1 

لري يعني جل تناه بذ لك: قال إبراهيم ‏ 
السمّارفع لله منزلته و كرّمه. فأعلمه ماهوصانع به 
من تصييره إمامً في الخيرات.لمن في عصرء ولمن 








جاء بعده من ذرَينه وسائر الناس غيرهم؛ هتتدى 
یه و یقندی یأفعاله و اخلاقه -: بسا رب و من 
ذرَيتي فاجعل أثئمّة بقندی سم کالذي جعلتني 
إ ماما تم به و یقندی پي مسالة من إسراهيم ريه 
ساله لیاهاء 

وقد زعم بعض الكاس أن قول إبراهيم: فو 
بتي 4 مسألة منه رټه لعقبه أن يكونوا على عهده 
ودینه. کما قال: و اجثښی ر ا 
إسراهيم: 0* ف أخبرا جل 
الظالم المخالف له في دينه بقوله: وَلَايتَالْعَفْدى 
الظَّالِمين4. و الظاهر من التغزيل يد ل على غير 
الذي قاله صاحب هذه المقالة, لأن قول إبراميم 
صلوات لله عليه: هومن ذريتى )في إنر قلز لاك 
جل نز .: إلى اك باس مان 4 نسلتوم 
الّذي سأله إبراهيم لذر یت لو کان غبر لا 
اربّه أله أعطاء إياء. لكان ميا و لكنالمسألة لما 
كانت نما جرى ذكره. اكتفى بالذكر الذي قد مضى 
من تکریره و عادته فقال: رمن ريت معنى. 












أن في عقيه 














فاجعل مشل الذي جعلتني به من 
الإمامة للكاس. ):0( 
الرّجّاج: فاعلملله إبراهيم أنفي ريه 






الظال...و لأنالمعنى: أن إبراهيم اث كانه قال: 
واجعل الإمامة تنال ذرّيتي, واجعل هذا العهد ينال 
ذريتي؛ قال لله: (لَايكال عد اذالم 4 فهو 
على هذا أقوى أيضًا. (eo)‏ 


التعلي: قال إبراهيم و 











ی ومن 





أولادي أيضًا. فاجعل أئمة يقد 





بكسر الذآل. وهي قراءة زيد بن ثابت. وذْرّيَة 
بفتحهاء و هي قراءة أبي جعفر. وي بضنها. وهي 
قراءة العامّة. (U:‏ 
اماورزدي: «فال زین در 4 فاحتصل 
ذلك وجهينة 
أحدهما: أنه طمع في الإعامة لذريّته.فسال 
الله تعالى ذلك هم. 
والثّاني: أنه قال ذلك استخبارًا عن حاهم. هل 
يكونون أهل طاعة فيصيروا أئمّة؟ فأخيره الله تعالى 
آن هم عاصيًا وظالمء لايستحقالإمامة ,فقضال: 
وال عهری ایب ۸۵:۱ 
ارس قوله: ين ديق معناه: واجعل 
يُؤتإبه. و يققدى به على قول الرتييع 











من 
واکترالمغسّرین. 

و قال بعضهم: معناء أله سأل لعقبه أن يكونوا 
علی عهدهوورفه. کماقال: نی وین 
نيد الَصكام م إبراهيم : 0, فأخبره الله أن في عقبه 
انم الخلف هو ذریهقول: یل عغدی 
امین 4 والارّل اظهر. 





له آن یعرقه هل نی ذریّته من بعته نی کما بعنه هو 


4 /معجم في ققه لغة القرآن...ج ٠١‏ ؟ 

وجعله إمامًا؟ وهذا الذي قاله ليس في الكلام ما 
يدل عليه, بل الظّاهر خلافه. و لواحتمل ذلك 
تنع أن يُضيف إلى مسأ لة منه له أن يقمل ذلك 
:۷ 
۱۲:۳ 







هم ماأكرم به. قاخبره أن ذلك لیس باستحقاق 
نسب أو باستيجاب سبب. و تما هي أقسام مضت 
بها أحكام. فقال له یال دی این 4 
و ليس هذا كنعيم الذئيا وسعة الأرزاق فيها. 
0 .إن كان كافر؟. و لذلك 












0 In: 


تري: من یه عطف من 
الكاف. كائه قال: و جاعل بعض ذرّيتي. كما يقال 
للك« سأكرمك, ول وزیا 






من ريتك لايناله أستخلافي 
وعهدي إليه بالإمامة ونا بنال من كان عادلك 
برينًامن الظلم. 

وقالوا: في هذا دليل على أن الفاسق لايصلح 
للإمامة, و كيسف يصاح لها من لاوز حكمه 
وشهادته, و لاتهب طاعته و لايقبل خيره, و لايقم 
a‏ :4 
این عطيّة: قول إبراهيم افد طون ریب 








هو على جهة الدّعاء والسرغبى إلى لله. أي ومن 
دري يارب فاجعل. وقيل: هذا منه علسى جهة. 
إعنهم, أي ومن ذرَيتي يارب ماذايكون؟ 
رو أوسن: ذَرَى 
درأ ذرا. وهي أفمال 
تقارب معانيها. وقد طول في تعليلها أبوالفتح 
وشفی, :۲۰۹ 

نوه اشرطي(۱۰۷:۲).و اش وان (۱: 
و عبد الکرمم المنطیب (۱۳۹:۱). 

الطُْرسي: أي واجعل من ذرَيْتي من يوشح 
بالإمامة و موتح بهذه الكرامة. [و أدام الكلام نمبو 
رسیم (in‏ 

الفخرالرازي:قرل:وين 
اعسالل: 












لح كما تركوا في البرية. وفيه وجه آخر. وهو 


أن تكون منسوية إلى الذر. 

المسألة الثانية: قوله: وين درت بمعطف 
00 كائه قال: : وجاعل بعض ذرّيّني. كما 

ال لك: سأكرمك. فتقول: وزيدا. 

رت : قال بعضهم: إن تعالى أعلمه أن 
في ذريْته أنبياء, فأراد أن يعلم هل يكون ذلك في 
كلهم أ في بعضهم؟ وهل يصلح جميعهم هذا الامر؟ 
فأعلمه لله تعالى أن فيهم ظالمًا لايصلم لسذلك. 
وقال آخرون: إكه قلا ذكر ذلك على سبيل 


اببس وير 1187 


الاستعلام و لمم بعلم على وج هالمسألة. 
فأجايه لله تعالى صريجًا بان اللبوة لاتنال الالين 
مهم 

فإن قبل: هل كان إبراهيم 21 مأذوًا في قوله: 
ؤَدَمِنْ ديق 4 أوم يكن مأذوئا فيه؟ فإ نأذن لله 
تعالى في هذا الدّعاء فلم رد دعاءء؟ و إن م يأذن له 
فيه كان ذلك ذنيًا. 

قلنا: 





ری بل علی‌اک و 
طلب آنیکون بعض نزن اه لتاس.وقدحقق 
لله تمالى [جابة دعاشه ن الومنن من رنه 





کا ماعیل و إسحاق و یعقوب و بوسف و موسی 
و هسارون و داود و سسلیمان و یوب و یسونس. 
و زکرټا و یی و عیسی, و جمل آخرهم عنذ| 2 
من ذُرَيْته اّذي هو أفضل الأنبياء والأئمة عليه" 
التلام GL‏ 

وه الْضاوي ما (۱: ۸۰و اگسابوري 


(EYAN) 





آبوعیسان: رتت ا 
الرمخشري: ولك عل العاف كات 





فتقول: و زیداءانتهی کلامه, 

و لايصح العطف على الكافء لا لها جرورةد 
فالعطف علبها لايكون إلا بإعادة ا لجار ولم يعد 
و لان(ین) لايكن تقديرالجارٌمضافًا إليها. لأكها 


حرف فتقديرها بأائها مرادفة ل« بعض »حى 
تقدر تقد جاعلا مضافًا إليهالايصح ولايصحأن 
تكون تقدير العطف من باب العطف على موضع 
الكاف, لأئه نصبء فيجعل (يِن) في موضع نصبء 
الأ نهنا ليس نما يعطف فيه على الموضع على 
مذهب سييويه. لفواتالحصرز: و لیس نظیر: 
سأكرمك, قتقول: و زيد. لا الکاف هنا في موضع 
نصب. 

و الذي يقتضيد العنى أن يكون ینت4 
متلا بمحذوف. التقدير: واجعل من ذْريتي إماما. 
لان إبراهيم فهم من قوله: إلى جاك اشاس 








إمَامًا 4 الاختصاص, فسأل الله تعالى أن يجمل مسن 
دكين إمامً. ۳۳ 
الستمین:قوله: وین دنه تلانة 
:اقول 
أحدها:[ قول أبي اليقاء] 


ان[ تول الزنتری] 

القالك:[قول أبي حَيّان] 

وجو أن یکون من دی 4 نموا انام 
على الأول فيتعق بمحذوف, وجاز ذلك لاله 
يتعقد من هذين الجزأين مب دأ وخبر. لوقلت؛ 
(م نی (مام) لسع 

ابن کشیر: توله: ال وین دیق ال 
نان عهنری امین 4 لستا جمل ا [یراهیم 
ماما سأل اه آن تکون الالمة من بعده من در یشه, 
فأجيب إلى ذلك. وأخبر له سیکون من ذریشه 





/لمعجم في فقدلهة القرآن ...ج ١‏ 
ظالمون, و أله لاينالهم عهد لله و لايكونون أنمّة, 
فلايقتدى بهم, والدليل على أله أجيب ی طلبته 
قوله تعالى في سورة العنكبوت: 7؟: ل رجَعَلنَا في 
در ییالیو الاب )کل نيارسلها و کل 
کتاب له بعد ابراهیم, ففي ذر یه صلوات لله 
هة :۳۹۲ 

أبوالسعود:[غوالرتختري وأضاف:] 

أو بمحذوف. أي واجعل فریقا من ذربي ماش 
و تخصيص البعض بذ لك لبداهة استحالة إمامة 
الكل وإن كانواعلى الحق وقيل: التشدير: وماذا 
يكون من ذرَيتي؟ ثم بين اشتقاق كلمة ال 
وقال] 

ولايئال عفْدى الظالِمين). لیس هنارک 
الدعوته ,بل (جابة خفیّه هاء وعدة إجماله 2ت 
تعالی بتشریف بعض ذر نهذ بییل عههالوماصف] 
حسبما وقع في استدعانه لمن غير تعبین شم 
بوصف ميلم عن جميع من عداهم. فان تتصیص 
على حرمان الظالمين منه مبعزل من ذلك التمييز. إذ 
ليس معناء أئه ينال كلمن ليس بظالم منهم ضرورة. 
استحالة ذلك كما أشير إليه. ولم ل إيشار هذه 
الطأريقة على تعيين الجامعين ميادئ الإماسة مسن 
يه إجمالا أو تفص يلا وإرسسال البساقين, 
لنلاينتظم المتسدون بالأئمة من الأمّة في سلك 
امحرومين. وفي تفصيل کل فرقة سن الإطناب ما 
الايخفى, مع ما في هذه الطريقة من تخييسب الكفرة 
الذي كانوا يتمئون التبوة وقطع أطماعهم القارغة 














من نيلها. وإَا أوثر الثبل على الجصل إهاء إلى أن" 
إمامة الأنبياء 8 من ذریته 4 کاماعیل 
و اسحاق و یعقوب ویوسف وموسی و هارون 
أيُوب ويونس وزكريًا ويحبى 
وعيسى وسيّدنا حمّد يق تسليمًا كئير”. ليست 
بجعل مستقل,. بل هي حاصلة في ضمن إمامة 
إبراهيم .تال كلا منهم في وقست قر لله عر 
وجل Mr:‏ 








وداود و سلیمان و 












نوه ايروسو يملخصًا. 
الټخراني: قول إبراهيم ا وو 
حرف تبميض, ليعلم أن من الذي من 
يستحقالإمامة. و مهم من لايستحقهاء هذامن 
تمنة المسلمين. وذلك أكه يستحيل أن يدعو 
إتراهيم بالإمامة للكافر أو للمسلم الذي ليس 
ممصو فصح أن باب التبميض وقع على خواص 
المؤمنين. و الخوا ص إئما صاروا خواصً بالْمد عن 
الكفر. ثم من اجتنب الكبائر صار من جملة الخواص” 
الاخص, ثم المعصوم هو الخاصالأخص و لو كان 
للتخصيص صورة أربى عليه" لجل ذلك من 
أوصاف الإمام. 








وقد م لله عوج ل عيسى من ذرية 
إبراهيم؛ و كان أبن بنته من بعده. و لستا صحآن این 
البنت ذرّيّة. و دعا إبراهيم لذريُته بالإمامة, وجب 
على محمد 46 الاق داء به في وضع الإمامة في 


1)أي أعلى وأرضع مرتبة. 


سجس سس رز ٩۹۷‏ 


العصومین من ذرنه حذو التصل بالتصل بصد سا 
ویب وحكم عليه ونم 





ین راودا اثبیرالذین 
آل عسران: 1۸و اس پر امین ابو ذرة 
اللي و وضع ال(مامة فیه وضمها نی ذریّته 
العصومین بعده. ۳۸:۱ 

الالوسي: وین درب 4 عطف علي 
الکاف, يقال: سأكرمك, فتقول: و زی اء و جلها 
على معنى: (ماذا يكون من ذر يق ) أبعيد. 

وذهب أبوحَيّان إلى اله متعلى بح دَوفة !اي 
اجمل ین ریق 4 [مانء لاله هم من 
خالي جاعلت 4 الاختصاص به. و اختارهبعضهم. 

واعترضوا علی ما تم بأن ال ارو المرور 
لایصلع مضاّ له فکیف بط ف علیه؟ ربا 
العطف على الضّمير كيف يصح بدون إعادة الجار؟. 
وبأكه كيف يكون المعطوف مقول قائل آخر؟ ودفع 
الأولان بأ نّالإضافة اللفظيّة في تقدير الانفصال. 








ین ری معنى بعض ذرئّقي,فكأكه 
قال: و جاعل بعض ذرّيْتي. وهو صحيح على أن" 
العف على الفتمير الجرور بدون إعادةا لجار - 
وإن أباء أكثر التحاة. 





العرييّة و أئمّة الدّين على جوازه, حتّى قال صاحب 
المباب: إئه وارد في القراءات السّبعة المتواترة. فمن 
ردذلك فقد ردعلى الي . 

ودع لالت بأله من قبيل عطف التلقين. فهو 
خبر في معنى الطلب. و كأن أصله: و اجمل بض 
ذریتي, کم قترهالعضرض, لکله عدل عنه إلى 
لرل ما فيه من البلاغة. من حيث جعله من تنمّة 
كلام المتكلّم, كاله مستحق مشل المعطوف عليه 
وجعل نفسه كالثائب عن المستكلم. والصدول مسن 
صيغة الأمر للمبالغة في التّبوت و مراعاة الأدب في 
التفادي عن صورة الأسر. و فيه من الاخعصار 
الواقع موقعه ما بروق كل ناظر.. 

.وقد ذكر الأصوليُون أن التلقين ورد بالواو 
رها من ا حروف. و له وقع فيالاستتناه, كما 
دیت: «ن اه تعالی حرم شجر المرم. فا لو 
إلاالإذخر يارسولاڭ؟. 

و اعترض أيضًا بان العطف المذكور يستدعي 
أن تكون إمامة ذرَيته عانّة لجميع القاس عموم 
إمامته يق على ما قيل. و ليس كذلك. 

وأجيب بأئه يكفي في السطف الاشتراهفي 
أصل المعنى. و قيل: يكفي قبوها في حق نشا عله 
الصّلاة والسّلام. (YT:‏ 

رشیدرضا:اجمل من ذر تي أنشة للشاس, 
اوهو إيجاز في الحكاية عنه. لايعهد مثله إلا في 
القرآن. 

وقد جرى إبراهيم على سئة القطمرة في 














۸/المعجم في فقه لغة القرآر 
دعائه هذاء فإ نّالإنسان لما يعلم من أنبقاء ولده 
بقاء له. يجب أن تكون ذريْته على أحسن حال 
.يكون هو عليها. ليكون له حظ من البقاء جسدً! 
وروحًا. 








0 








الممكن, و في هذا مراعاة لسئن الفطرة أيضًا. و ذلك 
من شروط العاء و آدابه. 60:۱۱ 
نحوه راغ ۲۰:۷ 





عزةدروزة: كلمة ری 4الواردتل 
الآبة 114 تسمل _كماهرالمبادر بع 
المنسوبين إلى إبراهيم بالبنوة. و يدخل فيهم بتو 
إسرائيل و العرب الّذين كانوا يسداو لو بت 
بالبنوة إليه من الحجازييّن أو العدنائة. 
و يتبادر لنا أن مقاصد ذكر استنناء لله للظالمين 





منهم من دعوة إبراهيم إحباط دعوى المنتسبين !ليه 
بالبنوة. إذا كانوامنحرفين عن مته و جات احق 
التي كان بسير عليها. والانقياد لله تعالى وإسلام 
تفس له وحده. ومن الحتمل أن يكون أريد بهذا 
في القام والسياق اللّذين وردت فهماالآية: 
البهود الإسرائيليُون الذين و قفو من الي موقف 
اي هو الم ان جح بانیم 
على مُدى, وآتهم 
تكذييهم في دعاويهم هذه برغم انتسابهم إلى 


أئمة وقوه للكاس. حيث أريد 





إيراهيم. (۲۳۵:۷) 

ابن عاشور: قرله: تال و 
جواب صدر من إبراهيم. فلذا حكي ب وال 
دون عاطف, على طريق حكاية امصاورات, كسا 
تقلام عند قوله تعالى: او تخل فا مس 
فيا #البقرة: ٠‏ ؟: والقول معطوف على خطاب 
الله تعالى ياه يسمّونه «عطف ا لتلقين». وهو عطف 
المخاطب كلامًا على ما وقع في كلام لمتكم تأزيلا 
لنفسه في مغزلة لمتكلّم. یکمل لس تر که التکلم» 
إمّا عن غفلة و إا عن اقتصار فيلقكه الام 
تداركه, بحيث يلنثم من الكلامين کلام تام في اعتقاد 
المخاطب [إلى أن قال:] 

ولا قال براهیم: ون ری 4و اریقل: 
و ذرتتي. لاله بعلمآن حکمة لله من هذا العام | تجر 
نون جمیع نسل احد من بصلحون لأن يُقتّدى 
بهم. فلم يسأل ماهو ممستحيل عادة لا سؤال 
ذلك لیس من آداب العاء. 

و الما سال لذرینه ول بقصر السوال علی 
عقبه. كما هو المتعارف في عصبيّة القائل لأبناء دينه 
على الفطرة التي لاتقتضي تفاوئا. فيرى أبناء الاين 
و أبناء البنت في القرب من الج بل مما سواء في 
حكم القرابة. و أمّا مبنى القبليّة فعلی اعتبارات 











بنوتابنو آبنائنا و نانا 
بتوهن أبناء الرتجال الأباعد 


فوم جاهلي و إلا فان بني الأبناء ایا بنوهم 
أبناء التساء الأباعد. و هل يتكون نسل إلا سن أب 
رل 6۵:۱ 

مني هذا رجاء ودعاء من إیراهیم ان 
ناله سبحانه علی بعض ذه لأن(ی) هنا 
للقبعيض بالإمامة, كام عليه. وهنا جلى 
عاطفة الوالد للوند. حيث طلب إبراهيم السّعادة 
التُظمى لبعض ذريته. ولم يطليها من لله لنفسه,.بل 
تفضّل الله عليه بها ابتداء. 

قال:-اي ا - یال عذبی الا 
وهذا القول استجابة من لله لإبراهيم أن يٌخذ أئمة 
من ذرَيّنه. على ثسريطة أن يكونوا مئله أوفيام 
أتقياء. لأ الحدف من الامام آن نع المصیة. فکیف: 
يكون عاصيًا؟ و لست آری کلمة ادل على عل 
الإمام و رحمته با حكومين من قول علي نی 
خليفة المسلمين: « لقد أصبحترالأمم تضاف ظلم 
رعاتهاء و اصبحت آخاف ظلم رعیّي ». (۱۹0:۱) 

الطباطًمائي: قد تيتن ب اذكر أن الإماسة في 
ولد إبراهيم ب وف قوله تعالی: قال 
دب قال ايكال عؤدى الظّالِمية» إشارة إلى 
ذلك قان براهيم نما كان سأل الإمامة 
لبعض ذريته لالجميعهم. فأجيب بنفيها عن الظا مين 
من ولده. و ليس جميع ولده ظالمين بالضّرورة حتّى 
يكون نفيها عن الظامين نفيا ها عن الجمييع: قفييه 
إجابة لم سأله مع بيان ألها عهد. و عهده تمالى 
الاينال الظالمين. (VU‏ 
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مکارم الشتيرازي: هنا قى إبراهيم أن 





الإمامة من بعده. و أن لايبقى حصورً! 
بشخصه: ال و من دیق 4 لکن ل أجابه: 
تال غغدی | 





و قد استجيب طلب إبراهيم في اسستمرار 

خط الإمامة في ذريته. لكن هذا المقام لايناله إلا 

الطاهرون المعصومون من ذرينه لاغيرهم. 
(۳۲۰:۱) 


ریق بواو یرای 





دی ۸۰ الرطي[۳۷۱:۹). 





٤14:۷ لري‎ 

الإمام الباقر ل« نن شم و نحن بقية تلاك 
الذرية ». (الكاشاني ۳: )٩۰‏ 
« نحن والله بقيّة تلك العترة ». 

0 

قال: والي سكت من ريت 
ولم يات منهم بشيء يقع عليه الفعل. وهو جاتر أن 
تقول قد أصينا من بني فلانء وقتنا من بني لان 
و إن لم تقل: رجالا 
انقو کتواك:قد أصبنا من الم و 


ی 











(جن) تودي عن بصض 
ن الما 













ومثله: أن أفيضُوا اعَلَيعَامِنَ 
لهم الأعراف: 0٠‏ 
الطبري: [نقل كلام سعيدين جت 
فتأويل الكلام إذن: رينا إ ني أسكنت بض 
ولدي بوا غير ذي زرع. لات 
ابن الانباري: ری # مفصول 
«أسکنت» حذوف, و تقدیره: آسکنت ناسا من 





دبوا in‏ 
وه كي ۳۷۱ 
التعلي؛ إئما أدخل:( ين )للتبميض. و بجاز 
الآبة: أسكنت من ذریتي ولدا, كم 
مثله القوي ۳:۳ 


الطوسي: ری جماعة الولد على تلا ةا 
من حين يظهر إلى أن يكبر, والمراد بالذريَة هاهتا: 
إسماعيل و أمْه هاجر حين أسكنه وادي مكلو 
الابطح. ول يذكر مفعول (أكلت ) لأن(ين) 
تفیدبعض القوم,کمابقال: تلا سن بستي فلان» 
و اکن من الما وشرينا من الماء؛ قال تصالی 
(انبضراغتامن ال اء یش اماب 
الاعراف: ۵۰ فموضع (ین)نصب. ۰ (۳۰۰:1) 

آلواحدي: قال ابن الانباري:(ین )دخلت 
للتوكيد. والمعنى: أسكتت ذرّيتي. وعند القَراء: 
دخلت (ین) للبعیض, اي آسکنت بعض ذر يت 
و ذلك أئه أتزل إسماعيل وأ که و باعل 
ابراهيم: يدل على هذا قول ابن عباس 
في هذه الآية: يريد إسماعيل. ۳۳:۳ 

















نحوه ابن ا جوزي ( ۳۹1:٤‏ و الو كان (۳: 


۱ 





ري: بعض آولادي, و هم إسماعيل 
ومن ولد منه. :۳۸۰ 
نحوه الطرالرازي(۱۳۹:۱۹) و اليسابوري 
(۱۳۵:۱۳),واكسّفي(۲: ۲۸۳) و انضازن( 
۰ و ابوحیان(۵: 4۳۱), و الکانسان(۳: ٩۰‏ 
والقاعي(۳۷۳۳:۱۰). و الراغي(۱۳:٩۱۵).‏ 
ابن عطيّة: قوله: طمن ذريتى »يريد إسماعيل 
له و ذلك آن سارة لدمّا غارت بهاجر بعد أن 
ولدت إسماعيل تعدب إبراهيم ا جهماء فروي أله 
ركب البراق -هو وهاجر و الطفل _فجاء في يوم 
واحد من التام إلى بطن مككّة, زل و ترك ابه 
و أمته هنالك, و ركب منصرقًا من يومه ذلكء و كان 
ذا لبو حي من اله تعالی. فلا وی دعا ضمّن 
هذه الآية. (i:‏ 
الط سي أي سكنت بعسض أولادي, 
ولاخلاف ائه بريد احاعیل 3 سع أته هصاجر 
اوهو أكير ولده. 
وروي عن الباقر أله قال: « نحن بقية تلك 
العترة»» و قال:« كانت دعوة إبراهيم ل انا 
خاصة».[وهذا ونحوه تأويل لاينافي التفزيل. 
والتأويل قد يوسّع المعنى المغرّل وقد يُضيقه 
ويخصه بأه م مصاديقه] محم 








أبن عربي؛ إي أسكنت من ذرية قواي. 
A:‏ 


البيُضاوي: أي بعض ذرّيْتي أوذريّة من 
امقعول وهم إسماعييل ومن ولد 
منهء فان [سکانهمتضمن لاسکانهم. ۰ (۵۳۲:۱) 
مثله الربيني (۲: ۱۸۵), و نحسوه آبوالسمود 
(۳: ۳٩4و‏ البروستوي(4۲:4), و شیر (۳: 
۳ 

الا لوسي:(بن) في قوله: 
بعض, و هي في تأويل المفعول به. أي أسكنت بعض 
ذريتي. ويجوزأن يكون المفمول حذوقاء وا جار 
وا مجرور صفته سدّت مسد أي أسكنت ذرًيّة مسن 














وزعم بعضهم أنّ(مِن) زائدة على ذهب 
لابرتضیه سليم البصيرة كما لايخلى؛! 
والمراد لمكن إسماعيل 4 و من سيولد له. فإ 
إسكانه حيث كان على وجه الاطمئن ان لي 
الإسكانهم, والدّاعي للتُعميم -على ماقيل -قوله 
الآتي: ل لِيقيمُواب4. و لايخفى أن الإسكان له حقيقة, 
و لأولاده ماز. فسن ل يجوز الجسع بين المقيقة 
والجاز. يرتكب لذلك عموم المجاز. و هذا الإسكان 
بعد ما كان بينه باق وبين أهله ما كان. 
(۲۳۱:۱۳) 
ابن عاشور: جملة (إتى نکلت من ذریّی 4 
مستأنفة لابتداء دعاء آخر. وافتتحت بالنداء 
لزيادة القضرّع. و في كون اللداء تأكيدً لنداء سايق 
اضرب من الربط بين الجمل المفتتحة بالنداء ربط 
الثل جثله... 


1 

















ذرر /1۷۱ 

و(من) في قوله: ین ذر یت 4 بصن بسضء 
يعني|ساعیل ,و هو بعض زره فکان هفا 
الدعاء صدر عن إبراهيم 4 بعد زسان من بناء 
الكعبة و تقري مكّة. كما دل عليه قوله في دعائه 
هذا لحد رهه اذى وخب لى على اكير اميل 
وإبنحق € إبراهيم : ٠۹‏ فذ كر إسحاق با 

















(WAY 
الطباطبائي: ومن ريت :في تاريل‎ 
متعول (آمنکلت »6 أوساد ماه و(مِن) فيه‎ 


للتبعيض. و مراده ا بيعض ذر هه | ماعیل 
ومن سيولد له مسن الأولاد دون إجماعييل وحنده, 
بد ليل قوله: بعده رَبك لِيْقِيمُواالصّلرة1(4 07:١‏ 
1 ی 4 أي بعضهم. 
هو ابنه إسماعيل 46 الذي رزق به من السيّدة 
اجر أوحي إليه أن ينقلهما إلى مكة عند لكان 
اي سین فيه البيت الحرم ):4( 

عبدالكريم الخطيسب:اي بعسض ذر 
كان ابه الآخر وهو إسحاق يعيش في موطن غير 
هذا الموطن .فإسماعيل الذي أسكنه في هذا الوادي 
هو بعض ذريته. لاكل ذرينه. ۹۲:۷ 











إذ 





٣‏ بای نقیم الصلوووَمِنْ ديق ربكا 
رل واه إبراهيم: 1١‏ 
أبن عبّاس: يقول: أكرمني و اکسم نت 
بإتام الصّلاة. (1e)‏ 
لایزال من ولد إبراهيم تاس على الفطرة إلى 
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أن تقوم الساعة. (لَيْدي :007 
أبوغيَيْدة: بجازه بج ازالمخعصر الذي فيه 





(er: 
161 جاج (۳: ۱3۵), و البقوي(۳:‎ 
لب بقول: و اجعل من ذريت مقيسي‎ 
۷:۷ المئلاة لك.‎ 
۳۳:۵ نحوهالعلي:‎ 
| الطوسي: : قوله: فرب اجقلن مقیم‎ 
سوال من إبراهيم له تعالى أن مهن یتسم‎ 
شرائط الصّلاة. و يدوم عليها بلطف يفعله به. يفار‎ 
ذلك عنده. و سأ له أن يفعل مثل ذلك بذريسه, و آن‎ 
يجعل منهم جماعة يقيمون الصّلاة. وهم الأب‎ 
أعلمه الله أن يقوموا بها دون الكقار الذين لايفيوة”‎ 
EN الصلاة.‎ 
اي اي اجمل منهم قومًا يصلون, لاله‎ 
أخبره في موضع آخر بقوله: وِلَايكَالْ فى‎ 
۲۵۸: ۱۲ 4ات ة:‎ 
اليُْدي: أي واجعل ذرَّيتي أيضًا من يقيمهسا.‎ 
۳۷۲: قيل: هو محمد للل‎ 
الزنطشري: ون ريت 4 وبعض‎ 
ذرَيتيء عطفًا على المنصوب في اجعلني» و إنا بض‎ 
لأله علم بإعلام لله أئه يكون في ذريسه كقار,‎ 
وذلك قوله: یال عزدی الم‎ 
۳: 
اوي( ۱: ۵۳۲۳), و الئيسابوري‎ 

















(۱۳۹:۱۳),واطضازن (4۱:۲),و الشربيني(۲: 
۷) ,و الرْوستوي (4: 1۲۹ و الشوکاني (۳: 





عنده يقيم الصّلاة و يتمسّك بالدين, 
وأن يفط مثل ذلك بجماعة من ذرَيْنه و هم الذين 
أسلموا منهم. فسأل ظم مثل ما سال لنفسه. 
):4( 

الفظرالرازي: و فبه سائل: 

المسالة الأولى: احتج أصحابنا هذه الآية على 
افمال المبد مخلوقة ه تصالی, فقالوا: | قوله 
تمالی حکاية نریم :اج 
كد انام » إبراهيم : ۱۳۵ يدل على أن ترك 
المنهيّات لايحصل إلا من الله و قوله: فإ رئب" اجنقلنى 
مُقيمَ الصلوةٍرَمِنْ دري 4 يدل على أن فصل 
اللأمورات لايحصل إلا من الله, و ذلك تصريح بسن 
إبراهيم 1# كان مصرءًا على أن الك لمن لله 
[وقال في امسأ لة الثانية نحو الزتطشري] 
۳۹:۱۹ 

















الول في ال دومن نیم 
الصلاة. 0۷۷۲:۲۱ 





سس سور ر/۱۷۲ 


بطریق الاستطراد.( و ین ) لتبعیض و السطف. كما 
قال آبو البقاء: على مفعول «اجمل» الأول أي ومن 
ذرَيتي مقيم الصّلاة. 

وفي ال مواي النتهاية: أنالمارو الجسرور في 
الحقيقة صفة للمعطوف على ذلك, أي و بعضّا مسن 
ريو لولاهذا اتقدير كان ركيكا. وإنًا 
خص ل هذا الدعاء يبعض ذريته لعلمه من جهته 
تعالى أن بعضًا منهم لا یکون مقیم الصّلاة بأن يكون 
کافر! آو ما لايصلي و جوز آن یکون علم سن 
استقرائه عادة الله تعالى في الأمم الماضية أن يكون في 
فا نا کتول: ابا 











۲4۲ :۱۳( 





محذوف معط وف علی باء التکنم. ویر 
بتدائية 
و ليست للتبعيض. لأن إبراجيم اذ لايسأل لله إلا 
أكمل ما يحبّه لنفسه و لذريّه. ويهوز أن تكون 
اللتبعيض.بناء على أنالله أعلمه أن يكون 
من ذرينه فريق يقيمون الصّلاة و فريق لايقيمونها. 











أي لايؤمئون. و هذا وجه ضعيف, لأله يقضي أن 
یکو العء تحصیلا ماصل, و هو بعد. 

(T1) 

الطباطبائي: قوله تعالى: رب اجعلن مقي 

السلووو ین أي رك شاه كدق 

استناد إقامته انصلاة إلى لله سيحانه نظير الكلام في 





استناد إجنابه أن يعبد الاصنام. فإنّ لإقامة الصّلاة 
نسية إليه تعالى بالإذن والمشيّة. كما أنه نسبة إلى 
العبد با قصدي و العمل, و قد مر الکلام فیه. 

نقرة ناي دعاء يشسترك فيه هو 381 
في المقيفة قوله ألا (واجشينى 












الصلوة4. وَاغْفِْلى 4 لأن مطلوبه لوق ذريسه 
به. کما قالفي موضع آخسر: ال ی لسن 
كيذ فی ال رین 4الشتمراه: ۸4 

وف موضع آخر کما حکاء لله بقوله: و 
ال هم ره بلغا امون قال لی جاك 
پاس ال ريت 14 








اترا ست جح تبه نطق 
الفقرتان. Way)‏ 


عيدالكرم الخطيب: في قوله: وين 








يته. بل بعضهم تمن دعاهم لله إلى 
الإهان ب فآمنواو أخبتواو انوم نی 
):041 
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یی لی لبت ادا وای 
الأحقاف: 16 








انهم وَذري ایهم را طوانیم 
واجتتاش و فنیتاشم یمراط قم 
الانعام: ۸۷ 


أبن عبّاس: يمني أولاد يعقوب. (ME)‏ 
مجاهد: «الدَرية»: الأبناء. و يطلق على جميع 
البشر ذرّيّة لأئهم أبناء. لابن عَطيّة ۳۱۸:۲) 
الطوسي: إا دخات (ين) ف قوله: يئ 
انهم رای » للتبعيض. كائه قال: و بطل 
آبائهم وبعض ذرياتهم وبعض إخواتهم هد ينأهمة 
و لولم تدخل (ین) لافتضی آله هدی تمه 
المداية اني هي التواب. والأمر بخلافه. (4: 4۲۱۲ 
وه الرطّي ۳:0 
البقوي: وتاب أي ومن ذرياتهم, 
وأراد ذرية بعضهم. لأن عيسى و يحى لم يكن سا 

ولد و كان في ذريّة بعضهم من كان كافن!. 
047 





ren 

[نقل قول مُجاد. ثم قال:| 
ری تقع على الآباء. لقوله 
تمالی: و وة ما حتاذ ركهم فى انلدي 
یس»: ٤١‏ یراد به نوع البشر. ۳۸:۳۱ 








المعنى هدينا هؤلاء. وهدينا 





بعض آبائهم و ذرٌياتهم. ۸:۳ 
نحوه ال نی (۱۷۱:۲).و رتسید رضا (۷: 
(A4‏ 





الأرل: أله تمالى ذكر الآباء والذرهات و 
الإخوان. فالآباء هم الأصول, و لیات هم 
الفروع. و الإخوان فروع الأصول. و ذلك يدل على 
له تعلی خص کل من تعق هلا الأنبياء بنوع 
من النترف والكرامة. 

[ثمذكر سائر الأحكام ها راجع إلى اهداية 
لابحظ: دي :« هديناهمه] 60:۱۳ 

التتضاوي: ورَمن ابَاِهرْوَدْرياتِهم 
َإِطْرَائهم4: عطف على (كلا» أو ولام اي 
فنا كلامتهم. أوهدينا مؤلاء وبعض أبائهم 
وذرّياتهم وإخواهم. فإنمنهم من لم يكن نيما 
ولامهديًا. ۳۹:۱ 

وه الشرييني(۱: 44۳4و شیر (۲: ۲۸6 
ومغن (۲۲۰:۳). 

أبوحيّان: رای :نزمه نی با 
المؤمنين. :0۷۵ 

ی کر تله:وین اتهم وراتم 
واطسوانهز) دک أصوفم و فروعهم.ووي 
طبقتهم و آن افداية و الاجتباء علهم کلهم. 

)۳:۳( 








أبتدائيّة والمفعول محذوف. أي وهدينا من آبائهم 





وذرياتهم وإخوانهم جماعات كثيرة. و ما معطوف 
على لكلا هو( ين )تبميضيّة. أي وفضّلنا بض 


آبائهم. (NY:‏ 
نحوه القسمي (1: ۲۳۹۹),و رید رضا (۷: 
۸۹ اي ۸۲:۷ 





ذرَيّاتهم من بعضهم كأولاد يعقوب, و من جملة 

ذز اتهم نبنا محمد کل كما فى تفسير الحداديء. 

و إن أراد ذرية بعضهم لأنعيسى ويم لم یکن 
هما ولد و کان ذر ب بعضهم من كان كافر). 

مم 

الآلوسي: يحتمل كما قيل: أن يتملق بات 

به وين ذييِدٍ» و(ين) ابتدائية والمفمول 








حذوف. أي و هدينا من آبائهم و أبنائهم و إخوام 
جاعات کر اومسطوف علی انشا ». 
و( ين )نبعيضيّة. أي فضلنا بض آبائهم.[إلى أن 
[Jl‏ 

و جعله بمضهم عطفا علی وکا 4 و(یسن) 
واقعةموقع الفصول به سوو لا ببعض. و اعتبار 
البعضية لم أنَمنهم من لم يكن نبا و لامهديًا قييل: 
انآباء الأنبياء كلهم مهديون 
تعلم أن هذا مختلف فيه. نظي إلى 
تین و کر من التاس من وراء النع؛ فص 














ذرر /۲۷۹ 

ظلا بآباء غیره من الانبیاه 12 ۰ (۲۱6:۷) 
أبن عاشور: الدَريٌات: جمع ذرية, وهي من 
اسل من الآدمي من أبناء أدنين وأبنائهم. فیشمل 
إلبتين و أولاد البنات. ووجه جمعه إرادة أن 








للثنبيه على أن في هدى بعض الذريّة كرامة للجد 
فکل واحد من هژلاء مراد وقوع المدی في ذريّنه, 


وإن كانت ذرَّيّاتهِم راجعين إلى جد واحد وهو 
تع 8 

إن كان المراد بالمدى المقدرالحدى المماتل 
للهدى المصرّح به. و هو هدى البوة, فالآباء يشمل 
مثل آدم و إدريس عليهما السلام, فإئهما آباء نوح. 

والدَريات يشمل أنبياء بني إسرائيل مشل 
یوشم و دانیال, فهم من ذريّة نوح وإبراههم 
و إسِجّاق ويعقوب. والأنبياء من أبناء إسماعيل 
زنل حنظلة بن صفوان و خالد بن ستان, 
و هوا وصالًا من ذرَيّة نوح, وشعيبا من ذرية 
إبراهيم. والإخوان يشمل بقيّة الأسباط إخوة 
پرسف. 

و إن كان المراد من الهدى ما هو أعممن اللبسوة 
شمل الصّالحين من الآباء مثل هابيل بن آدم. و شل 
ريات جميع صالحي الأمم منل أهل الكهف: قال 
تعال: و زام شدی 4 الکیف: ۱۳ وشل 
طالوت ملك إسرائيل, ومعل مضر وربيعة, قفد ورد 
آئهما کائا مسلمین, رواه 
و متل مؤمن آل فرعون وأمرأة فرعون. و يشمل 
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الإخوان هاران بن تارح أخا إبراهيم, وهو أبو 
لوط وعيسو أخا يعقوب و غیر هزلاء تن علمهسم 
الله تعالى. (r‏ 

الطَّاطَبائَى هذا التعبير يؤّد ما قدّمناء ان 
المراد بيان اتصال سلسلة اهداية؛ حيث أضاف 
الباقين إلى المذکورین بأئهم متصلون بهم ببأيوة أو 
بوک اوخو (rE)‏ 

عبدالكري ا خطيب: إضارة إلى أن هؤلاء 
الَدين, اختصّهم لله بهذا الذكر, ليسواهم وحدهم 
الذين ثملهم فضل الله ومسّتهم رحمته. بل أنّمن 
آباء سؤلاء و أبسائهم وإخوانهم من شمله هذا 
الفضل. و مسئته تلك الرّحمة سوا من کان منهم نی 
أو رسولا. أوعيدا من عباد لله الصّالحين .و حبلبم 
دري هؤلاء الذين ل يذكروا هنا حسيهم د 
وذکرا -آن یکون نهم خام ان تلوب 
الله وسلامه عليه فهو من ذرّيّة إسماعيل ومن حفدة 
إرافيى (A)‏ 

مكارم الشتيرازي: أهية الأبناء السّالحين 
في بان شخصيّة الإنسان: 

و هذا موضوع آخر يستنتج من هذه الآيات. 
فلإضفاء الأهئية على شخصية إسراهيم ل بطل 
تحطيم الأصنام, يشير له إلى شخصيّات إنسائيّة 
عظيمة كانت من ذريّته في العصورالمختلفة. 
و يصفهم بصفات جليلة, بحيث تجد من 
خمسة وعشرين تيا ورد ذكرهم في القسراً 
عشر منهم من ذرَيّة إبرأهيم. و واحدا من اجداده 














وهذافي الواقع درس كبير للمسلمين كافّة لكي 
يدركوا أن أبناءهم جزء من كيسانهم وشخصيهم, 
وأن لقضاياهم التربويّة والإنسائة أهيّة كبيرة 


0 
جد 








ولعل لین یقرمون: ۱ 
اش وانهم اجک اف صراط 
۱ أب الأنياء م يكونوا فا 
من المؤمنين, وأنمنهم مسن ل يككن موحندً!. كما 
يقول بعض المفسرين من أهل الستكة عند تفسير هذه 
الآية, و لكتنا يجب أن نلاحظ أن تمبير اتيكام 
وَهَديْئَاهُمْببالقرينة الموجودة في هذه الآيات تعني 
نقام ابو ول الرس ال ویب ذایتهاری 
آئناقداخترنا 








آلاعتراض اي آن معنی هذه 
بعش منهم لقام ابو و هذا لايصني أن الا خرین 
بل كولمو دين و في الا یة(۰٩)من‏ هذه السورة 
وردت لفظة «اطداية »جع البوة. ۰ (۳۸۲:6) 














الفرقان: ۷۶ 


الطُوسي: قرأ أبو عمرو و حمزة و السائي 
وخلف وأبويكر إلا حفضاوَدْرئيكَا)على 
التوحيد, الباقون على الجمع. 

من ود ری فلأئه في معنى الجمع. لقوله: 
نامع لوح الإسراء: ؟.ومن جمع 
فكما تممع الأسماء الال على ا لجع حو قوم 
آقوام. و قد مر بذ لك عن الواحد. کقوله: یبا 
ی من لت بط آل عمران: ۰۳۸و پر 
عن الجمع كقوله: إو لمش الذي أو روآ 
و ek:‏ 
1 :0 








جم‌فللازدراج. 
نحسوهابوژع(۵۱۵), و الزطتري(۳: 
۲ وین عطیة (4: ۲۲۲). 





أصابعه ثم نثره على شيء, کذر اللح السحوق علی 
الطعام. 





وفرد. 
والثرارةة :ما تناثر من النتيءالمذرور. 
والدرُور: مامُرَ في العين وعلى القمرح مسن 
دواء يابس. والجمع: أزرة. وهو الدّريرة أيضاد 





ودر عیله بال رور درا اد كلها وفي 
الحديث: د تكتحل الحدبالذرور ». 

والدّريرة: فتات من قصب الطَيب الذي يُجاء 
به من بلدالمند, يشيه قصب الشاب وفي الحسديث: 
«ينثر على قميص ايت الذريرة ». 

والدر: صفار السل, واحدته فرت, لاکه 
كالشرارة. 

والذر: مائ منها وزن حَبّة من شعير. فكائها 
جز آمك مائة. و قيل: ليس سا وزن, و يراد ما 
مايرى في شعاع الشّمس الدّاخل في الثافدة. و منه 
قي التجل ذاو ئي باي ذَرَ. 





وذلك اكه يَدرمن أدنى مطر. ولما يدر البقل من 
مطر قدر وضح الكفة و لايقرّح البقل إلامن قندر 
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الذراع. 

رت التسی درو طلمت و ظهرت. 
اه الق فيالارض: نشرهم. 

۲ -ودریه رل :ولده والجمع:الذراري 
ارات وقد اختلفوافهه. فشهم من قال: 
ریت نسية ال ال لأ لله ذرّهم في الأرض, 
أي نشرهم. ووزنه على هذاه مُيَة ».و قياس 
«ذرَيّة », لكله نسب شاد م يئ إلامضموم 
الأول مئل: سُريّة. من الس أي التكاح. 

ومنهم من قسال:أصله « ذرورة» علی وزن 
« فظلولّة »,و لما كثر التضعيف أبدلالراء 
الأخيرة ياء. فصار « در » ثم أدغم الواو في اليا 
قصار ذرية. 

ومنهم من قال:أصله «درْيشة »علي وري 
ف .أي الخلى. هسه ]ةا 
وأبدلت ياء, ثم أدغمت الياءان وشدّدتا. فصارت 





















»من الد 





٣‏ -والذرة عند الفلاسفة اليونان القدامى: 
امه اي لایتجزء سن الجسم و أطنق عليها 
العرب اسم الجوهر الفرد. و لكثها عند الفيزيائتين 
والكيمياتئين اليوم جزء يتجرّء» هي تتكون من نواة 
تشستمل على جسيمات ذات شسحنة كهربائية 
موجبة. تدعی بروتونات, و على جسیمات لاتحمل 
شحنة كهربائيّة, تدعى نيوترونات. و يحيط باللواة 
جسيمات ذات شحنة كهربائية سالبة, تدعی 
إلكترونات. وهي تتحر له في مدارات مستقلة حول 





الوا 

واسستطاع خبراء له عام:۱۹۱۹/.آن 
پشطروا الذرة. و يستغلوا بعد ذلك الطاقة المنشطرة 
من ذَراليورانيسوم. ثم انتشهت بحصوتهم إلى صنع 
امه الذرید. 

و کانت آمریکا رل دولة صنعت هذاالسلاح 
المدمر. واستعملته في الحرب العالميّة الثّانية, إذ 
أثقت قُلبلة دري على مدينة د هيروشيما » اليابانيّة 
عام: 1148م فجملتها قاعًا صفصنًاء وأزهقت 
أرواح من كان فيها. و بعد ثلاثة أيام القت آمریکا 
مل ذَريَة أخرى على مدينة «ناكازاكي »اليابائية 
ایض فقتلت أريمين ألف شخص. و جرحت أربعين 


أل آخرین, و دمرت الدینةا 





و غني عن الیانآنللساقة ری خدمات 
تفن کاشة الب ادین آیضّا: و منها:الیدان 
الصتناعي و الزّراعي و اي و غيرها. وقد سعت 
الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرائيّة إلى احتياز هذه 
الطاقة للأغراض السلميّة . فنجحت في هذا المشمار 
عامًا باه و أنشأت هذا الغرض عدة مفاعلات 
انوويّة في أماكن مختلفة, واستطاعت أن نحصب 
اليورانيوم الخفيف و التقيل. فاستنار هذا الأمر دفين 
وحلفائهم الغريئين, فضربوا على 
إيران حصارً! اقتصاديًا. و ضيّقوا عليها سياسيًا. 
و لكنهذا التهج / يفت في عضد الإيرانيّين. إذ 
إندفموا في بناء بلادهم و إعمارها بعزم وهمّة. 


حقد الأمر 








الاستعمال الق رآني 
جاء نهاالاسم:( )"مات و( 
الامرة نی ۳۷ آيت: 





تال درو خر 
ون فتل ال وتا یره الزتال 
.قاری متا فى 


پونس: 7۱ 


۲و۳ 












َروَفِى المموّاتٍ 


سيا 






دعسم من ون |14 


أ-ذريّةآدم ومن حُمل ممع نوح من جمييع 






التاس: 
۷-ووا یلا ین نان ین طهُوریم 
ور الاعراف: ۱۷۲ 











ان رنه (ختان.. ال 


اتال خن روا دابيا سم :9۸ 
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ملح بل يق إلى كلت لله 











١ ١‏ و وَلقكاذيكا لوج 
وَجعلا هلباقي » 





بایان هر و نا 


ما6 ف 3 
٤‏ جوا له خن در یی القناه 
التتخرن4 پس:۱ 


6 وواشدینیتر رن رگا هب امن 








البقرة: 533 
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ی 
الرعد:۳۸ 
۳« ها ین تفضو وال تم 
آل‌عمران : ۳۸ 







۰س وین راهم و اضوانیم 
واجتیکاهم یتشم إلى صيراط تیم 4 
السام AY‏ 





۱- وب نی وشقوب 





دای یاب اضر 
ایا المتکیوت: 
۲- یراع غلیاسهق 
0 
0 الصّاقَات: ۱۱۳ 


ای 











*-. ال ی أمبذها با ررگهاین 
الشيْطان الرجيم آل عمران :۳۳ 


وف المورالاول ستآیات جاءت في جیها 
کلمتان: ال در تاکید الا القادیر. 
و حتواها لائةاصناف: 

الاوّل: ما جامت بشان حساب الاعمال عند 
الله في الآخرة في الثلاث الأولى منها: 

فجاءت في )١1(‏ كوعد من لله للناس في جسزاه 
أعماطم ثلاثة 
أوها: أن لله لايظلم الناس متقال ذرة أي 











E 

وثالتها: أنلله يؤتيهم من عنده بلاالستحقاق 
منهم أجر"اعظيمًا وراء مضاعفة ا حسنة. 

وجاء ن (۲) و (۳) وعد من لله تعالى في جزاء. 
عمل الخير وال و أن من يعمل عملا خير قدار 
أي يرى جزاءه الدير -وهوتوابه في 
ومن يعمل عملا شرا بقدار ذر يراه أي 
بری جزاءه لت -وهوعقابه -في الآخرة. وهذا 
التفريق بين ادير و الشتر” في الا: 
قبلهما من الوعد ب! 
الگاس آشنتاکا لیر 














م4 بلفظ رامن 
الارامء في الثاني بلفظ: رای هو شرا 
ير من الرُؤية. أي في ذالك الوم بُريهم لله 
أعمالهم فهم يرونها. 

و في ذكر رؤية الأعمال في الآينين بدل رؤية 
جزائه بيان لنشابه الأعمال وجزائها, كن جزاءها 


ذرر/541؟ 


عينها كماو كيفا و خير! وسراو همانظير في 





کو اا 
N‏ ا 








از نیت صقر من ذلك ولا كبر 
آلا ی کاس سين .و للآيات قبلها و بسدها ريط 
آیضا بجزاءالاعمال, فلاحظ. 

وان (0)و ما بعدهاء وال لیوا 


الالث: ما جاء ف (1) من أن 
پمبدها لش کون من دون ال لایلکن. 


بتدار من ضیر وش ونع وخر في 
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السّماوات والأرض. و ليس ها ثيرك في خلقهساء 
و لامعاونة لله في ذلك. 

قال ارسي ي(۳۸۹:6:«قو له :ول 
اذعُوا.. هذنوع تبیغ لام مان E‏ 
الاتسنفعهم ولاتضرهم ». و لازم ذلك أنه ليس 
للأوثان دخل في جزاء الأعسال من خير وشر 
وبذلك ترجع هذه الآية أيضًا إلى جزاء الأعمال. 

الحور الا 

و كما تشاهدون صكفنا الآيات ذيل عناوينها 








ثلاثة أصئاف: ذرّيّة آدم ومن حُمل مع نوح, 
و ذرَية الأنبساء و ورب لیس ونبحتها 
بنفس الترتيب مراعين الأقدم فالأقد م 
أ-ذرَيّة آدم ومن حمل مع نوح ۇق : 
E‏ آهات منها (۷- 





ذُْيْةامَوَيِئُنْ امعكوح. j4‏ 





ؤدَوَصينا الالساء سالا والمراد 
ب الالسان»فيها أدم او كل إنسان من بنيه. إلى 





أن قال حكاية عن الإنسان: َرَآصْلعْ فى 
ریق 4 لاحظ: أن س:«الإلسان ». 
و في( ٠١‏ بعد أمر الملائكةبا 





عاهد اله إضلال دري آدم يدل سجود لآم 








نارای نی 
الرخمن خرئوا سيدا وكيا 4 


هذه من جملة آيات سورة مريم بشأن إيسراههم 
و ذر یه تدم الاية 4۱: راك فی انکتاب 





كابر مرغي لضَالًِا..4. 

وقد جاء فيها احتجاجه لأبيه على رد عبسادة 
الأصنام إلى الآية.48. ثم ذكر جملة من ذريتسه: 
إبحاق و يعقوب و موسى و هارون و إسماعيل 
صادی الوعد و ادریس,قال: وش لین 
عنم و مهم عل لهم من ذربة آدم 
وسن ممل مع نو واب راهيم وإسراتیل. 
وفهايُوت: 

١قال‏ السُدي' -و تبعه غ 





-:«الّذي عني 
ابه من ری آدم [دريس. و الذي عني به من ذرية 
من جملنا مع نوح إبراهيم, و الذي عني من ذرّيّة 
إبراهيم إسحاق و يعقوب و [جماعيل, والّذي عني 
به من ذرّيّة إسرائيل موسى, وهارون. و زکرا, 


وی وعیسی ». 








من این لین هم بعض ذریةآدم. و لس بیان 


بسح ا ن و 





اللبین, لاختلال المعنى بذلك. و قوله: وین 
اف لوح » معطوف على قوله: من ذريْةٍ 
اذم والمراد هسم امحمولون في سفينة توح لا 
وذريهم وقدبارك لله عليهم. وهم من ذرية ننوح 
القوله سالی: وَوَجَعكا تيده مٌالباقية» 
الصّاقات: 6۷ 

ونقول:أكشرهم علی آن(ین) نی من 
این للبیین؛ قال ابوخیان (0۲۰۰:0:(ین) 
في من ال م للبيان. لان جیع الانساء منعم 
علهم. و (ین) الثانية لتبعيض. و كان إدريس من 
ذريّة آدم لقريه منه لله جد أبي نوح» و إبراهيم من 














ذرّيّة من حمل مع نوح. لاله من ولد سام بن نیع 
و من ذريّة إبراهيم إسحاق...». 

و جمل الاس في آيتين 1١(‏ و )١7‏ من ذرية 
نوح ومن كان معه في السفيئة. 
ثاديكا ئوج إلى أن قال: 





رین فی (۱۳) ومر )۱٤(‏ و جم ا:( دران 





و ا 








انیا (۲۲- ۳۵): 
يه الرتسل مع میم 





عَليمْ). وفيهايُحُوت: 

١-لقد‏ جاء في رواية عن ابي ذرالففاري: 
وروايات عن أئمّة أهل البييت 8 الاحتجاج 
أية على استمرار الولاية خم و فلاحظ. 

۲ ظاهر الآية أنالذَرَبة فيها بالتناسل أي 
تتا مهم من بعض: قال الاما الماد لإا 
« ولايكون الدريَة من القوم إلا نسلهم من 
اسلایم». 

قال ابن الجوْزي «الأبناء ذرية للآباء. والآيام 
خی لا كتوله تعالى: وَحَمَلْكا ذُيْتَهُمْ في 
ذه يس,: .4١‏ فجمل الااء ری 
أن الذريّة سأخوذة من 











أحسن امامل ». فحمل الآية على ولادة بعضهم 
من بعض» و أن القصد بها مدحهم والتّناء عليهم 
وآتهم كانوا أشياهًا ونظائر في القداسة والفضيلة. 


؟١ /العجم في فقه لغة القرآن ..ج‎ ٤ 
فلاحظ.‎ 

و قال اللنطيب: «أي أن هؤلاء الصطفين من 
آل |براهیم و آل عمران, هم و آباؤهم من معدن 
واحد, خلص من شوائب القساد». 

وعن الحسّن: 
الابالتسب».وعن قساتة:«إلهم ذرَيّة في اة 
والعسل والإخلاص والتوحيد له».وايّده 
لري و كلاهما خلاف ظاهر الآية. لكا لاتتكر 
صر و الاتباع في الثيّة و العمل قد يعبر عنهما 


هم صارر نی باقناصر 









بالذری. کطلاق ار علیالاباع جمازا. 
وقد أعتبر ابن عَرَذريّة بعضهأ من بض في 
السدّين والحقيفة, ثم قسّم السولادة إلى صورةة 
میت تجمل ولادة الب دن ولادة ص ول 
والاتباع فيما يتعلّق بالباطن والأصول ولادة 
معنويّة, و قد بسط الكلام فيها قلاحظ. 
۳ -قالا 4زا نصا باتکرر سن 





و کته مييعلی القراءة رفماء ویر 

١‏ -عن اي آن رد4 برفع لغء قرادت 
جهور اللاس, و پکسرها قراءة ید بن ثابت 
والضتاد. 

وفي(۲6) جامت ذرَية نوح و ابراهيم: ود 
راکو یتلود 








عشم لله فها إرسال الرتسل وإتزال الکسب 
والشرائع و هي الميزان وبين الحكمة في إرسالهم 





و إنزاهاء و هي قيام الناس بالقسط. ثمضم إلى ذلك 
إنرال الحديدلمنافع. متها النتقاع عن الرتسل و ديتهم 
بالقرة إذا احتيج إليها. 

و بعد ذلك الحكم العام خص نسوح و سراهيم 
رتشريفًا هما باللبوة و الكتاب. قال أبوحيان: « أا 
نوح. فلائه أوّل الرْسل إلى من في الأرض. وأا 
راهم لاه تسب إليه أكثر الأنياء إل . و هو 
تلح يكل النترائع ». 

۲-وقد خعهما بشرف آخره وهو جمل البو 
و الكتاب في ذرِيْهما: فجميع الأنبياء بعد نوح من 
ذرية فوح ثم من ذريّة إبراهيم یل إا من ذرتية 
ابنه إسماعيل. و هو نينا محمد يك و كتابه القسرأن. 
و إما من ذريّة انه إسحاق, وهم أنبياء بني إسرائيل 
يعقوب وذرينه إلى عيسى بن مريم ليل و كتبهم 
التوراة والإغجيل والزيور. والعهد القديم والجديد. 

؟-و نحن نعلم أن نبوة الأنبيباء سبقت نزول 
الكتاب عليهم كما هو صريح الآية قبلها: را 
رس ایکا و اغمالاب و کزرها 
وه الایت: (رجشان ریت او 














اکتا ». فکل ني هو صاحب نبوةء و لکن لیس 
کل نبي صاحب کتاب. و تعای شرف ی نو 
و إبراهيم بالتبة و الكتاب جميمًا. 
وقال أبو. مذكرأشرف ماحصل 
الذريتهما. و ذلك اللبوة, و هي التي بها هدي الئاس 








وقال القخرالازية دو إن تم البو على 
الكتاب, لان کمال حال التي آن یصیر صاحب 
الكتاب والشترع ». و في هذا السياق خط لفظي” 
والح ق أن يقال: و [ثما أخر الكتاب عن النبوة. لأن 
الکتاب کمال اللبوة و متمم ما 
+ قال تا هو جله وجفلنای یهت 
او لكاب باك بة إلى توح ول داهج 
ای قد تفید أن اله عرو جل اخعص ذر بهم 
بذلك. وإذاصحهذايكون ذلك لأَمَلَسَ رق 
القرآن, لأكه لم يسبق مثله. 

وما يرد على البال أن مما استهدفه توكيد 
دخول جميع الأنبياء والرتسل في مشمول 
ويها فيدخل في ذلك الأنبياء الّذين 
يعر فأألهم من نسل إبراهيم مضل هود وص اځ 


وشعيب و لوط وإدريس وغيرهم تمن لم يرد 













جملة: ورب 
ت 9 








و نقول: ظاهر هذه الاآية أئها تنفي ما يُدّعى من 
وجود أنبياء في سائر الأمم. و هذا أمينيغي الكلام 
فيه تفصيلا. 


ات ان ی آشکلتاین 





و کر 4 





جامت فهما ین ری 4 و ی افهسا 
للتبعيض. أي بعضها. وعن ابن النباري نها 
للقاكيد.و احتمل فيها التببين أوالزرّيادة.وكلها بعية. 

والمراد نا البعض ني (۲۵) |حاعیل, لان 
إبراهيم أسكن من ذرَيّنه وار غيرذي زرع -أي 
أرض مكّة -إسماعيل وأمّه هاجر.أمَا في(3) 





قالمراد بالبعض بعض ذرَيته من إسماعيل و إسحاق 
جميعًا. ۷ جاءت عقيب الآية ١‏ ل للذ ك 








۲- وین یی 4 لها نصب قاست مفسام 
المفعول, وحُذف المفمول, وهو ولد إسماعيل. 
و قال الآالوسي: « و يجوز أن يكون المفعول حذوًا 
والجارّو اجرور صفته سدّت مسله. أي أسكتت 
ذريّة من ذريتي». 

٣و‏ عن البيُضاوي:«أئها تشمل إ#ماعيل 
ومن ولد منه. فإن إسكانه متضمُن لإسكاتهم ». 
و عندنا أن إطلاق «ذرية » على إسماعيل يصح 
باعتبار ذريسه. و إلافلايطلق على أبن واحند 
«ذرية #فإلها ظاهرة في اللسل المتسلسل المتعقّب 
بعضه ببعض. و يؤيّده ضمير ا جسع في للقيو 
املو و مابعدهامکرارد 
رياب في(10) بلفظ الجمعاقي. 
اف إليه. حيث دعا للذَرَيّة, و بلقتظة 
المفرد في (17): فرَبْ4, حيث دعا لنفسه.ثم عط 
عليه: هومن ريق 4. وقد اكد في الآيتين إقامة 
في الیل : ريا لِْقيمُوا المكلرة», 


















ها وقد کر ربا )و ورب ثلاث مرّات. 
وخص ورا( بالتعاء للذرة. و (زبا4 
بالدعاء النفسه. فلاحمظ هذا التظم اليديع في 
-حكاية القرآن_دعاء إبراهيم 391. 

و نری هذا التظم بالذات في دعاء آخر حكايية 
عن إبراهيم في سورة البقرة لیات ۱۳۱ -۱۲۹ 





فالتعامان في سورتين: معي و مدید حكاية أدعية 
لإبراهيم يية, كررها لله اهتمامًا بهماء فحكى له 
ولا للمشركين في مكّة _وأكثرهم من ذرّيّة 
إسراهيم وإسماعيل -و انا لجميع المؤمنين في 
المدينة: الأنصار والمهاجرين منهم بألفاظ متفاوتة 


و مضامين مشتركة في بعض. و مختلفة في بعض. و في 
مجموعهما تمام دعاء إبراهيم لا و أرما خاص 
بالّعاء لأمن البلد «مكة» بلفظر واحد: زب اجقل 
هذا داكا به. و حصت الّانية في آخرها بالنتعا. 
لبعث رسول مهم و فينهم: ريا رَايِفك فيهم 
رولا لهم غلا راهم 4 والمراد به نبيّنا 
سا و 

وف (۲۷و۲۸)و کلاهمامن سور القرةه 
رکذ الایات: ۱۲۵و ۱۳۷و۱۲۸منها: یز 








رک متمیکت و کب نت اش راب 
الحم 
و قد جاء فیھ ا زبس ری هر زین 








مؤمنين. وقد أخبره له بذلك بقوله: یال 


دی الم وف کل منھما خوت 
فف (۲۷): 
١‏ هذه الآية -من بين الآيات التي نزلت 





بان |براهیم 3 وعد من اه بمعل لیام از 
إماماء قال این کتر:«و الیل على أئه أجيب إلى 





والكاب) المنكبوت :۲۷. 

و سائر الآيات في هذا السّياق دعاء من إبراهيم 
الهو لذريّنه أن يجعلهم صالحين موحّدين. و هذه 
الجملة تصف الإمام مبعناء العام. و که لایکون ال 
(لايئال غفدى الطالمين». 

۲-قالوافی «وّمن ذر یی :له عطف علی 
كاف المخطاب في جَاعك 4 وإگه من قبي لل أن 
يقال لاك:سأكرمك فتقول: و ز اروام 
الزْشتتري: و قد ناقشه آبوحیان نی العطف علی 
الضّمير, و أطال الكلام فيه فلاحظ, و كذلك 
الا لوسي. 

و قال السَمین:« و بجوزأن یکو ن ین ذریق 4 
مفعولا تن دم علی الأرّل فيتملّق بمحذوف» 
.وجاز ذلك لأئه ينعقد من هذين الجزأين مبعدا 
وخبر, لوقلت: ومن ديق بم إمام, لصح ». 

واحتمل أبوالتّمود أله متعلّق بمحذوفي أي 
واجعل ف رین ريما 

؟-اختلفوا یمن ری هل هي ال 
من إبراهيم أن جع اه من ذریته ایض ماما -و هو 
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الظاهر_أو استفهام واستعلام منه؟ أي هل يكون 
من ذريْتي؟ 

و قال الفخرالرازي: « إله تمالى أعلمه أن في 
نبیاء. فاراد ان يملم هل يكون ذلك في كلّهم 
أو في بعضهم, وهل يصلح جميعهم ذا الأمر؟ 
فأعلمه الله تعالى أن فيهم ظانًا لايصلح ذا 
ت طر سا هل كان إمراهيم مأذكا في هذا 
السوال مل؟ فان کان مأذوافم رد دصازه؟ وان 
یکن مأذوا فهل کان ذلك ذنبا منه؟ و لامنبخي 
للفخرالرازي أن يدير نحو هذه الأمثلة. فان لقرآن 
ليس مسرمًا للنشّبهات الكلاميّة والمناقئسات 
الا 

و كأن ابا السمود ناظر ی قوله حیث قال: 
«ائيس هذا ردًا لدعوته لا بل إجابة خفيّة ها 
الي مه تعایپتشریف بعض ذر یه 0 
بنیل عهد الامامة, حسبما وقع في استدعانه من 
غير تعيين هم بوصف مميّزطم عن جمیع من داهم 
فإنالتتصيص على حرمان الظالمين منه بمعزل من 
ذلك التمييز...». 


وتف قدسبقت 











وعد 





الآية ١79‏ من البقرة 
دعوته ا لبمث رسول في 
فبهن رشو ايه يفو اغذنهم بادلة. ب لهل 
هذا التعاء كان عقيب ناك ال و لمسواب بینه 
وبين الله عرو جل حيث استشعر من ذلك أله 
يجمل في ذرَيْته إمامً. والمراد بالإسام فيها 
التامل لتي اي من یتمه لاحمظد 








ذرئته: هركا القت 








۸ /العجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
آم م:«إماما». و هذا ما احتمله الماور 
وجهيه, و قال: «وهوأئه طمع في الإمامة لذريّه. 
فسأل الله تعالى ذلك لهم ». 

#-قال القُتتري -كإشارة في الآبة :نطق 
-إبراهيم -بمقتضى النتفقة عليهم. فطلب لممما 
أكرم به. فأخبره_لله_أ ذلك ليس ياستحقاق 
نسبء أو باستيجاب سبب. و إئما هي أقسام مضت 
بها أحكام. فقال له: یال هری الفالمية 4». 

وقال مَغنيّه: دو هنا تتجلى عاطفة الوالد 
للولد. حيث طلب إبراهيم الستعادة الُظمى لبعض 
ذرَيتهء وم يطلبها من لله لنفسه. بل تفضّل لله عليه 
بها ابتداء». 

وقال رشيد رضا:« و قد جرى إبراهيم 38 
على سئة الفطرة في دعائه هذاء فإ الإنسان للتمّة 
بعلم من أن بقاء ولده بقاء له. جب آن تکون و 
على أحسن حال يكون هو عليها, ليكون له حل 
من البقاء جسد! وروسًا. وقال في ين دري » 
(17): وقد راعى الأدب في طلبه. فلم يطلب 
الإمامة لجميع ذريته بل لبعضها. لألد المكسن.و في 
هذا مراعاة لسئن الفطرة أيضًا. وذلك من شروط 
الدعاء و آداید ». 

۵ -قالالعبي: ری بكسر الذال وهي 
ابت ور فتحهاء و هي ضراءة اي 
جعفر و ذرَة بضتهاء و هي قراءة العامة ». 

و نقول: اختلاف القراءة في متل هذه ناشئ من 
اختلاف الّهجات في أداء اللغات, و مثله كثير في 








قراء 











القراءات. سل لعلّه العامل الوحيد في اختلاف 
القراءات. لاحظ «المدخل» بحسث القسراءات. 
و لاحظ مقدّمة املد السابع من كتاب « نصو ص في 
علوم القسرآن» الذي لازال يصدر عن مجسع 


البحوث الإسلاميّة. 








اتركوها في «البئية »أو من: ذَرَى يذ 
أن تكون من:ه الذر» لاحظ: الأصول 1 

۷-وقال مز دروزة:«تشىل -كماهو 
المتبادر _جميع المنسوبين إلى إبراهيم بالتبوة. 
و يدخل فيهم بنو إسرائيل و العسرب المذين كانوا 
يتكواولون نسبتهم بالبنوة إليسه من الحجازييّن أو 
لهذ نانيّن ». 

كلسي قال فيهها: دو المراد الذي 
هاهنا إسماعيل و أمّه هاجر حين أسكنه وادي مكّة, 
كا الرس لامظ الابات 
لئاس.. إلى النية 





و 
و کان ممه إسماعيل فلهذا خصّها بإسماعيل. و إلا 
فالذرية فهاتشمل جیعذر ین فلاحظ 

۸ -وقال رشیدرضاءه«واجصل من ريت 
أئة للتاس, وهو إيجاز في الحكاية عنه لايعهد مثله 
إلا في القرآن». 





و۱۲۸.من البقرة -وقدسبقتا - وبصدها هرا 









وابعث فميهم ولا لي یلوا نهم أ 
ریم الکتاب کته یه ماک الت 


الْعغزي امحكيم م وفها/خوت: 

١-صريح‏ الأيات أنّدعاء إبراهيم هذا كان مع 
ابنه [سماعيل و هما مرفعان قواعد البيست و ينيسان 
الكعبة, وذريّهما هنا كلهم ذريّة إسماعيل مسن 
العرب. ولاتشمل بي إسرائيل كما احتملوه في 
تمي )رن الاسات نلها .كما أندعاءهما 
بمدها راو 
ذرَية [ماعیل دون غیره. 

۲-و قد اكد إبراهيم و |عاعیل فهامرتی: 
إسلامهما وإسلام ذرهما:اجتن شین لت 
ومن رأة اة 4و بإزائه أكد تراهم 
مرتين في دعائه في سورةإبراهيم إقامة المكلاة كله" 
فر یه وقدسبی ی (۲۵ و۲3 ربا تیشوا 
اهر چربجلی قاری ری 
فهل في هذانکنه؟ 

وعندنا أن نكسه _ولله أعلم هي آن السلاة 


لاله هخا 

















وهي عبادة لله -مرآة التوحيد والاجتشاب عن 
التترك. فأ كّدها لله في السورة 
للمشركين بها. وأمًا في السّورة المانيّة -اليقرقت 
فحکی تأكيد إبراهيم مع ولد [سماعيل إسلامهما 
و اسلام ذريتهماء والإسلام فها بممنى التسليم كه 
إطلامًاء في كل شيء من الأعمال والأخلاق 
والعقيدة. فهو شامل للإسلام الكامل الذي كان 
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مطلوبًا انا من اوه الختميّة. فأكّد هافي 
المدينة دار المجرة و موطن إتام الذّين. 
وهذه الآية من سورة البقرة ونظيرتها الآية ؟ 





و كلها وعد ببعث الرتسول الخاتم ودينه 
بأكمل ما فيه من الأصول والأركان, و قد دنا 





وكا تفصيلًا في: بع ث:«بعسث 6(ج 0١:1‏ 
وفيا لام:«حكمة»(ج 016:15). و ستكملها 
لي: زكي:«يزكيهم ه. و:لات ب:«الكتساب» إن 
شاءلله تعالى. 

ويُؤْيّده تأكيد إبراهيم خلال آ يات سورة 
إبراهيم -مقاركا بإقامة الصّلاة_رفض الشرك 
ابه هو وبنوه عن عبادة الأصنام: ؤوَاجْشينى 








رهوش بانیم 
وبا ییاه ااصطلی کم لین 





7١ /لمعجم في ققه لغة القرآن ...ج‎ ١ 
1+ لاقم وئ ئ إلا لون وجاءذيل‎ 





٣-جاء‏ فها: ( ندر اة نة 
و هذا مشعر بأئهما طلبا من لله ظهو كبيرة من 
الناس من ذريتهماء و قد حقّق لله مطلوهما كما 


نم 





AVANE: 
446 هذه من جملة آیاتر جاءت بشأن إبراهيم‎ 
في سورة الأنعام ابتدا من الآية 04 لرَإِذْ قال‎ 
هيم ليوا ی‎ 








وقد بدء الله الكلام فيه باحتجاجه على أبيه 
وقومه إيطالا للمترك وإنبائا للتوحيد إلى الآية 
7ه (ويذكة حبك اناه رهيم على وید 
ثمأدام الكلام في ذرَيّة إبراهيم, يذكر أسماء الأنيياء 











ذکرفضلهم و ما من عليهم من اطداية, و 
ذيل الآيات بالاقتداء هم: ول الذي قتى 
او فھما ځور 
عباس وتبعه غيره سف قوله: 









ینت ذريَة نوح. حكاء عنه ابن 
جوزي" و عنه الُرطيٍ « هؤلاء الأنيساء جميمًا 
مضافون لد إسراهيم؛ وإن كان فيهم من 
ل تلحقه ولادة من جهته من جهة أب ولا م لآن" 
لوطا اين أخي إبراهيم ». 

واحتمل الرجساج -وتبمهالزّتضشري 
والطْرسي -رجوع الضسمير إلى راهم 
وعليه فيكو إطلاقها على لوط تغليبًا. والحسق 
بهم يونس و لياس بلوط: لككهما ليسا من ذريّة 
إبزاهيم. لاحظ أسماء هؤلاء في المعجم . و قد أطالوا 
الکلامفیه لاحظ ال وص, لاسیّمانصٌ 
داي 

۲-وقد احتجّت الامامية تما لانتتهم و 
بأن عد عيسى 32 من ذب نوع من جهة أمّد د ليل 
على كون الحسن والحسين ليه ابني التي كل 
و قد جمع رشید رضا بین القولین بان ولد فاطمة 
اليسوا أبنائه لفة بل شرعًا. وذكر تفصيلًا في وجه 
تقدیم الرع علی عرف اف فلاحظ. 

۳-قال اطوسي:«آخبرل أله رفع درجة 
إبراهيم مما جعل في ذريْته من الأنبياء و جسزاه يا 
وصل إليه من السّرور و الابتهاج عند ما أعلمه عن 
ذلك. وما أبقى لمن الذكر الرقيع في ال عقاب, 






والجزاء على الإحسان لذّة وسرور مسن أعظم 
اللرور و آکتر لت [ذاعلم الانسان بائه یکون 
من عقبه و ولده المنسويين إليه أنبياء يدعون إلى لله 
ويجاهدون في سبيله. و يكونون ملوكًا و خلقاء 
يطيعون لله ويحكمون بالحق في عباد لك ». 

و قال القاسمي بعد تقل القولين في مرجع 
الفتمير: دو بالجملة. فالآية المذكورة من المنن على 
إبراهيم على كلا الوجهين. لأ نرف الدرّيَة 
وشرف الأقارب شرف, لكثه على الأرّل أظهسر. 
و يكون تطرية في مدح إبراهيم ُبالعود إليه مسرة 
بعد أخرى». 

4-قال ابن عاشور: « و قوله: ف من ذريتهها 
حال من اود و إداوة» مفمول « داي 
ممذوفا. وفائدة هذا الحال الثنويه هؤلاء اممذوكيي: 
بشرف أصلهم وبأصل فضلهم. نویه کا 
أوبنوح بفضائل ذرريته »ثم ذكر رجوع الضّمير إلى 





نوح» و احتمل رجوعه إلى إبراهيم, فوسل لوط 
معاملة ذريّة إبراهيم لشدة اتصاله به. وقال:«كما 
يبوز أن يجعل ذكر اسمه بعد انتهاء أسماء من هم مسن 
ری إبراهيم منصوبًا على المدح بتقدير فعل لاعلى 








وابتداؤها الآية ۱1 منها: و نهیم 





اجه ناوید وأدام الكلام 
کان جواب تیم آن 






إبطال النترك. إلى أن قال في 11 و /1؟: قا مَنَلَُ 
رای تال رت شرا 


فى دمت البو اكاب لاحظه «إسساق» 
و« یوب »ودن ب :هاوگ ون لات به 
«الکتاب » 





الكلام في احتجاجه على قوسد ال تاد 
و قوله في الآية ۹۷ فالا وا ليائ انق فى 
خیم تاره باعل شرت لام 
خلیم. وحکاة یه ال ال ۷ ۰ جریا 
م إلى الآ ۲ ۱۱۳ نا 
ناسین وبارككا عليه رَعلىئ 
لاحسظ: پاش ر:« یش رتاه»: 










با 





اماك إلى حديت فرق 
الکلام بقوله: و آند بای 
اسریل آصیدي .4 و فها حون 

١قال‏ التل يفي تفسير رین 

بم6:« کانو ستمائة الف, و ذلك آن يعقوب 451 





دخل مصر في انين و سبعين إنسائاء فتوأ لدوا بعلل 
حتى بلفواستماثة ألف. إلهم سبعون أهل بيت مل: 
القبط من آل فرعون و أمّهاتهم مسن بسني سيق 
فجمل الرجل يتب أنه وأخواله ».و كذلك قال 
« إتهسم قوم أتهاتهم من بني إسرائيل. 
وآباؤهم من القبط ». 

1-قالوا [لهم أولاد الذين أرسل لبهم موسى 
من بني إسرائيل. لطول الزمان هلك الآباء وبقي 
الأبناء. 

وقال يد ين أسلم:« إلهسم الفلمان من مني 
إسترائيل» لأ فرعون كان يذيّحهم. قأسرعوا إلى 
الإيمان بموسى ». 

و قد نقل الطبري الأقوال في أنّ1! 
من بني إسرائيل أو من آل فرعون. و رجّح الأوّل. 








كانوا 


ونقلالمأورْديفيها نمسةرُجُوه. وأطال ابن عطيّة 
الكلام فيهاء و نقل الطّباطبائيالأقوال وقتال: 
«لا دليل على شيء منهاء. ثم رجح أ نالمير 
حسب السياق بجع إلى موسى. 

”قال القَرّاء؛ « و كانوا فيما بلفنا سبعين أهل 
موا الذّرّية لأن آباءهم كانوامن الط 
وأمهاتهم كن من بني إسرائيل. فسمُوا الذي كما 
قيل لأولاد أهل فارس السذين سقطوا إلى السيمن 
فسموا ذرارتهم: الأبناء. لأ أمهاتهم من غير جنس 








آباتهم ». 
ونقسول: لادليسل على اختصاص «ذرية 


را 











من العم إلى أن قال: کاو 
وفهائحوتة 

۱ -فیها لام زکری استفادسن حسدیث 
ولادة مريم. فدعا للفسه بذرَیة طیق لا که کقلها 
وعرف حاها: کل ره ال الشدتية 
فلسمًا رأى زكريًا من حاها ّلك -أي رزقها في 
غير وقته -قال:إنّري أعطاها هذا في غير حينه 








لقادر على أن يرزقني ذريّة صالحة, ورغب في 








الولد». 
وقال المت يري اي لسمارای کرام اف 
سبحانه معها [أي مريم] ازداد يقينًا على یقین. 


ورجا علی رجاء؛ فسأل الولد على كبر سكه, 
وإجابته إلى ذلك كانت نقضًا للصادة, إلى أن قسال: 
فان الستؤال إذا كان لح قالح قلالحظ التفس 
لایکون له ال وکان زکزیا يرى الفاكهة 





الصيفيّة عند مريم في الشتناء, وفاکهة الشتاء عندها 
في الصّيف, فسأل الولد في حال الكيّر ليكون آية 


ومعجزة». 

؟-وقال القَراء و تبعه غير -:« ار 
جمع. وقد تكون في معنى واحد, فهذا من ذلك, لذ 
قدقال: وفهَبالى من لدئلد لياه مام كنا 
وام بقل: أولیاء ».و قال غيره أيضا في معني «درية0 
ولد 

۳-قال ليذ يمه نسلا ماركا 
تفيًا الما رضيًا», 

الاحظ: أسامي إبراهيم و مريم وذكريًا. 





۱ -قال الط« اختلف هل لإبليس ذرّيسة 
من صلبه؟ [إى أن قال:] 
قال قوم: ليس له أولاد ولاذريّة, وذریّته 
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ن النشماطين؛ قال الفُسَيْري أبونصره 
والجملة أن اله تعالى أخبر أن لإبليس اتباغا 





وذرَيّة, وأئهم يوسوسون إلى بسني آدم وهم 
أعداؤهم, ولايثيت عندنا كيفيّة التوالد منهم 
وحدوث الذَّريّة عن إبليس؛ فيتوقف الأمر فيه 
على نقل صحيح ثم حكى رواية سلمان عن الي 
3« لانکن ال من یدخل السَوق و لاآخر من 
يخرج منها فيها باض النتيطان و رخ ».[م تال 
.وهذايد ل على أن للنتيطان ذرّيّة من صليه. والله 
أعلم». 

و قال الضاوي و تبمه آخرون:« ودر 
أولاده أو أتباعه. و ماهم ذرية جارًا ». 

والآلوسينقل الأقوال ثم قال: «و يجوز أن 
راد من ال مموعها ما علی الفلیب. و 
ین الحقيقة و لجاز عند سن براه أو عمسوم 
الهاز». 

۲-وقداحنج الْطرالرازي بان لشیطان 
ذريّة على أئه ليس من الملائكة, و صريح الآية أله 
من الجن واحتمل بعض هم أله بد أن عصى لله 
مُسع وخرج عن الَلَكية! وهذا بعيد جلدًا. 

*-وقالوا في تركيبها و ممناها: النطاب لآدم 
رذریسه وافسزة ون لانکار 
والتعجيب. كأئه قيل:أعقيب ما وجد منه 
أت 





5 


ونه وريه أولياء من دوني؟ والسواو في 





رکه 4 عاطفة سر هوالظاهر-آوبعنی «بع ». 
رالاء تخد للتعقيب. والمراد إما انکار 


4 /معجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 

أولياء العلم بصدورما 
صدر عنه مع التعجيب من ذلكه و إما تعقيب إنكار 
الائخاذ المذكور, والتعتب منه إعلام لله تعالى بقبح 
صنيع اللعين. 





نیشب اتخاذه 








ويلاحظ ثانسيًا: أكثرها قصص أو عقيدة 
مكيّات. وألحق بهاعدة آيات مد: 
آيات أكثرها من سورتين البقرة و آل عمران. 
وثالا: ليس هذه الماذة نظائر في القرآن. 





الاتتجاوز عشر 





ذَرْعًا 515 


۱۱ 


خر ۱:۱ 


فراع ۱:۱ 


التُصوص اللغويّة 

الخليل: التراح: سن طرف الل عكري 
الإصيع الوسطى. 

رضت الوب أذرع فرعا بالذراع. 

والذراع:السّاعد كله, وهو الاسم 

والرجل ذارع:والقوب مذروع. 

وذرطت الخائط و نحوه. 

و اله السو ال هم سینت 
راغ ومتهم من هدكو يصغرونه على ذرَيع, فقط. 

والرجل يدع في ساحته تذريمًاء إذاائسع, 
و كذلك يتذرّع, أي يتوسّع كيف شاه, 

و موت ذریم.ي قاش, ذالم يتداقنواء وام أجمع له 





و ذرعه ال اي غلبه. 
ومنارعالدًا سة:قوانمهاءوشنارع الارض: 





حالَرع: ود ابقر برع وهن شذرعات 
و مذاريع, أي ذوات ذرْعان. 

والراع:سيمة بني ثعلبة من اليمن. و أناس مسن 
بني مالك بن سعد من أهل الركمال. 

وذراع العامل: صدر القناة. 

و اذرعات: مکان السّب إليه الخمور. 

و التريعة: جمل يُخئل به اليد. يشي التّاد ال 
جنبه فإذا أمكنه الصّيد رمى؛ وذلك الجمل يُسيّب 
أولامع الوحش حتى يأتلفا. 

والتريعة: حلقة يُتعلم عليها الرمي. 

والذريعة:الوسيلة. 

والذراع من التجوم. و تقول العرب:إذاطلع 











/المعجم في ققه لهة القرآن...ج ۲۰ 

التراع أمرأت التتمس الكراع. و اشتدمنها الشماع. 
ويقال للقور: مدع إذا كان في أكارعه لمَعْسُود 
والذراع: الذراع. يرع به الأرض والثياب. 
ومذارع الرى: ماد من الأمصار. [و استشهد 

بالتتعر ؟مرات] un‏ 
سیبویه:الذراع موئشة؛ و جمها آذرع لاغير. 

و إلما قالواء مانية'"'لأنالأشبار مذكرة. 





ومن العرب من لون لأرعات. يقول: هذه 
اذرعات؛ و رایت آذرعات یکسر اقاء بضير تتسوين. 
والكسبة إلها فرعي (لترمري 0۳۱۱:۳ 

[جمع الذرع:أذْ]كسروه على هذا البناء سين 
كان موتا يعني أن فالاو الا و فص يللا من المؤكلتة 
حكمه أن يُكسّر على « أفمل ». ول يُكسروا «ذراغا» 
على غير« فمْل ». کم فعلوا ذلك ن الاگف: 

(ابن سیده ۷۷:۲ 

وقالوا أذرعات بالصّرف وغير الصّرف.صبّهوا 
الثاء بهاء التأنيتَ وام يمفلوا بالحساجز. لائئه ساكن. 
والستاكن ليس بحاجز حصين. 

إن سأل سائل فقال: ما تقول فيمن قال:هذه 
أذرعات ومُسلِمات وشبّه تاء الجماعة ياء الواحدة 
فلم يون للتعريف و التأنيث. فكيف يق ول إفاذر؟ 
تون ام لاه 

فا جواب: أن الشوين 






مع اشنکیر واجب‌ هنا 





١‏ قوهم :التّوب سيع في فانية. 


الاصحالة. وال رف نتم حول« ثرصات» 
إذاتقرتها فين ل صرف أن یون 
نكّرتهاء فكما تقول: هذا 

ةلاغير. فكذ لك تقسول: عندي مسلمات” 


,مسلمات أخرى. فشن مسلمات, 






ونظرت | 


الاصحالة. 





لبن سيده ۲: ۸۰ 
اللّيث: و انذراع :اسم جامع في كلما يستى يدا 
من الروحائيّين ذوي الأبدان. ‏ (الأزهّري 214:9 
هن الُذرعات. اي ذوات نرعان,[ استسهد 





بشمر] (لازهري ۳۱۵۰۲ 
الككسائي: يقال للسرأة الخفيفة اليد بالثرن] 
کیلع ین فارس ۲: ۳۵۰ 

اموي التذريع. نی وقد فرع |ذاخنقه 
(الازفري ۲: ۱۳۱۷ 


[ذاختقها حتی يموت. قیل: ده 








أبن شُميّل؛ في الحديث:ه إن رسول لله 1 آذرع 
ذِراعيْه من أسغل المبّة إذراعًا », 
«أذرَع ذراعيه »,أي أخرجهما. 
(الازهري ۲: ۱۳۱6 
مذارع الوادي: اضواجه و نواحیه. 
(لازهري ۳۱۷۰۲ 
أبوعمرو الثتياني: النارع: جلدة اتراین؛ 
زتقة.و الراعان, مافوق الراكبة. 
(A:‏ 
عت البقرة. إذا كان ها رّع. تم استشهد 








بع:سواد يكون في الّراع, ‏ (۲۸۲:۱) 
یش لوب طولا مکالاءو بمضه 






المذَرّع: أن يسيل الدّم من برقْقه إلى كفّه على 
ذراعيه. كأئه السُيور. 
لغدیر: ما سدق منه. (AEN)‏ 
الدرّع: ولد البقرة اا مر ۷۸۱( 
الذرعة:جلده الوظیف آسقل من لک 
ا ۷ 
المذارع: هي البلاد التي بين اليف والبرمشل 
القادسيّة والأنباره وهي زلف ایض 
(الازهري ۴۱:۲ 
في حديت المسّن, في قوله عزو جل: لان الي 
فتثوا المُؤينين المؤيكات #البروج 1+1 قنالة 
« كانوا بمذارع اليمن ». 
المذارع. والرالق. و البراغيل: قرى بين اليف 
وال وقبل: قیت مفارع. لته اطراف ونواح. 
اشرو ۲: 60۷۳ 
أبوعبَيْدَة:التذرّع: فدر ذراع ينكسر فيسقط. 
والتذرّع و القميد عندء [الأصمعي] واحد. 


(AT: 




















(الازهري ۳۱۷:۲ 
ذَرّع فلان في الكلام إذراعاء وهو 
ذاأكثر وأفرط. 
وموت ذريع: فاش لايتداقن أهله. 

AT) 





ذرع/۱۹۷ 


ذَرَعه تتذريمًا. إذا جعلت عنقه بين ذراعك 


و عَضّدك فتققه. 


(الأزهري 307:1 
ذرّع فلان تذريمًاء إذا سرك ذراعه في السّعي 
واستعان بها, 
الأصمّعي: في حديث سبع بن خالد: «قلت 


(لازهري ۳۱۸:۲) 





عن أيي هربرة,[ن رسول 4 قال:«]ذااختفشتم 
في الطريق فدعوا سبع أذرُع ». 

قوله: «فضاق به ذرعًا ه. ضيقت به ذَرَْاء المسنى: 
ضاق ذرعي به. و ذَرْعُه: قدره الذي يبلغ. [م استشهد 
بنع ] 

أوله: «سيع أذيُع », الذراع والسّاعد شيم 
راع من طرف 





واحد. و تلات .و قال لیا 
رن رف الاصبع الوسطى. 
بقال: زق ذارع, إذا كان طويلا.[م استش هد 
بشص] لحز ا 
في البعير: الذراع. وهو بين الوظيف والمشد, 
:هو عظم التاق, از ۷۹ 
ذرّع فلان الجريد. إذا وضمه على ذراعه فشطبه. 
[ماستشهد بت 
و کل قضيب من شجرة خرص. 
(لازقري ۱۳۱۷۰۲ 
لحيني: ال: هذ اذرعات و ذرعاتة. 
OrveJie‏ 
أبوعييد:الدرح: ولد البقرة الوحشيةء وه 
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مُذرع. (الازقري ۳۱۵:۲) 
امرا ؤراع, إذا كانت خفيفة اليدين بالقززل. 
و يقال: ذرّع فلان لبمير» إذا قد بفضل خطامه 

في وريه والعرب تسميه:نذريمًا (الأزهري517:1) 
ابن الأعرابي الرّع والذرّع والدّرأ. ورعف 





واسترعف. [ذاتقدم. 
والیع لول لسن بات و هو المتسيّار 
الیل والتهار. 
والذرّع: ولد البقرة الوحشيّة. و قيل: إلما يكون 
دعا إذا قوي على المشي؛ و جمعه: ذرْعان. 
این سیده ۷۹:۲ 
این السکیت: و بقال للمراة دا کانت حاذعة 
راز و بامسل:هسي رم نيا ولا 


(لازفري ۱۳۱۸۰۲ 


المنفيفة اليدين بالقرّل. ‏ ١تهذيب‏ الألفاظ 2777 
الع مصدر رضت 
والذرع:ولدا الإصلاح النطی: 4۲) 





هذا ثوب سيم في مائية فقا لوا سح لان الأذرع 
موللة, تقول: هذء ذراع. و قلت: ثمانية, لان الاشبار 
مدر 
]وا یملعم اتاس: اي أته | 
من أبيه, و اطجين: الذي أبوه عرب وأَمَه أ: 


(الأزهري 014:7 









8 





استشهد بشعر] (الأزهري 016:7 
ا نيع التي که 
فلایقض ». 


وامرأةذراع: سريعة اليدين باشل 
ونخلة ذَرْع الرّجل: يريد مثل الرجل في الطول. 


والقذريع: فل حبْل القيد في الذاراع. يقال: ذرع 
1 في ذراعه. 
ناقتك ذرعها: |ذا لت علیها آکشر ما 






والذ:ولذالقرة ارت 

ورجل نع شرف من 

عن آي خليفة: يذر 
و ثورمدرٌع: في اکارعه لح سود. [ماستشهد بشم] 

قوله: «من ذَرعه الْيم» أي: أفرط عليه. 

وذراع العامل: صدر القناة. 

والدراع: سنزل من منازل القسر.وهوأوّل 
بلأسد. وهما كوكبان ضَحمان بين عة واا 








اة الفدیر: سا استدقمنه. 





اطع یسیع من تسمّوزء و يسقط في سستة سن كدانون 
الآخر. 

الفرئيعة: جئل يُطكل به الصٌيد, مُسَيْْمع 
الوحش, فتأنس به ثم يهشي رجل [لی جنبه فيرمسي 
الصید. (AY:‏ 


ال 





نع افني خزولنه 
كالبغل يعجز عن شوط الحاضير 
إلماسمي مُدَرعًا للرقمتين في ذراع البتشل. وإلما 


صارتا فيه من ناحية الحمار. (o:‏ 
الَذرع: زق سيخ حين سُلخ مما يلي الذاراع. 
(۳۹۵:۱) 


يقال: ضيفت بالأمر ذَرْعاء إذالم جد في قدرتك 
القيام به. و هو مأخوذ من الذراع. لأن فيها القوة. 
لحاس ۳۷:۳( 





آبن درد: لزع من قوطم: 
كذاو كذاء إذام أطِفه و ضقت” 
و ذراع الإنسان و الذابة: معروفة: والجمع: أذرُع, 








وَذَرَعه الَيْء. إذا سبقه فخرج من فيه. 

والترّع: ولد البقرة الوحشية؛ والجمع: ذرعان. 

ويذراع الابة: أحد قوائمها؛ والجمع: مذارع. 
وذكرالخليل أن بذراع الأرض: نواحيها. ولم بجی یبا 
من البصرّين غيره 

و أذرعات: موضع معروف. 
: تتر به اند تلایا نم 


وفلان ذريعتي إلى فلان, إذا تسبييت به إليه. 
وتذرع فلان في الكلام مثل ار ووردت الإبل 






مُذرْة,إذا كان في يديها لخطوط سمُود. 
والراع: نهم من تهوم الستماء. 
وأمر ذريع: واسع. 
وبقرة مذرع. إذاكان متها ذرّع: والجصع: 

مُذرعات. 
درغت البعير أذرعُه فَرْصَاء إذاوطفت على 

ذراعه لیر کب صاحبك. 


ذ/1۹۹ 





و درَعت المرأة. إذاعقّت الوص لتجصل منه 


حصيرا. 


و يقال للكلاب: أولاد ذارع و أولاد زارع وأولاد 
كتوم 






و الما تلع درا تبيه بالبشل. لاني 
ذراعه رن کرفتت راع الحسار تزع بها إلى 
الحمار في التثبه. و أمّالبغل أكرم من أبيسه. الذوارع: 
بالزقاق: واحدها: ذارع. 

أو يقال: فان سید .زد تخل ناه 





لاله خرج مقا محولا لاله کان في الأصل: ضاق 
و :رعا مرا 





ی 
فإذا حملته على أكثر من طوقه, قلت: قد أبْطرات بعيرك 
ذرْعه. أي حملته من السّير على أكثر من طافته حى 


ببطر ويم عنقه ضعفًا عمًا حُمل عليه. 
ومن أمثال العرب الستائرة: هو لسك على حل 
التراع, أي أعجله لك نقدا.و اليل عيرق في الراع. 
ويقال: مالي به ذَرْع ولاذراع, أي ما لي به طاقة. 
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وفرس ذريع: سريع واسع نطو 

و فرس مدع ذا کان سایق واصله: الفرس 
یلحق الوحشي و فارسه علیه. فیطعته طمنة تفور 
بلتم طخ ذراعي الفرس بذ لك الم فیکون علامة 
لسبقه. 

والضبْع مدرّعة: لسواد في أذرعها. 

وذّرعات الدابّة:قوائمها. 

و يقال: فلان ذريمتي القيلة.أي سسيبي و ولتي 
الذي به أتسيّب إليك .أخذ من التريعة, وهو البمير 
أأذي يتر به لري من المد و اتل حتّى يُكينه 


فيرميه. 

[و حکی قول الاصتمي وأبي عبد وأبي عبني في 
ممنى «التذرّع »ثم قال:] 

و قول الاصمعي آشبههما بالصواب, 


ويقال:ذرع البعير يده. إذامتها في التي 
ويقال: انْصدبدَرْعِك, أي لاتشدبك قذرك. 
ويقال: هذه ناقة كذارع بد الطريق. أي تمد باعها 
وذراعها لتقطعه. وحي مذارع الفلاة وكذرْعها. إذا 





أسرعت فيها كألها تقيسها. 
ذرّع فلان بكذاء إذا أقربسه؛ و به سمّي: 
الْذرْع, أحد بني خفاجة بن عمل و كان فتل رجا من 








قربقتله فأقيد به. سمي المترّع. 

و في توادر الأعراب: أنت ذرّعت بيننا هذا وأنت 
سحل یرید سب 

ورجل ذَرع: حسّن اليشرة والمخالطة. 

و یقال:ذارعه منارعة.[ذ خالطته. 











ويقال: عه القيء إذا سبق إلى فيه, وق ره 
التجل. إذا أخرجه.[واستعهد بالّعر ‏ مرّات] 
(۲: ام 





الصّاحب:الذراع: اسم جامع لكل ما يستى يد 
من الرئحائتين؛ وذ كر و يو لث. وسيمّة لبن عة من 
أليمن. وصدر القناة. واسم هم أيضًا. 

فرع الستباحة:السع. 

وَورمترع: في أكارعه لمع ود 

والحمار مذرع: للرفمة الي في ذراعه. 

ورجل ُديع ُقرف. و كذلك الأذرع. 3 
الأذرّع: ابن العَري' للمتولاة والأوّل أصح. 

والمذرعة: الضبم, إذا كان في ذراعها خطوط. 

واد الذي وُجئ في تحره. قسال الندم على 


اذراعه. 

















رذع له وذَرَعه _بالتخفيف_أيضاد 
ختقه من ورائه بالذراع. 

و قيل: أسرطئه ذراعي. إذا وَضغْت ذراعك علسى 
55 








ول ی ۱ 
نوی اسان راید 








و الوع:امخفيف الستير. 
والذرغة من الإبل: الكتيرة الأخذ. 








الع في التير:انبسط. 
ويقال من يتوعد على غير 
وغذاری الب قوائمها؛ والواحد: يذراع! 
ومذارع الأرض:أطرافها؛ الواحد: مذرعة. 
والذرّع :اليجل؛ والجميع: ذرْعَان. 

ذرع:ممها ذرَعها. 

و أذرعات وأذْرْع: مكانان تسب إليهما المحمر. 
ع و ذرع: کنر الاخذ من الشراب؛ 











والدراع من الیمال: الذي يُسان الثاقة بذراعه 





فیتترشهاء 
والإذراع: القيض بالذرا. اع کار الكلام. 
والتذرّع: تشقق النشيء. 

الذراع في الطول. (EY:‏ 








رن قال: قال تلب واحدها ذارع. [ثماستشهد 
بشعر] ):1( 





[وتقل قول أبي عمروالنشيباني في معنى المذارع ثمقال:] 
و یقال: [لما یت مَذارع. لا لها اطراف البلاد 
و تواحیها و مه ذارع الاب واحدها:ذراع. 
A.)‏ 
الجوقري: ذراع اليد يمذكر وُؤلت. 
والتراع: راع الأسر. وهما كوكيان يران ينزهما 
القمر. 
والتراع:سيمة في ؤراع ابعير. 
قولم:هومكي على حل الذراع أي عد 





الحفيفة اليسدين بالفزل» 
اعا 








وقد فرعت القوب وغ 
و ذْرَعَه القيء, أي سقو 
و تقول: ابطرت فلا رْعه.اي کلفته اکشر من 
طرته. 
ويقال: ضيفت بالأمر ذَرْصَاء إذال تله ول تش 
عليه. 
وأصل الدرْع إلماهو بسط اليد. فكأ تك ترييد: 
مدت يدي إليه فلم تثله. وريّما قنا: 
نراغا 0 








/العجم في ققد لغة القرآن...ج ١‏ 


إثما قالواء ستْع. لأ 





والجمع؛ ی 3 
وذَرعَه تذرياء أي ختقه. 
والتذريع فيالشي: تحربك الذّراعين. 

للبير إذا أومأ بيدمدقد َرّع البشير. 
رمدم إذا كان في أكارعه ود 
والترّع بالتحريك: الطتع. " 
والذرع أيضًا: ولد البقرة الوحشيّة. تقول منه: 











والإشراع أيضّاء كنرة الكلام والاضراط فک 
و كذلك اقذرع. وأرى أصله من مارج77 





الْكثر قد يفعل ذلك. 

ال ابا دی 

والَدرّع بکسر ال راء مشددة: «الرالني رشع 
في الأرض قذرذراع. 

اديع الذ .هذا يتح 





الراء. ويقال: كسا عقي مُدَرَا با رَكْمَتين في ذراع 
البغل. لاتهما تیاه من ناحية احمار. 





ومذارع الداية: قوائمها. 
والذّريعة:الوسيلة. وقد تذرّع فلان بذريعة. أي 








توسّل؛ والجمع: الذرائع. مثل الدريئة وهي الثاقة التي 
يسترماالزامي للطيد. 





وأذرعات, بكسر الرّاء:موضع بالكام تسب 
إليه الخمر. وهي معرفة مصصروفة, مشسل عرفات.[و 
استشهد بالششعر 1 مرات] MYA:‏ 
أبن فارس: الذال والراء و العين أصل واحد. 


ثبع الفروع إلى 





يدل على امتداد و تحرك إلى قد 
هذا الاصل. 

فالذراع ذراع الإنسان. معروفة. و الذرع: مصدر 
التّوب والحائط و غيره. 

ثم يقال. ضاق هذا الأمر ذَرْمًا. ١‏ إقاتكلق أكبر ا 
یی خی و يقال: ذه القّيء»: سيق 

ومُنارع الدابّة: قوائمها؛ والواحد: يذراع. 
وكترعت الإبل الماء: خاضت بأذرعها. 

ومذارع الأرض: نواحبهاء كأن كل ناحية نها 





زر 








کالذرا 

ويقال: رضت البعير: وَطِت على ذراعه لير كب 
صاحي. 

و تدوعت المرأ الُوصء ذلك اها 
یر مع ذراعها. 





تسر بها الرّامي يرمي الصّيده 
وذلك أله يتذرع معهاماشبا 
ومن الباب: تذرّع الرتجل في كلامه. والإشراع: 





ت کد ی ےت و ا 


كثرة الكلام. وفرس ذريع: واسع الط ون رات 






نجمان, يقال: همأ ذراعا الأسد. 
ويقال: مرح إذا كان في أذرئع لمع مود 
ومطر مذرع.و هو اي |ذا خر عنه بلغ من 
الارض قثر ذراع. 

وامْذيع من الرّجال:الذي يكون أمّه عرتة 
وأبوء خسيسا غير عربي” و إلساميسي سُذرعًا 
بال فمكين في ذراع البغل, اهما أثتا من قبل . 
و يقال للرجل تيد أمراحاضر: هو لك مي 
على حَبْل الذراع. 

ویقال لصّدر القناة: ذراع العامل. 

والذراعا 








والذارع: ما قرب من الامصار متل القاد هی 
الكوفة. 

والذارع من اللخل: الفريبة من البيوت. 

وق يتراع. أي طويل ضحم 





ويقال: ذرّع الرتجل في سعيه. إذا عدا فاستمان 
بیدیه و حر کهما 
ویقال للبشیر [ذا وم بيده: قد ذرّع البشير. وهو 





ق بین الوسيلة والتريعة: أن 
الوسيلة عند أهل الغ هي المربة؛ وأصلها من قولك: 
سألت أسأل, إي طليت, وهما يتساءلانء أي يطليان 
القربة التي ينبغي أن يُطلب مثلها. و تقول: توسئلت ليه 





بكذا فتجعل « كذاء طريفً إل يُقيتك عنده. 
والذريعة إلى الشيء. هي الطريقة إليه. ولمذا 
يقال: جعلت كذا ذريعة إلى كذاء فتجعل الذريعة هي 
الطريقة نفسها. و ليست الوسيلة هي الطريقة. فالفرق 
بينهما بيّن. (TEA)‏ 
طروي في صفته :« كان ذريع المشي » أي 





و في الحديث: د فكسر ذلك في ذَرْعي » أي تتطفي 
عم أردته. و ذرع الإنسان: طوقه. 

او عمت آا امد الفرشي یقول: العرب تقول عند 
أكهدايد: اقصد بذرعاه, اي اسر بطاقتك؛ من القصد 
ف مورا اقصد من امور ما یله طوقكد. 


vr) 
ذراع: ما بين طرف الو فق إلى‎ 
طرف الأصيع الوسطى. أنتى و قد كذكر.‎ 
قال سيبوَه: سالت الخخليل عن «ذراع ».فقال:‎ 
فراع کی تیه هتکن گر‎ 
فصار من أسمائه خاصّة عندهم. ومع هذا فإلهم‎ 
هذا توب ذراع. فقد تمكّن‎ 
هذا الاسم في المذكر, لهذا إذا سمي رجلا ب«ذراع»‎ 
صرفه في المعرفة و اللكرة, لأئه مذ گر سمي به مذ گر.‎ 
ول يعرف الأصسّميالتذكير في الراع.‎ 
والممع:أشرع‎ 





این سیده: 





یصفون به المد گر فیقولون: 
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والذراع من يدي البعير: فوق الوظيف, و كذئك 
من الخيل والبغال وا حير 
والتراع من أيدي البقرو الغنم:فوق الكراع. 


وذرعالرجل:رفع ذراعیه مر او مبشرا, 
ولو :ی اکارعه شود وجار شذرع 
لمكان الرقمة في ذراعه. 
ار الضتبع. تخطیط ذراعتها,صفة غالة. 
وأمتد مذرٌع: على ذراعیه دم 
والقذريع: فضل حَبْل القيد يُوتّى بالسذراع, سم 
كالتثبيت, لامصدركالتصويب. 
ويح لبي ودع له يدي ذراعيه جمينا. 
و توب موي" التراع, أي الكُمّ 











وذرّع البعير يدرَعُه َرْصَاء وطِنّه على ذراعه 
ليركب صاحبه. 

و در الرتجل في سباحته: السع ومدذراعيه. 

ديح بيديه: حركهما في السّعي. واستعان بهم 





و تريغت الإبل ل بأذرُعها. 
ويذراع داب قانسها شرع ما الأرض. 





وفرس ذَرُوع: بعيد الخطى. و كذلك البمير. 
وذارّع صاحبه فدَرَعَه: غلبه في الحَطو. 
والتزْع:البدن. وأبطرني ذرعي: أبلى بدني وقطع 





علي عاشي 
ورجل واسع الع والتراع. أي الخلق. على 


الساقة. و ضاق بالامر ده و نراشه: 
أي ضعفت طاقته. وام يجد من المكروه فيه مَخلّصا. 
وضاق به ذَرْعًا كذلك؛ والجمع: أذرُع وذراع. 

وذراع اناد صدرها لتقدّمه كتقدم الذراع. 

والذراع: نهم من هوم الجؤزاء على تسكل 
الذراع 

والذراع: ية في موضع الذراع, وهي ليني لب 
من آهل اليمن. و ناس من بني مالك بن سعد من أهسل 
الرمال. 

درج الرجل وذرّع له: جمل نق بين ذراعيه 
فته ثم استعمل في غير ذلك مما خت به. 

وذره: قتله. 








وموت ذريع فش 





والنارع :التخل القريية من البيوت. 
والمذارع: مادائى المصر من القُرى الصغار. 
والذارع: البلاد التي بين الريف و الب كالقادسيّة 

والانبار, 
وسذارج الأرض: نواحيها. 
لت 








أئه عرية وأبوء غير عرية 





م۷ 





والذريعة: جل بُختل بهاعند. هشي العتاد ی 
جنبه فيرمي الصّيد إذا أمكنه. ذلك لجسل يُسََيْبِ 
أولامع الوحش حت تألقه. 

والذريعة:السنيب إلى النشيء. وأصله من ذلك 








والتراع والتراع: المخفيفة اليدين بالقزل. و قیل: 
الكتيرة الل الفويّة عليه. وما أذرّعها! وهو من باب 
أحكك النتائئن» في أنّالتعجب من غير فعل. 





وذقانار كتير الأخذ من الماء و عور 
والذارع و ایذرع: الق العفی. 

وابن ذارع:الكلب. 

و أذْرْع و الذرعات: موضعان ثنسب إليهما الخمر. 


[و استشهد بالتعر ۷مرّات] ۳۷:۲ 
الرآغب: لذراع العضو العروف, و یم به عن 
الذروع. اي السسوح بالذراع قال تصال: نی 
سل رها سیفن الكو كالحاقة ۳۲ 
يغال: ذراع من الوب و الأرض. 
وذراع الأسد: غهم, تشبيهًا بذراع الحيوان. 
وذراع العامل: صدر القناة. 
ويقال:هذاعلى حَبل ذراعك, كقولك: هو في 




















اذرعي, نحو: ضاقت به يدي. 





وذرعله: ضربت ؤراعه, و ذرعته؛ مت لدراع» 
ومنه: ذرّع البعير في سير» آي دراه و فرس 
اسع الخطو. 

ومُدَرّع: أبيض الذراع. 

وز ؤراع, قيل: هو العظيم. وقيل: هو الصّغير, 
فعلى الأرّل هر الذي يقي ذراعه, وعلى الثاني هو 
الذي فصل ذراعُه عنه. 

وذرعه القيء: سب 

وقوهم: ذرّع الفرس, وترّعت,المسرأة الشوص. 
و ذز في کلام يها بذلك. كقوهم سقف فی 
ر کلامه» وأصله: من سفيف الحخوص. AVA)‏ 

لزمطشتري: ذرضست الوب بذراعي. وهي من 
ترف المقق إلى طرف الوُسطى ثم سمي بها الود 
امقيس 

وذرّع في سيره وباع فيه, إذا مد ذراعه وباعه. 

وناقة ذارعة: بائعة. و تقول: عندي ناقة تساجرة 
بائعة, و ذارعة بائمة. 


وذرشت البعیر: وطِنّْتُ على ذراعه ليركب 











التطو, و قدذرع ذراعة, 


وفرس ذريع: واسع 


وقوائم ذريعات. 
وتحتي فرس ذريعة القق. وفلان ذربع المشية. 
وامرأة ذارع و ذّراع: سريعة اليدين بالقزل. 
و نخلة تزع رجل. اي قامه. 





وذرّع الرّجل في سعيه تذريمًا: استعان بيده. 





ويقال للبشير إذاأوم بيده قد ذرّع البشير. 

وذرّع فيسباحته. 

ومن المجاز: ضاق بالأمر ذَرْعْا وؤرااء 
إذاالم يطقه. 


وأبطرت ناقتك ذَرْعها: كلفتها مام تطق. 

واقصد بذَرْعك وارْبَعْ على ظلمك: ارفق بنفساك, 
ومالك. 

وطِفتفي مذارع الوادي. وهي أضواجه 


"ذراع, أي طاقة. 





ونواحیه. 

وقد أذرّع في كلامه وهو يُدَرع فيه إذراعا. 
وهوالإكثار. 

وفلان ذريعتي إلى فلان, وقد كدر عابت 
له اي توستلست. 

وسألمه عن أمره فدَرّع لي منه شيناء أي 
وطش. 

وذرّغست لفلان عند الأمير: شفمت له, و أن ذريع 
له تدر 

وناقة تذرّع المفازة وكذارعها: تقطعه| بسرعة. 
کائها تقیسها. و تذارعت الابل المفازة. 

ووقع فهم موت ذربع: سريع فاش؛ وذللك إذا 
ل يتداقتوا. 0 

واستوى كذراع العامل, و هو صدرالقناة. 

وهو لك مي على حل الذراع, أي حاضر 
قریب. 





و جغل ت أمرك على ذراعك, اي اصلع ما ششت. 
[وإستشهدبالشعر ۲مرات] (أساس البلاغة: 4۱4۲ 

[في حديث] د إنالله تعالى أوحى إلى إسراهيم 
ييه أن ابن لي يا فضاق إبراهيم بذا 

اللذراع: اسم الجارحة من الرئفق إلى الأناسل» 
والترْع: مدهاء وممنى: ضيق الذّرع في قوهم:ضاق 
به را رها كما أن ممنى سَمتها وبسطها: 
طوا. ألاترى إلى قوهم: هو قصير الشراع والباع 
والید ومديها وطويلها في موضع قوهم: ضيّقها 
وواسعها. و وجد التمثيل بذ نك أن القصير الذراع إذا 
مدتها ليتناول النتيء الّذي يتناوله من طالت ذراعه 








تقاصر عنه. وعجز عن تعاطيه. فضُرب مئلًا لذي 
تلت طاقته دون بلوغ الأمر والاقتدار عليه. 
(النائق ۸:۲ 

اميق رحمه لله تعالى: « سل عن القيء يذرع 
الصّائم...».فقال:هل راع منه شي ؟... 

ذرعه القي». إذاغلبه سبق (الفائق6:1) 
الحديث: «من ذرعه ايء فلاقض اء 
عليه » يعني في الصوم, أي لبه, وقيل: سبقه. و قيلة 
أفرط عليه. 

و منه:«موت ذریع» آي سریع فاش, لایتدافن 
أهله. 8 

في حديث الغيرة رضي لله عنه:« أن اللي 45 
اذَرع زراعيه اذراعامن أسفل اة ».أي أخر جهسا 
ونزع ذراعیه عن امین فا خرجهما من تعت ام 


و وزنه «افتعل » من ذرّع. أي مدؤراعيه. ويجوز 








بالدّال وبالذال ممّاء كما ذكرنا في «ذخر » ويقال: 






م دالذراع؛ وضيق الذّراع: رها 
عن بلوغ ما يريد أن يتناوطاء و عَجْزها عن ذلك, كما 
أنّسّمة الذراع و بسطها: طوها و قدرتها على ما پرید, 
كما يقال: هو راس راعش یه 






الله ل: حسبك إذ قبت لك ابنة أبي قحاف ةذ يها ». 

ری تصفیر الراع و موق اه فا لکونبا 
مولتة,م نها مصثرةء و ارادت به: ساعدتها. 

AY: 

ابن الا :نی حدیت ابن عوف:«ق لوا امک 
رخب الذراع» اي واسع القوگ و الفدرة و اللبطعی: 
والترع: المع والطّاقة. 

ومنه المدیت:«فکیرفي ذرعي» آي عم و 
وجل عندي. 

والحديث الآخر: « فكسر ذلك من ذَرْعسي ».أي 
بطي عمّا أردته. 

و مته المدیت: «فاکل آکلا تریضا ».اي سریفا 
کنیا نجه 

الصّهاني:و ذرّع لي فلان سينا من خيره. أي 





وذرّع فلان لبعيرء. إذاقيّده بفضل خطامه في 
ذراعه. [إلى أن قال:] 

ووردت الإسل الكرّع فتذَرَعه. أي وردته 
فخاضكه بأؤرعها. 


ذرع/۷۰۷ 


والاتشراع والاتدراع: الاتدراء. 





و الدع الذي وُجئ في نحره فسال اللدم على 
فراعه. 0۳:۵ 

القَيُومي: الذراع: اليد من كل حيوان. لكثها من 
إلى أطراف الأصابع. 

وذراع القياس ألتى في الأكثر.و لفظ ابن الكت 
الذراع أثتى وبعض العرب مُذَكر. قال ابن الأنبسارية. 
وأنشدنا أبوالمّاس عن سلّمة عن القرّاء شاهد! على 
التأنيث, قول التشاعر: 

ارس علیها رفي فرع جع 

وّفي ثلاث آذرع و اصبع 

وعن له ال راع ألشیء وبصض کل 

يتذأكر. فيقول: حمسة أذرع. قال ابن الأنبسارية 








وم ال 






اذرع و ذزعان, حكاء في «العُباب ». 
: لاجع لها غير أذرئع و راع القياس 
سرت قبضاترمعتدلات. و هستى: ؤراع العامّة. وإلما 





وقال سبو 








بعض ال کاسرة,قل الط 
وذرغت لوب درا من باب «نفع »:قسثه 





۲۰ /المعجم في ققه لغة الق رآن..ج‎ 7١8 








و تذرّع في كلامه: أوسع منه. :¥( 
الفيروزابادي: الذراع. بالكسر: من طرف 
الوق إلى طرف الإصبع الُسطى والسّاعد. وقد 
ذ کر فهماه جعه:آذرع و درعان بلتم وین داي 
البقروالغنم: قوق الكُراع. وين يدي البعير: فوق 
الوظيف. و كذلك من الخخيل والبقال والحمير. 

ولاطيم العبد الكراع فيطمع في الراع. 

وذرّع التوب.ك «منع »: قاس بهاء و القياء فلائا: 
غليه وسبقه وعنده: شقّم. والبعير: وطئ على ذراعه 
ليركبه أحد. و فلانً: خنقه من ورائه بالذتراع, كذرعد. 

ورجل واسع الذراع والذرع. أي الحنّق,ظلي 
الثل. 

وضاق بالامر ذرعه و ذراعه. و ضای5ز یا 
ضعفت طاقنه ول يبد من المكروه فيه سَخْلصًا. 

و ككتاب: ميمّة في ذراع اليعير, و بسني تعلبة 
باليمن. و ناس من بني مالك بن سعد و هضبتان في بلاد 
عمروین کلاب. و صدر القناة. وما يدح بد حديداأأو 
قضييًا. ومنزل للقمر, وهو ذراع الأسد المبسوطة. 
ته وهي التي لي 
الثام, والقمر يغزل بهاء والمبسوطة تلي اليمن. وهي 
أرفع في الستماء وأمدمن الأخرى, وريّما عدل القسر 
فازل بماء تطلع لأربع يخلون من توز. وتسقط لأربسع 
يخلون من كانون لول 
و كسحاب: اخفيقة اليدين بالقزل, و يُكسسّر. 








و للأسد ذراعان: مبسوطة و, 








والأفضح. 
وأذرعات, بكسر ال اء وأفتح: بلد بالشا 





و أولاد ذارع أوذراع, بالكسر: الكلاب والحمير. 
والنَرَع. حركة:الطأمع. و ولد البقرة الوحشيّة؛ 
جمه: رزعان بالکسر والثاقة التي يستتر بها رامسي 


الصّيد. كالذريعة. 
و کصپور وأمر: افیف ای الواسع اوه 
یبیل و ار 


أ كسفينة: الوسيلة. كالرعة لت 

والقارع:اواحي أو القُرى بين یف وال 
كالمذاريع. وفوائم السدابّة, والتخيل القريسة من 
الييوت. واحد الكل يذراع. 

و كأمير: الشتفيع. و السريع. ومن الأمور: الواسع, 
وا موت القاشي. 

و كككيف: الطويل اسان بل والسَيّار ليلا 
ونهار؟. وا حسن الهثرة. 

و الذرعات. کفرحات: السّریعات, الواسمات 





الخو البميدات الأخذ من الأرض. 








مب أخرجهما. كاذرَعهما. على «افتصل ».وروي 





في الحديث بالوجهين. 

و كمعطم: الذي وج في نحره فسال اللدم على 
ذراعه. والفرس الستابق. أوالّذي يلحق الوحعي 
و فارسه عليه فيطعنه طعنة تفور بالذم. طخ ذراعي 
:ما في أكارعه تسود ومن 






ف من أبیه. کا که سمي بال فتن في فراع 
البثل, لأئهما أتناء من ناحية الحمار. 
و كمحداث لقب رجل من بني خفاجة بن عقيلء 





رسخ في الأرض قدر ذراع. 

و كمعظمة: الضيع في ذراعها خطوط. 

وذرّع بكذا تذريما أفبه. ولي شیا من خپ 
بفضل خطامه في ذر :1 
السباحة: اكسع. و في الستقي: استعان ييديه و رگ6 
فيه. و البشير: أومأ بيده و في ا مشي : ح رك دراطي * 

والانذراع: الاندفاع, و في السير:الانبساط فيه. 

والمذارّعة: الممُخاطة. والبيع بالذّرع ل بالعدد 
والجزاف. 

والتذرّع: كترة الكلام, و الإفراط فيه وتشقق 
ايء ةم على قدر الذراع طولًا و تقدير 
ايء بذراع اليد. 
بذريعة: توسل بوسيلة, والإسل الكرّ: 






خبرني به و عير 








الطريحي :نامديك« لناسسالة وقد ضيقا ما 


ذرع/۹ ۷۰ 
را ».اي ضعف طاقتنا عن معرفتهاء وام تقدر عليها. 
والشراع: سيت قيضات, والقبضة:أريع أصايع. 

و قوله يكة:« مصي ركم إلى أربعة أذرع » يريد به 
القر. 

و في حدیث أهل البیت لت :«أكثر من يموت 
من موالينا بالبطن الذريع ه يعني الستريع. و كأه يريد 
الإسهال. (YV:4)‏ 
مع الّة: الراع من الميوان: الييد. ومن 
الإنسان: من المرقق إلى أطراف الأصابع. و لفظة 
التراع مؤئعة. 

و الذراع من القوب و نحوه: ما مقياسه ؤراع, وهو 
ست قبضات معتدلات. 

وقد صار الذراع مقياسًا يُقددريه. 

و بقال: درغت التوب و نحوه آذرشه ذرما: لته 
E‏ 

ويقال: ذَرْع القوب خمسون ذراعاء أي مقداره. 

ويقال: ضاق بالأمرذَْعا ميطف ول يشو عليه. 
والأصل فيه:أنّالتجل إذاطالت قراعه تال ما 
الايناله القصير الذراع. ۱۷:۱ 

محمد إسماعيل |براهیم:ذرع الوب: قاسه 
بالتراع. 

و الذراع: اليد من كلّحيوان, لكثها من الإنسان 
من طرف الاق إلى طرف الإصبع الوسطى. 

والذراع من القاییس,طوله بین سین 
والتبمين. 

















۰ /العجم في ققه لغة الق آن..ج ۲۰ 
ویقال: ضاق بالأمر ذَرْعًا أي ضعفت طاة 

ول يقد عليه 
ويقال: ذَرْعُه كذاء أي طوله. 0 
العَدئاني: التراع اليسرى أو الأمستر 

من يقول: جرح فلان ذراعه الأيسر. 









الصّواب هو: جرح فلان ذراعه المُسرى. 
الأنذراع مؤئثة و لاذ كر. كما قال الاصتعي” 

لکن یقول الصتحاح و الاساس و اللسان والححيط 
والتاج ومدّالقاموس ومن اللغة والوسيط: إن كلمة. 
ذراع قد كذكر. 

وفال سیریه: سالت الیل عسن ذراع.فقال: 
فراع ككتير في تسسميتهم به مدره وا جسم :ازع 
وذرعان. 

و لما كان تذكيرذراع جائرا. ولا کانت الماکةه 
تدك أيضاء فلااری ماینع سن تذکیر راچ 
أكثر من تأنيتها. لمن برغب في الاقتراب من العامة 
بلغة صحيحة فصيحة. (معجم الأخطاء النتائمة: 46) 

الطوي التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
الماذة: هو التقديرو المقايسة في مساحة الطول. و لم 
كان مقياس الذرع في السابق هو الذراع: ففشروا 
الذرع بالتقديربالشراع. عقوا من الشراع 
بالاشتقاق الانتزاعي مشستقات, كما شاهدت مسن 











برضتا: مدا الذراع, وذرعشه: ضربت 


خراعه. 
وما كان الذرع هو تقدير النشيء والاحاطة به 
من جهة المقايسة. و جعله تحت مقياس الع حدوةًا: 


فيكتى بالذترع عن الفلبة و الوسع. وبالفيق في التارع 
عن المجزوالقصور. 
إن الذراع ا منوس طة قريسة مسن سين 





۸ تدل على شمول كلمة الذراع بك ل ذراع. من أي 
حيوان وإنسان. ۳۱۱۳ 
القُصوص التفسيريّة 
را 
5-0 تا رسا لُوطاس بهم و ضّاق:بهم' 
ذزغاو تال این‌تصیبا.. ‏ هود:/ 
إبن عبّاس:اغسسانًا شدیدا خاف علیهم من 
نیع قومه (A)‏ 
ال اصل فه: و ضاق ذرعه بهم. فتقل الفمل 


هود: ۷۷ 





عن الَرع ی ضمیر لوط و لصب الذرع يتحول 
الفمل عنه. کماقال: و اشکقل ارس یا 4 مرم : 
۶ و معناه:اشتعل شیب ال آس. 





أحدها: أن معناء: و قع به مكروه عظيم لايصل إلى 
دقعه عن نفسه, فالذّرع كناية عن هذا المعنى. 
والثاني: أنمعناء: ضاق صيره وعظم المكتروه 








عليه؛ وأصله: ن ذرّع فلائا القي»: 
والثّالك:أن 


إذا غلبه و سبقه. 








اق هم وُسلمُه. فئاب الذرع 
والذراع عن الوسنع» لأن الذراع من اليد, و العرب 
تقول: ليس هذا في يدي يعنون ليس هذا في شعي 
ويد لعلى صحّة هذا أئهم يجعلون الاراع, في موضع 








الذرع فيقولون: االأمر ذراعًا. م استشهد 
(اين ا جوزي (۳١:٤‏ 

MA-0) 

اق دما بخلاص نفسه. لاله 

نکرهم قبل معرفتهم. (AV:‏ 


الرمَطشتري: كانت مساءة لوط وضيق ذرعه, 
الأله حسب ألهم إنس. فخاف عليهم حُبْث قومهيؤان 
يعجز عن مقاومتهم و مدافعتهم. 1۳0۳۰ 

أبن تس 
و لما كان الراع موضع قو انان فب لكي لنيز 
الذي لاطاقة له به: ضاق هذا الأمر ذراع فلان. 





:الثم شر ماخر 


و ذَرْعَ فلان. أي حيلته بذراعه. و توسعوا في هذا حقی 
قلبوه فقالوا: فلان رحب الراع, إذا وصفوه بائساع 
0٩۳:‏ 





استشهد بشعر] 

الطَّبْرسِي:اي ضاق هجيئهم ذرعه أي قلي ّا 
رای هم من جمال الصسورة و حُسن الثتارة, وقد دعوه 
إلى الضّيافة, و قومه ككانوا يسارعون إلى اش اهم 
بالفاحشة. 

وقيل: معناه: ضاق بحفظهم من قومه ذَرْعُه؛ حيث 
ل يبد سبيلًا إلى حفظهم, و کان قد علم عادة قومد من 
اليل إلى الذكورء و قد اتوه في صورة امان ارد 





ذرج/۷۱۱ 





اضاق ذرعه م یتسع له ما اقسع. 
فاستعار ضیق الذَرع عند تعذر آلامکان, کما استمار 
لاع ۱ 

الق طي: اي ضاق صدره بمجيئهم و كرهه. 

وقیل: ضاق مه وطاقته. و اصله: آن بذرع 
البعير بيدتيه في سيره ذَرْعًا على قدر سعة خطّوه 
حمل على أكثر من طوقه ضاق عن ذلك و ضف ومد 
ن ضيق الوئسع. 

و قیل: هو من « ذرعه الق »اي غلبه. اي ضاق 
عن حبسه المكروه في نفسه, و [لما ضاق ذرعه بهم لما 
Vt:‏ 


۸۳:۳ 





إذا 








رای من جماهم, وما يعلم من فسق قومه. 
البتيضاوي؛ وضاق بمكانهم صدره, وهو كنايية. 
رع شدة الانقباض, للعجز عن مدافعة المكروه 
وآلاحتیال فیه (ve)‏ 
QM:‏ 
الشربيني :اي صدا یقال: ضاق ذَرْع فلان 
بكذا إذاوقع في مكروه لابطيقه المروج منه؛ وذلك 
أنّ لوطا نظر إلى سن وجوههم و طيسب روائحهسم, 
فخاف عليهم حُيْث قومه, وأن يعجز عن مقاومتهم. 
وقيل: ساءءذلك, لأكه عرف بالآخرة ألهسم 
ملائكة لله تعالى. و لھم جاڑوا لإهلاك قوس فرق 
قلبه علی قومه. ۷:۲ 
أب والسّعود: أي ضاق مكانهم صدره أوقلبه أو 
ُمُه وطاقته. وهو كناية عن شدة الاتقياض؛ للعجر 
عن مدافعة المكروه والاحتيال فيه. 
وقيل: ضاقت نفسه عن هذاالحادث. وذ 











۲ العجم في ققه لغة القرآن...ج ٠١‏ 
الذَرع مَل وهوالمساحة, وكائه قدرالبدن مجارا. أي 
إن بدنه ضاق قدره من احتمال مأ وقع. 

وقيل: الذراع اسم للجارحة. 





تعالى: إضاق بهِمْذَرْعَا:قِصّرهاء كسا أنممنى 
سعتها و بسطتها: طوها. ووجه التمثيل بذ لك أن 
القصير الذراع إذاسدها ليتناول ما يتناول الطألويل 
الذراع تقاصر عنه و عجز عن تعاطيه , فرب متلا 


ممم 
OL)‏ 


الذي قصرت طاقته دون بلوخ الأمر. 

نحو البروسوية 

ال لوسي:اي طاقة رجهدا رهون الاصل 
مصدر رح البعير بيديه يذرع في مسيره. إذا سار م1 
خطوه. مأخوذ من الذراع. وهي العضو الممر وله 
وس فيه فؤضع موضع اللّاقة والجهد: وذلك أن 
كما كجمّل يحاناعن القوة فالذراع الممر وق گ ال 
[إى أن قال:] 

والاصل فیه:آنالرجل [ذا طالت ذراعه نال ما لا 
يناله القصير الذراع, فضُرب ذلك متلا في العجر 
والقدرة. ونصيه على أئه تبيز حوّل عن الفاعل. أي 
ضاق يأمرهم وحاهم ذَرْعُه. 

وَجُوَر أن يكون الذرع كناية عن الصّدر والقلب. 
وضيقه كناية عن شد الانقباض. للعجز عن مدافصة 
المكروه والإحتيال فيه. وهو على ما قبل: كناية 








متفرعة على كتاية أخرى مشهورة. 
و قيل: له مجاز لأن الحقيقة غير مرادة هنا. و أبمّد 
بعضهم في تخريج هذا الكلام . فضريجه على أ نِّالمراد أن 








بدنه ضاق قدراعن احتمال ماوقع. ۰ (0۰۵:۱۲) 
أبن عاشور: ومعتی (ضاقبهم ذرغادضاق 
بسيبهم, أي بسبب مجیتهم:فحول الاسناد ی 
الضاف له وجعل السند یه تیا لان ناد 
الضيق إلى صاحب الذّرع أنسب بالممنى الجاز 
أشبه بتجريد الاستعارة التمثيليّة. 








والترع :مهالذراع. فإذا أسند إلى الآد. 
تقدير المسافة. وإذا أسند إلى البعير فهو. 
ار علی قدر سمة ره فیجوز آن یکسون: 
«اضاق ذرعًا نيلا بمال الإنسان الذي بريد مد 
ذراعه فلایستطیع مها كما يريد. فيكون ذَرْعُه أضيق 
بين معتاده . و يجوز أن يكون قدلا بمال البمير الل 
بإباسمل أكثر من طافته. فلا يستطيع مد ذْراعَيْه كما 
E‏ 

یام كان فهو استعارة قثيلية محال من لم يمد 
حيلة في أمر يريد عمله. بحال الذي لم يستطع 
كما يشاء. ۱" 

الطَياطبائي؟ الذرع: مقايسة الاطوال. ماخود 
من الذراع. العضو المعروف. لألهم كانوا يقيسون بهساء 
ويُطلق على نفس المقياس أيضًا. و يقال: ضاق بالأمر 
ذَرْعَا وهو كناية عن انسداد طريق الميلة والعجز عن 
الاهتداء إلى مخلص ينجو به الإنسان مسن الثائبة, 
كالذى يذرع ما لاينطيق علیه ذرعه. ۰ (۳۳۷:۱۰) 

عبد الكريم الخطيب:اي أحسّ المجز عن 
ایهم لاه بتصدی رحده قوسه چیشا و اصل 
الذرع من الراع التي يسلها الإنسان في تناول 












الأشياء.ثم استمملت استعمالا مجازًا في الدالالة على 





قدرةالانسان آوعجزه حسب طول ذراعه او 
مرها Ow:‏ 
ي: أي سسيء لوط بسسبب قومه, 


وساءت حالته واضطرب. و وقع في مضيقة من جهة 


ضيق في ذرعه, و تقديره: وام يتمكّن من القديير 


(ir) 


و الإدارة فيما بينهم و بينه. 





الكلمة من العجز عن إيجاد مَْفَذ أو مَهْرب. ققد تحوّلت 
المسألة عند قتدومهم. إلى أمر واقع لا جال مه 
للتُخلّص منهم, و لابد له من مواجهة الوقف يكل 
سلییانه ومشاکله. ۳۳0 





نحوهان جرْج. (اللسقي :۲۸۸ 
نوف البكالي:كل ذراع باعاء كل باع أبمد ما 
بينك وبين مكّة, وهو يومئذ في مسجد الكوفة. 








ی 
مقایل: رها سین زاغا بالترعالاوّل. 
(بن اوزي ۳۵۳:۸) 


القُوري: كل ذراع سبعون ذراعًا. 
(البقوي 044:6 





فرع /1 


الطبري: سبعون ذرامًا بذراع لله أعلم يقندر 
طوها. (enn‏ 
نحوه الحسّن. (الواحدي 4: 07417 
اي معنى الستّلسلة الستبعون ذراعًا في الباطن. 

هم الجبابرة السبعون. ۳۸ 
السجستاني: « ده ه اي طوطا[ذاذرعت. 
Qa)‏ 


حوه لطس (۳۵۸:۵)و اتف (1۸۸:۸), 
و أبوالشود(1: ۲۹۷ 

التفشتسري: و جعلها سبمین ذراض ال 
الوصف با لطول, کما قال: ان تفر لس 
مه گویة: ۸۰ يريد: مرّات كثيرة. لأئها إذا طا 
4م 

ابن غطيّة: وَذَرْعهَا 4 ممناه: مبلغ أذرع كيلها.. 

الف الئاس في قدر هذا الذرع, فقال محمد بن 
النکدر واین جریر وین عبّاس, هو بذراع لك 
وقال نوف لبکالي و 
کل باع. كما بين الكوفة ومكة, وهذا يحتاج إلى سند. 
وقال حُدَاق من المفسّرين: هي بالذراع المعروفة هناء 
و الما خوطبا با نعرفه و نحصله :۳۱ 

القطرالرازي: قوله: رها 4 منى الرع في 
اللغة القدير برع سن الید.بقال: ذرع وب 
درخ دراه إذا قدره بذراعه. وقوله: بون 
راغا فيه قولان: 

آحدهما: اه لیس الفرض التقدیر بهذا القدار پل 
الوصف بالطأول, کما قال: وان كمشتفقر' ل 





















> /المعجم في ققه لغة اثقرآ 
مر القوية: 








١٠ل‏ يريد مرأت كثيرة 
أله مقدّريهذا اللقدار. ثم قالوا؛ كل ذراع 
سبعون باغاء وكل باع أبعد ئمابين مكة والكوفة. 








۱۵:۳۰ 
نحوه الليسابوري(۲۹: 6۰و الشرينی(1 
۷ 
البْضاوي: اي طويلة (6۰۱:۲) 
1 ها 4 ي قیاسها ومقدار طوها. 
[م ذکرنحو الخرالرازي] ۳۳۹ 
الُروسوي: رعا طوهاءوانتراع 
ككتاب: ما يُذرَع به حديذا أو قضيبًا... 





فوله: رها 4 بدا خبره قوله: سبو 
وال مملة في محل الجر على أكها صفة سلسلةء و فو ل 
راغا( قبيز. 

الآلوسي: يجوز أن يراد ظاهرء ماقا 
المعروف. والله تعالى أعلم بحكمه. كونها على هذا 
العدد. ويجوز أن يراد بسه التكدير فقد کشر السبعة 
والستبعون في التكتير والبالفة و ربح باه أبليغ من 
إبقائه علی ظاهره. :0۰ 

مَفنيّة: السبعون ذراعًا كناية عن هول السّلسلة 
و عا الأليم. و إن وها على المرم قاس بأعماله 
وما ترك من سوه الآثار في الجتمع. ومن الطريف قول 
بعض المفسّرين: «اختلفوا في هذا الذراع. فقيسل: آله 
الذراع العروف, وقيل: هو ذراع الَنّك أي ملك 
العذاب ,و قيل: كل ذراع سبعون باعًا. و كل باع ما 
بين مكة والكوفة ». و لاأدري: هل كان هذا القائل 


1 








من مک ام من الکوفة؟ ۰۷:۷ 
يار ول. اعد مین 

اق و رأس الأصابع؛ وهوواحد لول 
(Eee‏ 





مکارم الشتيرازي:! 
يمكن أن يكون من باب الكثرة. إذ أن العدد « سبعين» 
كتير ما يُستعمل للكترة. كما يمكن أن يكون المقصود 
هو المدد « سبعون » نفسبه. وعلی کل حال, فان مشل 
هذا الرتجير يطوق به المجرمون بحيث يرون به من 
کل جانب. 

ذراع: بعنی الفاصلة بین الساعد ونهاية الأصابع. 
‌قیاسهابحدود نصف متسر و کاست وحدة لول 
أإسهملة عند المرب وهي قياس طبيصي و قال 
البمض: إن الراع الوارد في الآبة الكرية هو غير 
ت إن كل وحدة منىه قل 








الاصبع الوسطى. ثم قيل: بسط ذراعيه اطول الم 





وقيل. 
مفتوح المين.. 


ام الکلب. و کان ذلك من آیات .و قیل:نام 
۳۳۲۰۰ 


أبوالسسُعود:الذراع: من اميق إلى رأس الاصيع 
الوسطى. :۱۷۸ 
الآلوسي: الذراع: من اليقق إلى رأس الأصيع 
الوُسطى. ونصب داعب على أله مفصول 
هیده (1e)‏ 








4 
الأصول اللْغويَ 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الذراع. وهومابين 
طرف المرقق إلى طرف الإصيع الونسطى؛ و مسم: 
أذرُع. يقال: الوب مسبع في ثمانيية, أي سبع أذرع في 
ثمانية أشيار. و منه: حديث الإمام علي :د أنا سن 
رسول الله كالضّوء من الضتوء و الراع من ند !1 
كناية عن شدة الامتزاج و القرب بينهما. 

و ذرع ارتجل: رفع ؤراعيه منذر أو مشر !0 ود 
ذرّع البشير, إذا أوما بيده. 
رّع: تقدير الشتيء بفوراع اليد. 

والتتراع:ما رع به. بقال: ذرّع الوب وغيره 
ذرعه فرزشاء اي قسدّره بالدراع, فهو ذارع. وذاك 





مذروع. 
والذراع: مّة في موضع الفاراع. 
وذراع! درهاء لتقدّمه كتقلتم الذراع. 
عنم من جوم موزاءعلیشکل الذراع 
وهما كوكبان نيران يغزهما القمر. 
والشراع والذراع:المسرأة الخفيفة الييدين.أر 








(1)نهج البلاغة -الكتاب:(48). 





الكتيرة القزل القوية عليه. يقال: ما 
سواد یکون فراع ومشه ور 
نرح أي في أكارع لت سود. و مار شرج لکان 
از فراعه و ار : لضع لتخطيط ذراعيها. 









وان مذرع: علی ذراغیه دم فرائسه. 

وفرس مُنرّع, إذا كان سابقًا. وأصله:الفرس 
يلحق الوحشي و فارسه عليه يطعنه طعنة تقشور 
بالدم, فيلخ ذراعي الفرس بذك الدّم. فيكون علامة. 
لسبته 

والْذرّع:الذي أمه عریة و اسوه غبر عري: 
تشبهًا بالتفل. لأن في ذراغيه رقسكين كرقمتي را 
پر تزع بهما إلى الحمار في التتبه. 
و نْب مونتى الذراع: موشى الب و موشى 
اقذارع كذ لك؛ جع على غير واحده كملامح 





ومحاسن. 

والتذريع: فضل حبل القيد بوق بالذراع. بقال: 
ذرّع فلان لبعيره. إذا قيّده بغضل خطامه في ؤراعه. 
وذزع الم رذع ید راعيه 

واتذری: ال بغل:ذرعالجل تفر وذزع 
.اي جمل عنقه سین زراعه و عشده فخنقه ,۵ 
اسعمل في غير ذلك مما يخنقبه. 

والتذرع: قدر ذراع ینکر فیسقط یقال: تذرع 
فلان الجريد. إذا وضعه في ذراعه فشطبه. 

و تدَرعت ال رآة شتا لضوص لتعمل منه 


حصيرا. 














۲۰ /العجم في قته لهة ار آن..‎ ١ 
و تذرعت الب الماء: خاضته بأذرعها.‎ 
و مذراع الدايّة: قائمتها رع بها الأرض. وهي‎ 


مابين ركبها إلى إيطها: والجمع: مذارع وقاريع. 
يقال قور موشى المذارع. 
و ذرعات ال بة: قوائمها آیضا. بقال: قوائم 





ذرعات. اي سریعات. 
وفرع امير يده إذا متها في الستير.وفي حديت 
التي يل« عليه ججتازة فأذرع منها يده».أي 
أغرجهاء 
وذرع الییر ره ذرشا:وطّه علی ذراعه 
لیر کب صاحیّه. 


وهذه ناقة شار ع بد الطريق. آي تد باجا 
و ذراعها لتقطعد. وهي مذارع الفلا و كذ رإهاء 8ا 
أسرعت فيهاء کا تھا تقیسهاء و منه: بعير ذَرُوع. 

وفرع الّجل في سماحته تذريمًا اگم 


فراعنه, 





والذارع و الذرّع: الف" الضغير يُسلّخْ سن سل 
التراع:و الجممع: ذوارع. وهي للتراب. 

والذَرع: الطر الذي يرسخ في الأرض قد رؤراع. 

و الترّع: ولد البقرة الوحشيّة. و قيل: [لما يكون 
َرعا إذ قوي على المشي: و الجمع: رصان بقال: 
آذرعت البق هي شفیع.أي نات نع وس 
الذرعا. 

و الأريعة:مثل التريئة؛ جل يُخكل به اليد 
يشي اليد إلى جنيه.فيستتر بهو يرمي اليد ذا 
أمكنه. و ذلك الجمل يسيب أو لامع الوحش حتّى 





«أي ذوات ذزعا 








تألفه. 

والتريعة: الوسيلة والسّبب إلى الثتيء. وأصله 
من ذلك الجمل. يقال: فلان ذريعتي إ ليك, أي سبي 
و وصلتي الذي اتسيّب به إليك. وقد تذرّع فلان 
بذريعة, أي توسّل؛ والجمع: ذرائع. قال الإمام علي 

: تر لله ذريعة ی المصیت »۱۳ 

والذريعة: حلقة بعلم عليها الرمي. 

و شذارعالارض:نواحهاء و شذارع الوادي: 
آضواجه و نواحيه. فكأئها أطراف و أذْرّع؛ والواحد: 
مذراع. 

والذارع: ازالف. و هي البلاد التي سين لیف 
إل كالقادسية والأنبار لألها أطراف و سواح. و في 
أإشدت: « كانوا مذراع اليمن ». و هي القريبة من 
الأمصار. 








رم لسع و امطّاقة. مأخوذ من الذراع لان 
فيها القوة. والأصل فيه: أن يَذرّع اليعير بيديد في سيره 
ذَرْعًا على قدر سعة خطُوه. يقال: قد بطرت بسيرك 
ذَرْعه ,أي حملت من اير على أكثر من طاقته حى 
يبطر ويد عنقه ضمفًاعمًا حل عليه وأبأرت فلالا 
أي كلفته أكثر من طوفه. و من کساب لاسام 
علي 3 إلى معاوية:ه تعرف قصور ذَرْعك "٠‏ أي 
طاقتك. 

و يقال أيضًا: ضاق بالأمر ذَرْصُه و ِراٌه. أي 














)نج البلاغة_الخطبة (069. 
(۲)الصدر السابق -انکتاب:(1۸). 


ضعفت طاقته ولميجد من المكروهفيه مَخْلصّاء 
ول ُطقد وام يقو علیه. و مالي به َر وؤراع: مالي به 
طاقة, و في حديث إبراهيم اليل ة:ه أوحى لله 
إليه أن ين لي بين فضاق بذلك ذَرْعًا ». وجه التمثيل 
أنّالقصير الذراع لاينال ما يتاله الطلوبل الذراع, 
ولايُطيق طاقته. فضرب متلا لذي سقطت قواته دون 
بلوغ الأمر و الاقتدار عليه. 

والذريع: السريع. يقال: فرس ذَرُوع وفريع, أي 





سريع بعيد الحلى بين الذراعة, وموت ذريع: سريع 
فاش لايكاد الئاس يتدافتون. و رجل ذريع بالكتابة: 
سريع. وفي صفة الي كَله:« إله كان ذريع المنسي », 
اي سريع الشي, واسع الخطوة. بق ال: فارع صاب 
فذَرَعهء أي غليه في الحَطُو. 

والتذريع في المشي: تحريك الذراعين. يقاليه ترع. 
بيديه تذريماء أي حر كهما في الستمي وتان يه 
عليه. وذرّع الرتجل في سباحته تاذ ريع اسع وملا 
زراعیه. 

والإذراع: كثرة الكلام والإفراط فيه. و كذ لك 
التذرّع, من مَدّالتراع, لأ کنر قد فعل ذلك. يقال: 
أذرّع في الكلام و تذرع, أي اكثر و أفرط. 

و ذَرَعه اليه إذا غليمه و سيق إلى فيه. وقد 
أذرعه الرتجل. إذا أخرجه. و في الحديث: « من ذرّعه 
القَي'ء فلاقضاء عليه ». أي سبقه و غليه في الخروج. 
والذرع: الطويل الأسان بالشر, وهو السّيّار 





ورجل ذَرع: حسن العِشرة والمخالطة. يقالة 








ذارّعكه مُنَارعَف إذا خالطته. 

و رجل واسع الع و الذراع: الح على لمثل. 

و من أمتال المرب السائرة: « هو لك على حل 
الذراع »أي مله نك نقدا. و قيل: هو مد حاضر. 
والْمبل: عرق في الراع. 

۲ سو الترائعية: مذهب فلسفي عملي تج ري 


استحدثه « جون ديوي » في القرن اماضي, و ذهب ال 
أ نّالأفكار والمعارف ذرائع لبلوغ الهدف. و كان يرى 
أنّالكذب لو صدقه السامع لكان حقيقة. و هذا -کما 
ترى -ضرب من السقسطة. وقد استهوت أفكاره 
الفلسفيّة كنيرامن الأمريكتين والأورييّينء كما 
راجت نظرياته القربويّة في كتير من بلاد العا 


الاستعمال القرآني 
جاءّمنها الصدر رْعا) #امرّات.والاسم 
(فراعًا) و(ذرَاعیه) کل متهما مرة في 4 آيات: 





(1) راجع موسوعة لفلسقة (۱: ۵۰۰) و معجم 
الصطلحات الفلسفیة:(۱۳۲). 





١١/المعجم‏ في ققه لغة القر] 
- .د كياب طؤراعيو بالوصيو-.» 





الکیف:۱۸ 
و يلاحظ أوَلا: أن فيها حورين: الذرع و الذراع, 
و في كل منهمابُحُوث: 
أمَا «الترع«فجاء في حديث لوط 





و ضیوفه من اللاتکة, و مرة في عقاب اصحاب 
التتمال. أمّا «الذراع » فجاء مرتين: مر في عقاب 
أصحاب النثمال. ومرة في كلب أصحاب الكهف. 
و في كل منهمايُحُوث: 

أماالذرع ففي (0: 

١-قال‏ القَرّاء: «الأصل فيه: و ضاق ذرعه بهسم. 
فلقل الفعل عن الذرع إلى ضمير لوط. و لصب الذيخ: 
بتحوّل الفعل عنه. کماقال: و ال ارس شا 
مریم : 4.ومعناه:اشتعل شیب ال اس ». 

وقال نظطیره ابن عاضور:«أي ضساق نرعله 
بسببهم. أي بسبب بجيهم. فل لاسند ی لضاف 
الیه و جعل السند یه ی لان إسناد اضبق إلى 
صاحب ال سب بالعنی اسازي وه آشبه 
بتجريد الاستمارة اك 

والذرع: ما أراع. فإذا أسند یال دسي فهسو 
تقدير المسافةء و إذا أسند إلى البعير فهو مَدذراعيِه في 
اتير على قدر سسغة خطوته. فيجوز أن يكون:« ضاق" 
ذرعا» تيلا مال الإنسان الذي يريد مد ذراعه, 
فلايستطيع مَدّها كما بريد. فيكون ذرعه أضيق من 
معناده. ويجو ز أن يكون تخيلا بال البعير اقل 
بالحمل أكثر من طاقته, فلايستطيع د ذاه كا 








اعتاده. و ی ما كان فهو استعارة تمثيليّة حال من لم يبد 
حيلة في أمر يريد عمله, مال الذي لم يستطع مد ذراعه 


کمایشاء». 
١-و‏ يبدو منهم أتهم تعبوا في تفسير الآية. فلكل 
منهم رأي يخالف رأي غيره. فقد ذكر ابن الأنبساري" 





فيها لانة اقوال. و ذکر غیره مايقاربه أويخالفد. 
فلاحظ التصوص, و نحوها الاية (۲). 

رن(۳) نمی سس سیفن فرشا 
فَاسْلكُوه 4 

١-هذه‏ من تتمّة آيات عقاب أصحاب اليمين 








4۳۷-۸ من سورة الماقة,ابتداء من: «وَأشاصَن 
رتیت با یل یی رت ای » إلى 








۲ -قالوا دعقا ):طو ا وباعهاء کل فراع 
باغاء كل باع أبعد مايينك وبين مكّة, ذرعهسا مسبعون 
ذراعًا بالذراع الأوّل, بذراع, لله أعلم بقدر طواء 
طوا [ذا ثرعت. جملها سبعین ذرا شا [رادةالوصف 
بالطأول. كما قال: ان تشتققر لیم عیاش 
التوبة : ۸٠‏ مبلغ أذرع كيلها بذراع الملك. 

ن المفسّرين: هي بالذراع المعروفة 
هناء قياسها ومقدار طوهاء و التراع ككتاب: ما مذرع 
ونحوها. 

وقال الط رالرآزي و وه الا لوسي و ره -: 

« فيه قولان: أحدهما: أنه ليس الفرض التقدير بهذا 








هدیا 












مقترمذاالقداره. 

وقالالاطني: :ول اعد 
مابين المرفق و رأس الأصابع و هو واحد الطول ». 

۳-قال ارئوسوي:: درا 4 مبتدا خبره 
قوله: و4 المملة نحل مر علی | لها صفة 
سل 4 وقولە: راغ )نیز ». 

و أماالذراع ففي(4 یط راو 
بالوصيد. .4 

هام جاذآیات اصعاب الکیف ٩۵‏ كم 
من سورة الكهف:ابتداءمن: 








ا 


4امش 


ا بسط ذراعیه لطول السدن. 
و قيل: نام الكلب. و كان ذلك من آيات الله. و قيل: نام 
مفتوح المين ». 

؟-تصب ؤَؤْرَ عيوب علی له مضول بط 4, 





#۴ -قا نوا لذراع سن الرفق ای راس الاصیع 
الرسطی. 

و ثانيا: الآيات كلها مکی جامت خلال قصتین: 
قصّة ضیوف لوط و قصّة أصحاب الكهف. والأصل 
في قصص القرآن أئها مكية. 

وثالتا: ليس هذه المادة نظير في القرآن. 





درو 


٣‏ لفاظ, ٣‏ مات في سور تين مككيتين 


گذروه ۱:۱ الذاريات ٠:١‏ 


درو ۱:۱ 


الصرس وت 








اراو: اسم لما ذرركه, بمفزلسة السقض اسم مسا 
كنفْضه الفتجر من الدمَرالمتساقطر. 
ما كنك من ایح البارد. من حائط أو 








و تَدَرَيِتمن برد التمال بحائط وبفلان و نحوه. 
والإبل الول إذا احَكُّتبالبرد كذرّتنأي 
زدالریع. 
والذرى: ما أذرتتوالمين من الدمع, أي سين 





دري إذراء. 


و الإنذراء: ضرك النتيء. تمي به آو تم رکه 
وضَّريئه بالسيف فاذر 
فأذ ريه عن فرسه. أي صصرعه. 





راسد 


أ السيف يُذري ضرييته. ي برمي ها وقد 





پوت بد المي من غي قلع 
ولف حر الواحدة در اي رن 
والذزوة: على السام. و کل شيء. 
و الفزوة: أرض بالبادية؛ وجمع الذره 
وذُرُوات. 
والذَرو: من الكلام كاله طرف من الخير. 
فرت له من ادر دروا 














و تقول: م بجيفةٍ فكادت ثذريه. أي تطرئه. 
وجع الذوة ذرى. و لولاالواو كان ينيغي أن 
تكون جماعة لل نحو: خيرقة و خرق, و لككن"' 
الواو خُلِقتِ من الضّمّة فضّمتٍ الكلمة عليها كراهية 
أن تلتبس بنات الوأو من هذا الحدبينات الساء. نحو: 








۳ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 


.فأمًا« رثوة » من بنات الواو و نحوها. 





1 ۳ 1 2 
والري والذرو:عده الذرية. یقال: ای له 
دوك أي رین [واستشهد لسع مر ات] 
۹۳:۸ 





فرعا الأليكئن. [ثم استشهد يشعر] 
لحري 04:1 
مثله أبوعمرو النتيباني لحري 508:1). و آبو 
عْبيّد (الازهري ۸:۱۵). 
تدرو الريح وكذريه: لغعان. 
مر ۱ 
ذرَؤت وذرَيت وذرّيت بعنی واحد, آي تيتا ف 
الريم. قاي ۹ ا 
این شمیّل: ذرت الریح الراب ورن 
الأرمري ويم 
أبوعمروالشتيباني: رومن القوس:السلية. 
(۲۷۹:۱) 





لوخد لنجهد فیهنشته روف 
):۸( 
أبوزيد: كذريتبني فلان وتتصيكهم. إذا 
تزوجت منهم في الذّروة و انئاصية, أي في أهل الشترف 
والثلا 
ن فلا لکرم لری. اي کر الطبيمة, 
(لازقري ۸:۱۵ 
إذاجززتهساوتركت على 
ظهرها شي امنه تمرف به, و لايكون ذلك إلا 








ذرزیت! 


اي ۲۰1۰۱ 


صوفهاو شیع 





سب أي يُمدحُه و يرفع من شأنه. 
اال جوهري (۳٤١:1‏ 





یقال:نهلن رهم أيأعلاهم. 
ام ۰۲۸۹۰۱ ۲0۰) 





يقال د 
تأطازله. و ريح ذاريّة. 

وی دی اللاس امنطة, وطضه فأذراء. إذا رمى 
به وقَلمَه من السترج» : ف 
مثل ذه تذروه. 

رارثه ری قله من اصله وذروگه: رکه 
قال لله تعالى : لَقَاَصْبَحَ قشيمًا توه الرئياح» 
الکهف: 4۵ مربي 003:1 

الذری: الذي يُحمّل به الأعام إمذرى. 

ذَرَى يُذري ذَرْوَا. إذامرمَاسريعًا. [واستشهد 








بالتثعر مرتین] ری ۰۷:۱ 
يقال: بلغني عن فلان ذَرْوُ من خبر, إذا بلنك 
طرف منه. 


يقال: جاء فلان ينفض مِذْرٌويه. إذا جاءباغيًا 





یهد[ واستشهد بالتعر مرتین] 


(لري ۲۵۸:۱) 










و یمدخه.[م استشهد بشمر]] 
ويقال: فلان في ذَرَى فلان, أي في ظله. 
ويقال: استذر بهذء التتجرة. أي كن في د 
(الاز 
الميذرّوان من القوس أيضنا: الموضعان الألّذان يع 
عليهما الوكر من أسفل وأعلى.إثم استشهد بشعر] 
(لازهري ۸:۱۵ 
الذرابالفتع: كل ما استترت به.یقل: نا 
فلان وفي دراه أي في كثفه و سيثره و دفئيه” 
مور :۲۳:۵ 
ديت بني فضلان و تلهم لا تست فی 
(الجوهري (۲۳٤1:‏ 
ذرّت الریح اتراب تذروه وكذريه إذا 
سحقثه وأذهبه. العا ۲۰۸۰۱ 
أبوعْبيْد: في حديث:«... إكي أظتكم آل المشيرة 
ذَْء الثاره. 








رتمهم واتامی. 
اللحياني: 















قوله: ار »,وروی «ذروالشار » فسن 
ذَرْء الثار بالهمز,. اه رد خلی اک العم 
حلشم فا من قوله: فر لله المخلق يرهم 
قال: درو فهو من درا یذ من قوله تعالی :۵ 


















ذرو/۷۲۳ 


الاح 4.الكهف : 0 .أي [ككم تذرون في الثار ذَرْوًا. 








۳: 

في حديثه مهبم اجمل و غاب عنه سلیمان 

ابن صُرد فبلغه عنه قولء فقال سليمان: بلغني عن أمير 

يء اليسير من القول. كأئه 

طرف من الخبر وليس بالخبر كلّه. (0۵۱:۲) 

اليذرى: طرف الألية؛ والراشة:ناصيتها[ثم 
استشهد يشعر] 


الذروان: طرف الأليشين؛ و ليس هما واحد. 
و هذا آجود التولینء لاله لو کان مسا واحد. فقمل: 
(لازمري ۷:۱۵ 
الرّبح وأذرت إفادرت 


۲گراب. 
رفال: روط ذژوا را 
(لازفري 0۷:۱۵ 
ود تاحله(م ستدهدبشم] 


(ابن‌سیده۱۰: ۱۱۲) 


ترالسریح شراب وآذرشه ومسنی 








وهما لفتان: درت الرّيح اثرب تذروه وگذرید. 
(الأزهري 03:36 
الديئوري: مذروا القوس: الموضعان اللّذان بقع 
عليهما الرئر من أسفل وأعلى. [ثم استشهد يشعر] 
(ابن سیده ۱۱۲:۱۰( 
البح التراب: رد 








أبوالمَيكم: 









والقرآن وكلام العرب على هذاء قال لله تصالىة 
َوَالدَاريَات ْو بالآاريات: .١‏ يعني:الرياح. 

و في موضع آخر: رو الر یام الكهف : 
46 (لازفري 0:۱۵ 

مري»عن |برهیم:« یکت ارم بان زور 
الاجر». 

قوله: « یکتجل بالذرور »معروف, وروت عین 
فلان إذا أخذت ذَرُورًاء باطراف اصابعك در 

(9۹:) 

ويقال: اناب الجمّل يَذرَى فَرُوًا. إذ الكسر. 

لديف 








أعلاه وذروة امجد:ارفعه وأسناء. و یال فتلانن. 
روه قوسه. إذا كان في الموضع الرتقيع منهم.[ثم 
استشهدبشمر] r:‏ 
حدیث آبي بکر:ه ول الوم علی الص وف 
الأذري: کمایام احد کم للوم علی خساهالتشدان ». 
الاذري: مسوب ی رّمجان, و كذلك تقول 





العرب.[ثماستشهد يشعر] (لازقري )٩:۱۵‏ 
الرّجَاج: دروت الشيء أذْرُوهفَروًا. إذااقابلت 
بدالریع. 
وأذرَيتٌالرجل عن رأسه إذراء, إذا أثقيته عنه. 





(فعلت و أفعلت : ۱۷ 
این :ری الرنجل ابو غیره وین 





وت كل شيه: أعلاه. 
و درد موضم. و آشاقوفم: جاءفلان ی 
مذرونه, [ذاجاه متهه ۱ (م استشهد بشعر] 








و قال بسض امل :ای ذروان: طرتا ال 
ولایکادون یفردونه. 

والترّوان: مؤخر السأس في بعض الثّفة, 
والصواب مقدمًا. (rin)‏ 

القالي: قال أبونصر: مرا يدرو دراه إذا مر مرا 





سریفاء و ذراناب ام یرو درو ذا انكسر حده. 

و ذرتوالیع اتراب شذروه دراه ومنه قيسل: 
ذَرَى الئاس الحنطة. 

یقال: لح اتراب تذربه بصن ره 
کرو 

وطعته فا ذراهعن فرسه. اي رمی به و قلقه عسن 
السرج. 

قال أبونصر: فلان يدري فلائاء أي يرفع من شأنه 





ويقال:استذربهذه النشجرة. أي ين في دفتها. 
وهوالذری متصور. 





صفراء مضجعة في التتمال 


يعني الجانبين الأذين يقع عليهما الوئر من أسفل 
ومن أعلى. و هذا القول مشتمل على من سی ناحيتي 
اراس مِذروئن. وعلی ما رواء بود عن آي 
عي أنَالدْروَيْن أطراف الأليقين. 

و ليس هماواحد, لأئه لو كان هما واحدء فقيسل: 
مِدْرَى لقيل في التتنية: يذريان بالياء.وما كانت 
بالواو. 

و قال أبونصر: يقال: بلغني عنه ده من خبره اي 
طرف وا یتکامل. [واستتهد بالتمر ۳مرات] 

)۲۰4:۱( 

الأزقري: يقال: سوا للنتول ذَرى من الترد, 
وهو أن يُقلّع النتجر من المرقج و غير فيُوضّع ننه 
فوق بعض ما يلي مهب التمال. خر بهعلی ال 
في مأواها. 








والذری: ما لب من الذنم؛ وق ار الي 





الشم. گذربه [ذرهوذری. 
طرف كل شسيء. و اراد لسن بسا 





فرعي لین بقل ذلك لرجل [ذاجاء باغيًيتهلتد. 
ال 





و ذرة كلّشيء:أعلاه؛ والجمع: الذرى. 
اسم أرض با لبادية. 

:سم رجل, 

وذزوه الصا عالتها. 

الذره: حب یال للواحدة: ذرهویقل له:أرژن. 











لاهسا ی ذربان, اي 
بشیان, ای هوالتیب. و قد درس لمبشه 2 
کیش والأليتين والطرفين. [ماستضهد 
)0:10( 
ذَرْو البح الثراب. وهو حملها 






والذرية :مصدر اي لوب 
بة اي ری با و تسام 








حتی اس ب:و جمها: ذری, والمدد روات" 


ودروات 


ويقولون: أْرى وأذرى, أي طالت فرْوئه فصار 






وتا زونه ور یتابن 


وعددالذرية. 


وئراالفرس: 


قرعا القوس الذي يقع عليهما الوثر: يذرواها. 
لَْرَويّة: اسم النير, من قولهم: أذْرَى فلان. إذا 








قرام 
والمتذرء 








اممسوقري: وثری الشي, بالم؛ اعایسه: 
> و ذرره آیضٌا بالضم؛ وهي أعلى 





الواحدة: 
الستام. 

۳۳ أبضًا: اسم لا ده .و سم المع 
المصيوب. 


ديقال: مر فلان ير روا اي یر مرا ریئا 








وذراالشي» اي ستط. وذررشه آناء اي طرته 
وان 





والذاريات: الرتباح. 





و ذرتر ایح التراب و غيره تذرروه و تذريه, درو 
وراه اي سقله. ومنهقوطم: ری الناس الحنطة, 
..إذا ألقيكه. كإلقائك الب 





وأذریت! 
لزع 
وطعنه فأذراه عن ظهر دابّته, أي أ لقاء. 
.أي اتستهت الفحل, مشل 








وا 
اسكدرت. 

واستذرَيت بالنتجرة, أي استظللت “بها و صرت 
في دفنها. وامكذ ريت بفلان. أي التجمات إليه وصرت 
کی کیہ 

رة الأكداس: معروفة. 

وایذر: خنبة ذات آطراف یدیا الشْام 
و تیب ال دس من ان و مشه در 
المدرن, إذا طليت منه لهب 


والذره: حب تم روف و اصله: 








واطاء عوض. 
و الذوران: اطراف ال 
لو لا واحدهمایذری ۔علی ما زعم أبو بین 


ولاواحد شما,لاکه 











القالوا في القصور إذاكان على 
EEE‏ -نحو يقلّى 
ومقلیا 





وَالذروان من القوس: الموضعان اللّذان يقنع 
عليهما الوتر. من أعلى ومن أسفل؛ ولاواحد هما. 





.إناجاء باغيًا 






العين دمعها: ته [و استشهد بالتشعر 

مرتين] (rio:‏ 
ا 

املان: احدهاد لني ُشرف على النتيء يه 





يُشرفا على نهد 
وأمًاالآخر: فيقول: ذّراناب الجمّلء إذا انك 

حَد. [ثماستشهد بشعر] 

اربج الشيء تزروء. والتقرة 


ومن الباب: 





اسم لما َه الرّبح. 

ويقال: أذْرت المين دسها تثربه. و ارت 
الرتجل عن فرسه: رمَيئُه. و يقال: إن 
سب من المع . 

ومن الباب قوهم: بلفني عنه دمن قول؛ وذلك 
ما یُساقطه من آطراف کلامه غیر متکامل. (۲: ۳۵۲) 

أطَسرّوي؛ في حديث علي:* يذرو الرواية 
ذروالريح الهشيم ».أي يسرد الرواية کما تسف 
الريح هشیم اللبت. 

وفي الحديث: « على ذِرُوَة كل بعير سيطان »أي 
على أعلى ستامه. 

و في حديث الحسن: «مانشاء أن ترى أحدهم 





ری اسم لا 


ذرو/۷۲۷ 





ان: جانبا الأليكينء لاواحد 
هماء و قال غيره :طرف كل شيء. فأراد الحسن أئهما 





فرعي الْمْكبين. 
وف المدیت: هبریدآن ری » اي برع مند. 
(vt:‏ 
أبن سيده: درت ایح الراب و غيره دروا 





وآذرثه؛ اطاره و أذهبنه, و قد ذراهو نقسه. 

ودروت المنطة وذريها: نقيت ها في السريح. 
ولذرت هي تقت. 

والثرو:مرفت من بت وییس,وطارت به 
ارام 

إوالذرا والذراوة: ما رامن النتيء. 

والثراوة:ماسقط من الطمام عند الكذري. 
بعص للحا يبه الحنطة. 

و ذَرَى راسه: سرّحه كما يُدَرَى الشئيء في الرتيح» 
و الدّال أعلى. و قد تقدّم. 

و هویرو زرا اي یر مرا سریفا و خص 


بسنهم به الي 





ودرگ نا 








فيهم: تزوجت في الذروة منهم. 
هذا هناء لأن الاشتقاق يؤذن ذلك 


7١ /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج‎ ١4 
کائي جعته ن لو‎ 

والمذری:طرف ال 

و قيل: المذروان: أطراف الأليكَيْنَ؛ ليس هما 
واحد وهر جود لقو لاله لو قیل:یذری اقمل 
لماكانت بالواوفي 
َل يثماتن. في الهم مهن 














الثتنية, و لكثه من باب: 
علی الواحد. 

قال أبوعلي: الدليل على أن الألف في الكنية 
حرف إعراب, صحة الواوفي يذروان, قال:الاترى 
أنه لو كانت الألف إعرابًا أودليل إعسراب و ليست 
مصوغة في بناء الكلمة مقصلة بها امصال حرف 
إعراب با بعده. لوجب أن تقب الواو ياء. فيقيالاة 
مِدرّهان. للها كانت تكون على هذا القول طرق 
ك« لام »زی و تدای و مأهٌی, فصحه الاو 
«مذروان» دلالة على أن الألف من جح لس" 
وألها ليست في تقدير الانفصال الذي يكون في 
الإعراب. قال: فجرت الألف في « يوان » بمسرى 
الاو وان وان اختلفت الثونان. و هذا حسن في 
معنا 


والرّوان: ناحيتا لأس مثل لین 





وقال أبوعمرو: واحدها مِذرى. 





ققال: «هاء ما كانت هذه لتقاتل. الح" خا لدً! فقل له: 


الاتقتلن ذرَية و لاعسیفا » فسمَى اللساء ذرية . 








موضع وذَريَات: موضع. [و استشهد 
بالعر امرات] AMUN)‏ 
الطّوسي اتریت؛تطیی رح الاضیاء 
المخفيفة على كل جهة. يقال: ذرته البح كذرئوه دروا 
و ذرئه تذريّة و أذرئه إذرا 
وأذريتٌالرتجل عن الدابة إذا ألقيته عنه. 
0۱:۷ 





رسي (۷۳:۳) 
ان فروة السسنام و شراء: أعلاه؛ ومنه قيل: 
نی در أي في أعلى مكان من جنابك. 

والرران: طرفا ال لتئن, ودره الریح شوه 
ولذریه ال عال لت را الذآریات: ۱ 














رتو البح القراب تسَذرُوه الربساح. 
وأذرت العيين دمعها, وعيناء ذريان الذموع. 





و أذراء أثفرس عن ظهره: رمى به. و ضربته 
فاذریت راسه.و راو 

ودرا حنابه[ذاانسحقت آسنانه, و سقطست 
أعاليها. 





و بلغني عنه ذَرْو من قول: طرف منه. 
و خذ نی دروم الحديث. إذا عرض ول يصرّح. 


وائخذت اما 





و ذَرّيت من بردالشمال بصخرة و نحوها 
والنشول |ذا ات با لبرد کذرت با لعضاه. 
التسب. وعلاؤروة 





ومن الجماز: هو في 
النترف. 

وبلغ الذرى. وأقبلت ثُرى اليل :أوائله. 

وفلانمُدَرَي فلائا:هدحه ويرفع شأنه. 
ودره رسیگ, 

وقد تنذری السنام و تفرعه. [ذا شرف و علا 
وارتعآمر. 

وطالت وه فلان, 





و رت بني فلان: و تعتیتهم و تفرعتهم.[15 
في أشرافهم و عليتهسم. 
وجاء يتفض مِذروبه: يختال. وهمافرعا 








وقوس هتافة ارين وهماموقما انوئر من 
أعلى وأسقل. 

وأنافي ذَرَى فلان و في أذرائه. 

واستذریت به و ریت 

وله لکرم الثری منیح الثری [و استشهد 
بالشعر ۲مرات] (أساس البلاغة: ۱6۲) 

[فی حدیت]: علي غاب عنه سلیمان بن صرد 
فبلغه عنه قول فقال:« بلغني عن أمير المؤمنين دومن 


.كدر لي به من شتم وإبعاد, قرت ! ليه جواءأ». 





الو من الحديث: 
حواشیه وأطرافه. من قوهم ‏ ذرا إلى" 
وقصد.وذراانتيء وقَرّوئه أناءإذاطيرته ]ثم 
استشهد بشعر] (القائق 00:5 

[في حديث]الزبير « سأل عائشة اروج إلى 
البصرة. فأبت عليه. فمازال يفتل في الو و الغارب 
حتی اجابته ».هي اعلیالسنام من ذَرا ذا ارتفم. 

أبوالزئاد رحمه لله. كان يقول لعيد الرحمسان ابننه: 
« كيف حديث كذا يريد أن يذَرَي منه ». 

التذرية من الرجل :الرتقع منه والتنويه به.[ثم 
(لنانن ٩:۲‏ 














بل ری »اي 
سني السنام؛ و الأغر:الأبيض. 

في حدیٹ سليمان بن صُرد « بلغبي عن علي" 
ارت آقه نهذ من قول ».أي طرف منه لم بتكامل 
وهو ما ارتفع إليك من أطرافه وحواشيه. 

وهو غير مهموز. ويقال: عرفئه في َو كلامه: أي 
ينك وماك 

وفي الحديث: «أوّل الثّلانة يدخلون النار کذا 
وكذاءو ذو ذَرْوَ لايُعطي حق ».أي ذو ثروة. فاا 
أن يكون من باب الاعتقاب. و ما أن يكون من 
اوه نروس معنی لو الا 






فحواه. وأغى لله ذَرْوَك. أي 





۷۰۰ :۱( 

ابن الأثير: فيه: « إن لله خلق في الجئة ريما مسن 
دونها باب مقلق. وفع ذله ساب دنتسا مین 
رنتوالدثيا وما فيهاء 





الستماء و الارض» و في رواية «ا 








و منه كذرية اللعام. 





ا ١‏ 
رو و هي اعلی سنام| عم 

وحدیث ال [وذكره تمقال:] 

جمل قثل ور وه البعير وغاريه متلا لازالتنها 
عن رأيهاء كما يفمل بالجمل الأقُور إذا آرید تأنیشه 
وإزالة نارم 

وفي حديث سحر التي 46:«بيشر ذروان » بفتح 
الذال وسكون الرّاء. وهي بثر لبني ريق بالبأينة» 
فاا تقد الوا على الراء فهو موضع بين فيد 
ن o‏ 
ذرترال ريح الكيء كرو روا 












الکسر والضَم من كل شيء: أعلاه. 
معروف ولامها حذوقة؛والاصل: 
رفت الام وعُوض عنها الهاء. 





(A 
الفيروزابسادي: ذرت السریح انتشي, ترا‎ 


وأذرگه وذرته:اطارثه و آذفبشه. و دراهو بنقسه. 














والمنطة: نقاها نی لرَیح فشذرنتءوالششي»: کسسره. 
والي:أسرع.وفوه سقط. 

وذراوة بت بالضم: ما رت من یابسه فطارت 
به ارّیح, ما سقط من العامعند اي و ما درا 
من السشيء کالذری بلطم 

التي. الم والکسر:آعلاه. 









و تراباَغین:طلبت ذهبه. واذرر 
أطراف الألية بلاواحد. أو هو المرى. ومن السرأس: 
ناحيتاء, و من القوس: ما يقع عليها طرف الو شر مسن 
أعلى وأسفل. 

وجاء ينفض مِدرَوَيْه: باغيامتهدادً). 
إاسكذرّت الِمرَى: اشتهت الفحل. 
وار كببتد حب مروف« أصلهادرن 








لمم 
ass‏ 2 
جع للغة:ذرت ایح التيء کذروه: طار. 
دنه وأذهیله. 
التاریات. اي الاح اي تذروانشراب وغیره. 


وفرکه ونبد بمدرفمه عن مکانه. ۰۰ (6۱۸:۱) 








الا 4 لکهف: ۵ و على الآية الأولى من سورة 


التاریات: وال رتاتدر بر 
ويعتمدون أيضًا على سا جاء نی معجم الفاظ 
القرآن الكريم. و سمجم مقاييس الةو الاساس. 





والتهاية. و اللصباح. والقاموس. و لكن: 
ذكر الأّسان و مستدرك التاج: أن في حرف ابن 


ذرو /۷۳۱ 


سکرانبه: انکسر حده. و یقال: را حدنابه: کل 
وضتف. 





6 فرت وارب القراب گذروه و گذریه روا 
ودا اطارله و فر قكه. 
۷- دراه الفلی درو خلهم. ویجوز: ذرآهم. 

(r 








«الجلالين» في شرح سورة الذریات:ویقال: رنه 
دري ۱ 
وأجاز استعمال جلي: ذرزت اب وذریشه 
کلتیهم لاه والحكم. والراغب. والمختياا 
سان, ام اي ذکر« ره نی الس دزي 
لواو آعلی, و ال و حيط الحميط. و قرت" 
الموارد. والمآن. والوسيط. 
زأن قول: له واذرلهبسنی:ذرله.وفی 
الحديث: «إنالله خلق في الجئة ريما من دونه اباب 
مغل لو تح ذلك الباب لأذْرت ما بين الماء 
والأرض ».و في روايةم لدت التنياوما فيهاء. 


ال اء و آدب الکاتب آن نقول: روت 











الا هو الإثارة مع الكشروالتفريق. و هذه الا 
تزه:السط ف البقا» و ال السر نی 
الطافة, لفظًا ومعئى؛ بحيث قد اختلطت مفاهيم هذه 
مواد في بعض الثراجم. وا يلاحظوا قيود الحقيقة في 
كلها 

و ییذاظهرالفرق بینها وبین: توالت 
#الإنارقاوالتفريق. والقلع. و الميجان, والتشرء 
والإطارة. واهييوب, وغيرها. فإن قيود الإنارة 
والتشر مع التفريق غير مأخوذة فيها. 
آخر الکلمة و تشدیدها و الواو 
:ال وان ولو و الدری هي القضيد 
باختلاف معانيها. فإنَ الهمزة حخقّفة في التلفظ. فيكون 
بعنى البسط والتشديد. مشددة فيشدد معناء فيكون 
بسطًا شديدً!. وهو الكشر في الترجة الأولى. ثم ينقلب 
إلى التعليل فيكون إنارة مع تفريق. 








نظهرأنّمفاهيم الإطارة.والقلع.والحسل, 
وأمثاطاء ليست من الأصلء بل هي من لوازمه 
وآثاره. (۳۱۲:۳) 
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النُصوص التفسيريّة 





الكهف: 10 
أبن عبّاس:ذرته ريح ول یسق منها شي»: 
كذ لك التنيا تذهب و لابيقى منها شيء, كما لاييقتى 


(tA) 

(التعلي ۷۳:1 
اثذريه الرّياح): من أذرى.(الرتطشري 481:5) 
َئْدببن علي :ثطيرء الرتباح و فرقه. ۴ 
نموه السّجستاني47١1).‏ و القخرا لي از لي (]70 


من اشيم شيء. 


يرم 








من ذروت؛ وذرهت لغة. و هي لآ 
قراءة عبداله (كذريه الرّيح ) و لو قرأ قارئ (كذذريه 
الرتيح ) من أذْرَيتُ أى ثلقيه, كان وجها. [ثماستشهد 


بشمر] 
نقول: أذريتالرّجل عن الذآبّة وعن البعير, أي 
لد Nn‏ 
أبوعْبيْدة: أي ثطيره وثفرقه. ويقال :ره الرتيح 
کذروه واذره گذریه. (o)‏ 
(شلي؟: ۱۷۳ 
(rw)‏ 





متله لحاس( ):۲1۸),وآبوالفتو(۱۲: ۳۳۰. 
ابن کیسان: مجيء به و تذهب ( اي :۱۷۳ 











فرله ایح ره رو شه في وأذرثهگذربه 
إذراء” [استشهد بشمر] 
يقال: أذرَيتالرتجل عن الدآبّة والبعيرء إذا 
ألقيته عنه. ۳۳ 
الرّجَاج: في تذرُوه لغتان: لاُقرأ بهما: (ثذريه) 
بضم اا و كسر الرّاء.و( كذريه )بفتح 











ایح ره دراو تذریه رما رکه (ذر إذا 
آطارت به, :0۷۳ 

الماورندييمني بامتناع الماء عنه. فح ذف ذلك 
يمارا لدلالةالكلام عليه. ۳۱:۳ 

الطوسي: فتنقله من موضوع إلى موضوع. 
فانقلاب آلدیا باهلها کانقلاب هذااللبات. (0۱:۷) 

مه لطس (vr)‏ 
حل الرح الشي.. ۶ تتشره 
و ثقرقه. يقال ذرئه السريح كذروه. قسال المفسشرون: 
0۰:۳ 







ترفعه و تفر 
نحوء الثروستوي. 
الرمخشري: قرئ (تذْرُوهاركيع ). (421:1) 
أبن عطيّة: معنى تفرقد. وقرأ ابن عباس( ثذريه) 
والمعنى: تقلعه و ترمي به. وقرأ ال حسن ( ذرُوهالرتيح ) 
بالافرا. و هي قرامة طلحة و اللخمي و الاعمش. 


)۲۵۰:۵( 








(or 
ابن ال جوأزي:تسقه. و قرا أي وابن عبّاس,‎ 


وابن أبي بل( ثذريه ) برفع اثناء وكسر الرّاء. بعدها 
ياء ساكنة وهاء مكسورة. وق رأ ابن مَسعود كذلك. 
انم تا 


۵۸:۵ 





مثله الشسهدي (1: ۵۷) موه الشر؛ : 
۸۰ و آبوا لگ مود (4: ۱۹۲),و الکاش انيی(۳: 


وشتر(4: ۸۰ 





الستفي: تفه و کته (e:‏ 
نموه القاسمي” (1e‏ 





ابو ان عسمود:(گذریه)من ار 
رمعا و قرأ زيند بسن علي والحسن واللخمي 
والاعمش وطلحة وابن أبي ليلى و أي ميكين 
وخلف واین عیسی وان چریم:(الریح اعلی 
الإفراد. ر امسهور کذرهاریع 4 (۱۳۳:2) 

نموه التمین(6: 67۱),والا لوسی(۱۵: ۲۸7 

ين عاشور: أي ثفركه في الهواء. ولو الرمي 
في اهواء, تهت حالة هذا العالم بمافيه بحالة الرئوضة 
تبقى زمانابهجة خطيرة, ثم يصير نبها بعد حين إلى 
)1:10 





:ودرا یرو رو أي فرّق» وقیل: 








أي جاء به وذهب. (۳۱۸:۱۳) 
عبد الكريم الخطيب: تذروءالتياح كما ذرو 
القراب. ۳۷۸ 





فتزول الراوة و الفضرة و حسن الواهر بکیشها: 
و تمحو الصّورة اللوعيّة والجنسيّة التباتية. كأن م يكن 
شيء. و كأن حقيقتها ما يتراءى منها ظاهرًا وم تكن 
ها قيمة و لاقدر ومن ثم تراها تذروها الركياح, فهذه 
حقيقة الذئيا. 
مكارم الشتورازي: تلك الأوراق التي لم تتمكّن 
المواصف الموجاء من فصلها عن الأغصان في فصل 
الربيع. قد أصبحت ضعيفة بسدون روح؛ بحي إن أي 
نسیم هب علها بستطیم فصلها عن الأغصان. 

وبرساها إلى اي مکان شاء (ئذررة لياح ) 
(Yor:‏ 


۳۱۳:۳( 





هو ردو تعبت به,فوزعه هن 





وتجيء به أخرى. 
(ree)‏ 


خر 


والذاريا 


الذاریات: ۱ 
الامام علي:النای.. لري (66۱:۱) 
وه این عباس, و مجاهد اي ۱۱: 61), 
و ژدین علي(۳۸۱) و الُتي( 62۶و الا (۳: 
5 








عبّاس:أقسم لله بالراح ذوات الوب 
وَذَرًْا4:ماذرت بهالرّيح في منازل القوم. )48٠(‏ 
موه اللي (لارردي 0١:‏ 
أبوعْبَيْدَة: هي الريح. وناس يقولون :اللذ 
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(ro:Y) 


للريح درست وأذرّت لفتان. 








كذروء روا وتذريه ربا ومنه توله: فیح 
كشيمالذروة الاح هالكهف . :£0 ۲۰۱ 

اي ول ماع اي کنر شراب 
دروا با والريح قراب وأذرت. ONY‏ 

تحوه الب (۱۰۹:۹.و الواحدي(۱۷۳:4). 
و البفوي(1: ۲۸۰ والطرسي(0: ۱۵۲ والنازن 
۰ ۱ 

الجناج: والذا رات 4 رور على القسم. 
العنی: احلف بالذاریات و بهذهالاتسياه, و المسواب: 
الما گرعدون لصارق 4 التاریات: ۵ 

و قال قوم:النی: و رب ال 
عزو جل؛ ورب السماء وال 
الثاریات: ۲۳. 7 

ؤو الذأريات من ذرت البح وی [ذ فرقت 
الشراب وغيره. يقسال: ذرت الريح و أذرّت بصنی 
واحد, ذرّت فهي ذارية و هن ذاريسات, وأذرّت فهمي 
مُذرية و مُذریات للجماعة, و ذاریات ایا و العنی: 
ورب الرّیاح انثاربات, ورب السْفن الماریات 
ورب الملائكة المقسّمات, الما فوغدون این 4. 


























(01:0) 

نحوه ابن الجوؤزي. ۳۷:۸ 
الستجستاني؛ الرّباح تدرو التراب و غيره. 

ow 


متله آبوالشعود(۱۳۳:7).و الکاشاني (۵: 1۷). 








وب ر(۸۰:1), و طنطاوي(۱۱۲:۲۳) 
الاوردي:وانداریات ه: ارتیاح؛ واحدتها: 


ذاريةء لها ذز التراب و ابن أي فرکه في اوا 
كماقال تمالی: اتیج کشیما تدرو ابا 
ون توله را وجهان: 
أحدهما:مصدر. 


الثاني: أئه بعنى ما ذرت.قاله الكَلِي. فكائما 





HE 

خيرة عباده الصا لمین, و خص الکساء بذلك دون 
رال و إن كان كل واحد منهما ذاريًا لأمرين: 

أحدهما: لاهن أوعية دون الرجال, فلاجتماع 


الذیروینشصصن بالذکر 
اشاني: ان الذرو مهن اطول زمالاءوهسن 
بالمباشرة أقرب عهدا. )1:0( 
1 


الطوسي: وهذا تم من تعالى هذهالاشياء. 
وقال قوم: انتقدیر القسم برب هذه الأشياء. لاله 
لاججوز القسم إلا بلله. و قد روي عن أبي جعفر وأبي 
عبدلله لي أله لايبوز القسم إلا بالله. والله تعالى 
یقسم با یشاء من خلقه. 

وقیل:الوجهفي تسم بالات )ی ما 
فيها من السبرة في هبوا تارة وسكوتها أخرى. 
وذلك يقتضي سكا ها و حر كا لاش به الأجس ام 
وفي جيتها وقت الحاجة لننشئة الس حاب و تذرية 








لام ما بقتضي مصرفّا لما قادرا عليهاء و سا نی 
عُصوفها تارةو لينها أخرى ما يقتضي قاهرًالماء 








و لكلشيء سواها. ۳۷۸ 
الفشتسيْري: ذو الاريات) اي لياح 
الحاملات... 
أقسم برب هذه الأشياء و بقدرته عليها. و جواب 


القسم لَإِلْمَانُوَدُونَصَادِقَ» والإشارة فيوهذه 
الأشهاء لم جل اناي الرّباح الصبحيّة تحسل 
: فيأتي نسيم القربة 
إلى مشا أسرار أهل اممبة. فعندئذ يدون راحة من 
غلبات اللوعة. [م اسنشهد بشم] :۳۷ 

الي يعني الرتباح التي روا اشراب درو 
كقوله تعالى: 9 تذرو؛ اراک لکیف: ۶۵ شول: 








فوت الي راء إذا أطرته في المواء. و أذرتجتت 
اليء إذراهإذانشرته بسالارض. و ق وکو 








مصد ر أقاد امبالغة في الكثرة, و قيل: 4 مفعول, 
والرادبه‌الذری :۳۰۷ 
المخشري:ا ربا لا نار التراب وغیره: 





قال لله تمالل: قرو الاح 4 و قرئ بإدغام الثاء 
ق‌النال. 

أبن عَطيّة: أقسم لله تعالى هذه المخلوقات تنبيهًا 
عليها وتشريقًا هاء ودلالة على الاعتبار فيهسا حتى 
يصير التاظر فيها إلى توحيد الله تعالل. 

ؤوَالتارقات) التياح بإجماع من الم أولين. 
يقال: ذرت الرتبح وأذرت يعنى. وفي الرتياح معتبر 
من شا يتا و نها هگا وكونها مر رحة 


۱۳:۸ 











ذرو /۷۳۹ 


ومر عذًا إلى شير ذلك. و ذروًا)نصب على 
افير 

الطرالازيق ضی بات سان: 

المسألة الخامسة: في الذرَات » أقوال: 

لأوّل: هي الرياح تدرو اراب وغيره. كما قال 
تالی: فراع 4 الکیف: ۵ 
ن الکواکب, من ذرا یذ إذا أسرع. 
:هي اللانكة. 

الرابع: رب الذاريات؛ و الأول أصح. 

المسالة السّادسة:الأمور الأربعة جساز أن تكسون 
أمورًا متباينة. و جاز أن تكون أمر”! له أربع اعتيارات: 

الأرّل: هوما روي عن علي لقة: أنَ(الذأريّات» 
التباح. وثَالمَابلات مهي الستحاب. 
یات هي الشفن, اقسات ) هي 
الملائكة!لذين يقسّمون الأرزاق. 

والثاني: وهو الأقربء أن هذه صفات أربع 
مهي الاح التي شی 
هي الربا التي تعمل 
لحب التي هي بخار المياء التي إذاسحت جرت 
السسبول العظيمة, و هي اوقار اتقل من جبال. 
هي الرياح اي تجري بسحب بعد 
جلها لمات هي الاح اي گر الامطار 
على الأقطار. 

ويحتمل أن يقال: هذه أمور أريعة مذكورة في 
مقابلة أمور أريعة. بها تتم الإعادة؛ و ذلك لان الأجزاء 
لني تفرّقت بعضها في ُخوم الأرضین؛ وعضها نی 


0۷۱ :۵( 
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قُعور البحورء وبعضها في جو امواء, وهي الأجنزاء 
اللطيفة البخارية التي تنفصل عن الأبدان, فقوله 








تعالى: ؤوَالذارئات هيمني الجامع للذاريات من 
الأرض, على أن الذارية هي الني درو اراب عن 
وجه الأرض. ۹۵:۲۸ 

العُكيْري: رام مصدر. العامل فيه اسم 





القاعل. ۱۱۷۸ 

ابن عَسرَي: أي التفحات الإلميّة, والتائم 
القدسيّة »التي درو غبار الحيئات الظلمائية. و تراب 
الصّفات التقسانية هِذَروًا4. 


(ora: 








أقسام. و إذاأقسم الب بشيء أثبت له شرفا. و قلال د 
المعنى: ورب الذاريات, والجواب: إلا ئو عدوت 
أي الذي توعدونه من الخير والشْمَ ولواب 
والعقاب. 

تحوه | 

البتيضاوي: يعني التياح تدرو التراب و غيره. 
آواللساء الولود فئهن بذرین الاولاد. او الاسباب 
التي تذري الخلائق من الملائكة وغيرهم. وقراآبو 
(MAY)‏ 


۳:۳۷ 





(1:0) 






۱۸۲: 


وها:تفریتها للمط رو لقراب. وقرئ بقتح الوار. 


وتسمية للمحمول بالصدر. ۳۳:۸ 


در نصوب على الصدر 
لکد العامل فيه فرعه وهو اسم الفاعل. والمفسول 
لانظیر لما ذْرُوه هنا. وأدغم أبو 
(الذاریات 4ن ذال چاه 

والذارتات) هي الزساح:[ قسل کلام 
الرمَختري و اضافت] 

قلت: فعلى هذا يكون من عطف الصّفات. والمراد 

0۸۳ 

او للقسم رالات )رما 
بعدها صفات حُذَفت موصوفاتها. وأقيست همى 
مُقامها. والتقدير: والرّياح الذاريات. وهِذَرُوا» 
مصدر عامله لیات يقال: ذرئت البح الشئيء 
رتكاو أذرئه أطارئه و أذهيثه. قال في« تاج المصادر» 
الوا «داميدن ». والمراد الرّباح التي كدرو الشراب 
پو غیره. کیا في تفسیر الكاشفي” [إلى أن قال:] 

وقال بعضهم: المراد ب (الذأرياتر): اللساء 
الولود فإلهنمُذرين. وهو يضمّالياء بعنى 

يقول الققير: من لطف هذا المعنى بجاورته للفظ 
هر لیات > على أن من وجوه 
فایلا تراتسا اوامل.وفیه یمان افضل 
الولود على العقيم. :00 

الآلوسي: اي الرياح الي دروا الراب و 
من درا معتل ببعنى فرق و بددد ما رفعه عن مکانه, [إلی 
آن‌قال:] 

وتیل : هار 


يُذْرين الأولاد. كاله 





























2 













4:النساء الولود. فإئهن 
تتابع الأولاد ما يتطاير من 


الرياح, و باقي المتعاطفات على ما سمعت أوّلا. 
وقيل: (الذاريات 4: هي الأسباب الي دري 





الخلائق على تشبيه الأسباب المعدة للبروز من العسدم 
الرّیاح لفرّقة للحبوب ر نحوها. ۳:۳۷ 
نحو القاسمي. )001۰:16( 


اراغي:أقسم سبحانه بالرياح وذَروهاالقراب. 
و حملها السحاب. و جريها في اهواء ييُسر وسهولة, 
وتقسيمها الأمطار. إن هذا البعث لحاصلء وإِنّهذا 
الجزاء لاب منه في ذلك اليوم: يوم يقوم القاس لربة 
المالمين. 
وهنا أقسم سبحانه بالرّياح وأفعانهاءلما 
يشاهدون من آثارها و نفعها العظيم لمم. فهي الخ 
أرسل الأمطار مبثئرات ب رحمته. و منها تسقيالاتعياج 
والزروع؛ وبا تنبت البساتين والجثات, وتصير. 
الأرض القفر مروجًاء و عليها متمدو ن تقلكهية 
فآًتارها واضحة آسامهم: و لاعجب آن تکون شا 
المغزلة العُلمى في نفوسهم. 
وأضال الرّياح تخالف ناموس الجاذييّة, فإنّما 
على الأرض منجذ ب إليهاء واقع عليها. و لكن هذه 
الاح تصرف تصرف عجیا تب سير الكواكب. 
فیجریها و جري امس ونر ی ارضتا و هوالها 
بنظام مُحكم. فما ذرّت الاح الراب و لالىت 
السّحاب, و لاقسّمت المطر على البلاه إلا بجركات 
فلكية منتظمة, من أجل هذا جعل ذلك بسراهين على 
(Yo:‏ 
ارات : كناية عن الي اح 








ذرو/۷۳۷ 


رو اشراب. اي شنبره وترکه. و في سورة 
۵ فيها هذا الممنى صريح: وهسي: 
اضربه لوالا زاین 
المستلط بات ال زض فیح قشسيمًا 
۱ ملو 
سید قطب: ام لش سبحانه الاح اي رو 













ما تذرُوه من غبار وحبوب لقاح و سحب وغيرهاء 
مما بعلم الانسان ومايجهل. و بالسّحاب الحاملات 
وقنامن الماء. يسوقها لله به إلى حيث يشاء. و بان 
الجاريات في يُسر على سطح الماء بقدرته, وبا آودع 
الماء و أودع لسن و أودع الكون كله من خصائص 
تسمح بذا المریان البسیر.م اللانکة القشمات 
موا تحمل أوامر لله و توزّعها وفق مشيثته. فتفصل في 
الشّؤون المختصّة بهاء و تقسم الأسور في الكون 
بها 

والرّبح والسّحاب والسّقن والملائكة خلق مسن 
خلق لله يتُخذهااداة لقدرته, وستارالمثسيئته. 
و يتحقق عن طريقها قدر الله في كونه وفي عباده. وهو 
يُقسم بها سبحانه للتعظيم من شأنها. و توجیه القلوب 


إليهاءلتدير ما ورامها من دلالة. و لرؤية يداه وهسي 


کنشنها و تصرّفها و2 
على هذه الور 
آسرارها الکنونة و هدع هذه الخلائق. من وراء 
ذكرها هذا الذّكر الموحي. 

ثم لعل ها كذ لك صلة من ناحمة أخرى بمو ضوع 
الرّزق» الذي يعني سياق هذه السّورة بتحرير القلب 





۸ العجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۰ 
من أوهاقه» و إعفائه من أثقاله. فالرّياح و الشحب 
و السفن ظاهرة الصّلة بارّزی و وسائله و أسبابه. أا 
الملائكة و تقسيمها للأمرء فإ الرّزق أحد هذه القسم. 
ومن َم ضح الضلة بين هذا الافتاح. و موضوع 
بارز تما مه السسورة في مواضع شتى. ‏ (1: ۳۳۷۵( 

ابن عاشور: اقم الفح به مراد منه: تمقيق 
اسم عليه وتأکید وقوعه. وقد اقم اله بعظیم من 
مخلوقاته, وهو في المعنى قسم بقدرته و حكمته, 
و متضمّن تشريف تلك المخلوقات بما في أحواها. مسن 
نعم ودلالة على المدى والصّلاح. و في ضمن ذلك 
.تذ كير بنعمة لله فيما أوجد فيها. 

وامْقسم بها الصّفات تقتضي موصفاتها. فآل إلى 
الفسّم بالموصوفات لأجل تلك الصّفات العظيمة, اللي 
ذلك إيجاز دقيق. على أن في لي ذكر الموصوفامة 
توفيرالما كؤذن به الصّفات من موصوفا تكَبكَ بكار 
التذهب أفهام السّامعين في تقديرها كل مذهب ممكن. 

وعطف تلك الصّفات بالفاء يقتضي تناسبها 
وتبانسهاء فيجوز أن تكون صقات لجنس وأحد, وهو 
اغالب في عطف الصتفات بالفاء. و يجوز أن تكون 
منتلفة الموصوفات إلا أن موص وفاتها متقاريسة 
متجانسة. ويكثر ذلك في عطف البقاع المتجاورة. وقد 
تقدم ذلك في سورة الصّاقات. 7 

واختلف أثمّة السّلف في مسل هذه الأوصاف 





وموصوفاتهاء وأشهر ما روي عنهم في ذلك ما روي 
عن علي بن أبي طالب وابن عباس ومُجاهِد: أن 
(الذاریاتر»الریام.لالهاکذواتراب... 








وتأويله: أن ك ل معطوف عليه مُسبّب ذكر 
المعطوف, لالتقائهما في الجامع الخيال" فالرباح تذكر 
بالمتحاب» وحمل الستحاب وقر الماء يُذكر بحسل 
القن والكلٌيُذكربالملائكة. ومن الفسّرين من 
جعل هذه الصّفات الأربع وصفًا للرّياح.قاله في 
«الكناف » ونقل بعضه عن ا حسن و استحمسنه 
القطر. وهو الأنسب لعطف الصّفات يالقاء. 

فالاحسن آن یُحمل« ال ذرو» علی نشر قطع 
الستحاب كشا يُشبه اذرو. وحقيقة الذرو: رسي 
أشياء مجتمعة تُرمى في الهواء لتقع على الأرضء مشل 
انب عند الّرع ومتل العتوف. و اصله در ریا 
«إلثراب فشبّه به دفع الرتيح قطع الستحاب حتى تجتمع 
كسك سحابًا كاملاً. ف ؤالذاريَات #تنشر السّحاب 











َالَو وإن كان من صفة الرئياح, فإن كون ادرو 
سحابًا يؤول إلى أنه من أحوال السّحاب. و قيل: 





اب؛ وذلك قبل تشسرها السّحُبء وهو 
مقدّمة لنشر السحاب. 
وثصب ود » علی الفصول الطلی, لإرادة 
تفخيمه بالثنوينء ویسوز آن یکسون مصدر | بصن 
العول.ي لد رو یکون نصبهعلی الفعولبه 
00 
تفسير هذه الأوصاف الأربعة آراء, 
يقسول بعضهاء المسراد ب هلت ریات لام 






سر و۷۳ 


اسفن وب فسات ):اللانکة.وارسح 
الأقوال أن الأريعة بكاملها من أوصاف الریاح. فهسي 
ذاريات لأثها تدرو الشراب وغيرء. قال تصالی: 
اويا تذرُوةالرياح) الكهف ٠٠:‏ و أقسم 
SE‏ ونان إل ماج2 
۲:۷ 
ناریا ): جع الذارية. من 
رت الرّیح التراب تذروه ترا [ااطارش. 

وق الآيات إقسام بعد إقسام فد کید بعد 
التأ کید للمقسّم علیه, وهو الجزاء على الأعمال» 
فقوله: ات4 نام بالرماع اة 
للتراب.[إلى أن قال:] 

والآيات الأربع كما ترى تشير إلى عام لتمييرج 
حيث ذکرت أموذبنا ما دير به الأمر في الب وتو 
الذاریات درا رأفونجا ید وق 
البحر وهو تیاه و أفوذجا نا یدتر 
به لامرن او هصو قالخ ایلاتروشر 4و شم 
الجميع باملائكة الّذين هسم وسائط القديير. وهم 
َتَالْمَمَسْمات مرا ». 

فالآيات في معنى أن يقال: أقسم بعامّة الأسباب 
التي يُمّم بها أمر التدبير في العالم إن كذا كذاء وقد ورد 
من طرق المخاصة والعائة عن علي عليه أفضل الستلام 
تفسير الات الأربع جا تقدم. 

وعن الفخرالركزي في «التفسير الكصبير »أن 
الأقرب حمل الآيات الأربع جميمًا على الرتباح. فإنها 
کما ژر اتراب توا تحمل السُعب التقال و تسري 







۳ 
الأرض. 
والحق أنما استقربه بعيد. وما تقسدم من المعتى 
آبلغ ما ذکره. (EIA)‏ 
نحوه فضل له MALTY‏ 
حمود صان:الواو ور انقسم «الریّات) 
مرو بلوو سم فصل مصذوف تقديره:أقسم, 
»ول مطلق متصوب. عمله نو 
«الذاريات :جع الذارية, مؤلث الذاري اسم 
ترا يدر وزنه فاعل. و فيه إعلال 
بالقلب أصله: الذآرو, قلبت الوا با لا سا قبلها 
مکسور. و موز أن یکون الفصل ذَرَی يدري اب 


اوقم الحب على الأقطارمسن 








كرب » فلاإعلال. 
را 4 مصدر ساعي لفسل ذرا یی وزنه 
وغل هتح فسکون. (YY‏ 


عبدالكريم الخطيب: هذه أربعة أشياء أقسم بها 
لله سبحانه وتعالى بها.ء فى نسق واحد: الذاريات, 
فالحاملات. فالجاريات. فالمقسمات. 

وقداختلف فى هذه الأشياء اسم بها همي 
شيء واحد تعادت صفاته و آثاره. أم هسي أثسياء 
متعددة, لكل شيء منها صفته و أثره؟. 

والرّأي الرّاجح فى هذه الآراء. هو أئها أربععة 
أشياء. لكل شيء ذاتيته و وظيفته. 

ف والناريات )د الرّياح التي كدرو القراب. 
و الخان, كماكَدْرُوبخار لماء. و تدفعه أمامها. و تعلو 





به إلى طبقات الج والعلياء حى يتجتع. ويصير 





أما الكلما. 
و ماه فالرأي الذي سراءولله.أعلم انها 
اه الأشياء التي أقسم لله سبحائه 
و تعالی بهاء وان لله سبحانه و تعالی أقسم به فى تلك 
الحال اتليس بها. فهذء الحال هي التي تجمل ذه 
الأشياء شأئا و قدرًاء و لو أئها تجردت من هذه الحال. 
أو لست حالًا أخرى. لما كان لها هذا الترف المظيم 
بآن أقسم لله بها. فسان فى قم لله سسبحاته و تعالى 
بالثتيء تكريًا له. ورفمًا لقدره. و تنويهًا لمقامه بين 
الأشياء. 

هف وال تاره هي التساح في حال 
هبُوبها. وقدرتها على حمل بغار الم وود پا[ 
طيقات ا جو الملياء و لو ائها کانت انساما رقیقنته 
مريضة, لا آثارت الاسواج. ولا رسد 
البحار بخار و لو كان هناك بخار نا استطاعت حمله, 
والارتفاع به إلى حيث يصير سحايً. 

ودرا مصدر عنی اسم القاعل. و التقدير: 
والثاريات ذارية, أي حاملة ما يذرى. وقد تكون 
الماح و ليس في كياتها شيء روه مهها. 

أمّاهذء الرياح. فهي حاملة مسا كذروه. ولمذا 
سيت ذاريات. 

والحاملات وقر):هى الستحب الموقّرة, أي ا محملة 
بلماء.المفّلة به وتوشك أن تلدء. كما تلد الحوامل 
اللات جلهی: 

والجاريات يُسر]: هى الستقن. فى حال من اليسر, 














مواتية لسيرها فى ريح رخاءء لاعاصفة, ولاهامدة. 
والمقسّمات أمرا. هى الملائكة فى حال حملها لما 
تؤمربه. 
وننظر فى هذه الأقسام على هذا الوجه. فنجدها 
هكذا: فالرياح ذارية والسّحب سوقرة, والسسّفن 
مسا ها الجري. فالملائكة مأمورة بما تقسّمه فى 





الناس من أرزاق و أرزاء. (0۰۱:۱۳) 

لو ي: رد نها کل يدير وهبج مواد 
غذائية. و مُيُوضات لازمة معنوّة روحائية أوماديمّة 
ممسوسة, فتنشرها و وصلها و تفركها في مواردها. 
فالجملات المتعاقبة في بيان حقيقة واحدة. و مرجعهاما 
ستفاد من الذرى إجمالا. 

هذا العنوان يشمل كل ماهو وسيلة إفاضات 
قي أو روحانيّة أو ماديّة من عقول أو ملائكة أو 





ربا أو غيرها. 
ومن تصادیق والذارتا نو»: الأنبياء المبعوثون 
و الأولياء المتتخبون الذين هم مهبط الوحي و مَعلين 
الرحمة, فيتلون آيات لله للناس» و يسزكيهم و يملّمهم 
الكتاب والحكمة. وهم وسائط لفیوضات از 
فما في التفاسير من تفسيرها بالرياح أو الستحاب 
وأمثافا. ليس بوجيه. و هكذا تفريق الجملات الأربع 
و جعل کل منها مستقلاء و یدل علی هذاالصنی ذکر 
الجمملات بحرف الفاء الدآلّة على الترتيب والقراخي. 
(۳۱۳:۳) 





مكارم الثتيراز: 
والب الذاريات. 








هذه السّورة هي الثّانية بعد سورة «الضّاقات » 
التي تيدأ بالقسم المتكرّر. القسم العميق و الباعث على 
التفکر القسم الذي يوقظ الإنسان و ینحه الوعي 
والاطلاع! 

و كتير من سور القرآن التي سنواجهها -في 
المستقبل إن شاء الله _بالبحث والتفسير. هي على 
هذه الفتاكلة. والطريف في الأمر أنّ هذا القسّم غالبا 
ما بوطی للمعاد. سوی بعض الواطن التي يهّد فيها 
اللتوحيد, و المسائل المتعلقة به. 

کما آن ا لفت النظر أن هذا القسّم ير تبط محتواه 
بمحتوى هوم القيامة والتتسور. وهو يُتابع بظرافة 
و رونق خا ص هذا البحث المهسّ من جواب مت 

والحقيقة أنّ كل قسم في القرآن هو بنف يله اللاي 
كثرت الأقسام.أوالأيان -وجه من وج وءإعَتكَا 
الق رآن هذا الكتاب الستماوي" و هو م لو 
وأبهاها. وسيأتي تفصيل كل ذلك في موقعه. 

وفي مستهل السورة ُقسم لله سسيحانه بخمسة 
أشياء مختلفة, و قد جاء القسّم بأربعة أسياء متوالية 
سردا وجاء القسّم بخامسها فردذًا. 

فيقول لل نی البدایت: یار .اي 
قستابالرياح التي تحمل التحب في الشماء کنو 
البذور على الأرض في كل مكان.... 

«الذاريات :جع الذارية, ومعناها البح التي 
تممل معها الأشياء وتنشرها في القضاء. 





إلى هذا افير منها: أن امراد ب قارات 4هي 





الزراعة. 

وعلی هذاء فان الكلام عمن الراح ثم القييوم 
وبعدها الأتهار. و أخيرًا فر الثباتات في الأرض. 
يتناسب تناء اقريبًا مع مسألة المعاد, لأكنا نعرف أن 


دلَة إمكان المعاد هو إحياء الأرض الممتة. 
بغزول الغيث, و قد ذكر ذلك عسدة مرات في القسرآن 
بأساليب مختلفة. 

كما يرد هذا الاحتسال أيضّا: وهو أن هذه 
الأوصاف الأريمة جميمها للرّياح: الرّياح المولّدة 
للسحب, والرّباح التي تحملها على متونها و رماع 
ألتي تجري بها إلى كل جانب. و الاح الي تتدر 
يقس قطرات الغيث لكل جهة. 

اع ملاحظة أنّهذءالتسبيرات السواردة في 
الآيات جميعها جامعة و كليّة. فيمكن أن تحمل ا معاي 
آنفة الذكر كلّهاء إلا أن التفسير الأساس هو التفسير 
الأول MAW)‏ 


واحد امد 






الوجوه و التظاثر 





ید ار : ۱۱+ یقول 
يقول خلّني 


+ ني وبينه ولم يخف أن ين 
وإياه وأنا أنفرد مهلكته. و قال فرعو 








743 / المعجم في فقه لمةالترآن...ج ۲۰ 
مُوسى...»المؤمن:17. يمني خلوأ بيني وينه 
وليف أن يمنع. 







فذلك قول صاح: لط 
الهو لاوقا بسو وي الأعسرا اف : ۷۳ 








الاتأكلواء و قال: و ذرراظَارالإنم وَاطلة لام 

۰ يعني ولاتعملويه. mw‏ 
مثله هارون الأعور. (oA)‏ 
| ممبري:الذراعلی نلان وج 





آحدها:الترك, کقوله: و ذرُوامَابقی ین الرّبا 








رهود: 76 هه اله درا .و وله 
درف 4 الزمشون: ۵4, و درشم )المج 
و الّخرف: ۸۳ والطور: 4۵,والعارج: ۲ 





يدا المدتر: ١١‏ أي خلفي. نظيرها في القلم 
الایة: 44 (ov‏ 





أعسرفهما. في المسديت: «أي رسو ال بابل غر 
الى »جع اله أي یش این تا 
,و هسوأن جر صوفها 
تها ودع فوق ظهرها شين عرف به وقد ذريثها 
.ونعجة مُدرّاة و كبس سُذَرَى. إذا أ بين 
الكتفين فيهما صوفة ل جر 

و يقال بجا تيت ني فلان و تتصّيئهم. إذا 
تزرّجت منهم في الذروة والناصية. أي في اهل التترف 
و العلاء: ومنه حديث الإمام علي 98 في الإسسلام: 
* جعل فيه منتهى رضوائه. و ذِروة دعائصه, وسنام 


ات 











وذَریه: مدحئه؛ یقال: فلان بُذري فلاا أي برقع 
مرو بمدحه. وفلان يُذْري حسّبه: يهدحه و يرع 
e‏ 
كيه طرف الألية؛ يقال: جاء فلان ينفض 
إذاجاء باغيًا يتهداد. 
و الذروان: ناحينا الأ مثل الفسوؤين. يقسال: 
شتيب مِرئيه. أي جانبي رأسه. 





مدر 








و يدوا القوس: الموضعان اللّذان يع عليهما 
الور من أسفل و أعلى. 

والذرة: ضرب من الي معروف. والماء عسوض 
عن الواو. وواحده وجمعه سواه قي به لأن ته 
تضارع الروة غلواً. 

والذری: الک و کل ماسر به يقسال: سووا 





)١(‏ نبج البلاغة الخطبة:(۱۹۸). 





اللتول ذَرَى من البرد. وهو أن يُقلّع الجر سن 
ارفج و غيره, فيوضع بعضه فوق بعض با هلي مهب" 
الشتمال؛ يُحظر به على الإبل في مأواهاً. 

و دزی من اعمال بذری, و شذری بانط 
و غیرهسن السبردوالسریم: واستذری: اکتا 





و ارت ال واستذرت:احَست البرد واستتر 
بعضها ببعض, و استترت با 
و يقال ماًا: فلان في ذَرَى فلان: في ظلّه. و أنا في 
ظسلفسلان و في ذراء: في كنفسه و سسترء ودفئه» 
واسكذريت بفلان: التججأتةإليه و صرت لي کف 
والری:اسم مان اي طترفه وال توق 
و هو ارا أيضا. يقال: ذريت ابو وه و2555 
دریگ اي اكه و أذهيكه. و كذ راك كفي 
وَذَرَيت تراب لعن , إذا طلبت منه الذهب. 
وذرت البح القراب و غيره درو واو كذريه 
ریا و اذرثه و ذرنه: اطارشه و ان ۰ 
هوتفسه: ومنه حديت الإمام علي اء« نرو 
الرراية رح افشیم ». علی تیه ي بسسرد 
اليواية كما تسف الح ديم اليد 
خشبة ذات أطراف» وهي 
























أي سقط كأئه سقط اد 4 
وا سقط. و روف ناد طی رکه واذبثه. 





ذرو/۷۶۳ 


والذرى: ما إنصبمن الدمع, وقد أذرت المين 





بالسيف فأذ ريت رأسه, وذراه بالرمح: قلعه, وطمتشه 
فاده عن فرسه: صرّعثه و اثقيثه, وأذرت الدايّة 
راکتها: 
والسسيف يُذري ضريي 
به المي من غير قطع. 
۲ _الحق اللُْويّون بعض الألفاظ بف الماك 
بإبدال فائها أو عينها أو لامها ذالا. فما وقع الإدال 





يرمي بهاء وقد يوصف 





فانه: درتی راسه ودرا سرحه؛ قالاببن سیده: 





« وال ال اعلی » و نی اللسان:« ری نقسه: سرحه 
كما ينَرَى الشي. في الريح ».و هو تصحيف. و كذلك 
وم فلا لكريم الذرى: كريم اللبيعة, وهو على 
الأخلئك من الضرى. أي المادة. يقال؛ ضريت ينه 
ضری 

ومن ادا امین فان يمرا 


سريقاء وذَمي يمي إذاأسرع. 
و أماالإبدال في اللام فقوهم: أتنا دمن خير, 








شاب مقلتم رأسه. 

كما وقع الإبدال في الفاء واللام معاء نحو: 
استذرت الشزی و استدرت, آي اشتهت الفحصل, 
والربة لتاق اي بستر بهاعن الصّيد. 


۲۰ سلجم في ققه لفةالترآن...ج‎ ٤٤ 
الاستعمال الق رآني‎ 
جاء ت منها ثلاث كلمات محرّدة: الضارع‎ 
(كذررة» واسم الفاعل:(الذاريَات). والمصدر:‎ 
کل ردنا مر لي یی‎ 








f0: الكين‎ 





الذاريات: 6-1 
یلاح ول لمیر 
فقي (۱): 
9-۱ کرو لاح »اي مطی ره. ال لت 
«ولوقرا قاری (گذریه لح ) من آذربت: أَي لت 





كان وجهًا». ويقهم منه ألهالم قرأ (لذريه ). وقد 
صرح به الرجناج.فقال:«في تذرو؛ 4 لغتان: لامقرأ. 
بهما( كذريه ) بضمٌالثاء و رال و(تذریهابفتح 
الثاء». لكن ابن اوري قال: دو قرا أبي» وابن 
عبّاس. وابن أبي عبْلّة:(كذريه ) برفع الثاء و کسر 
السرّاء بعدها ياء ساكتة وهاء مكسورة. وقرأ 
ابن مُسعود كذ لك. إلا أئه فتح الثقاء ». 

كما أن القراءة المشهورة لریَاع 4 جما: قال 
ابن عطيّة: « قرأ لسن (کذرره ایح ) بالإفراد, 
وهي قراءة طلحة واللخعي والاعمش». و اضاف 
و جماعة أخرى متهم الأتري 











؟-قالوا في معنی (تذريه ) بالفتح: أطيره. لفرققه, 
بعضها تفسير باللازم. 
والاصل -كما قال لين عاشور-:«والذرو: المي في 
أطواء. شبّهت حالة هذا العام با فيه بحالة الرتوضة 
تبقى زماناتهجمة خطيرة, ثم بصير نبثها بسد حسين إلى 
أضمحلال ». 

وقالواني معنی(گذریه)بالم: گلقی.قل ال 
« تقول: آذرّیت رل عن له وعن البعي أي 
ألفيئه ».و قال الطباطبائي؛ «وقیل: اي جاء یه 
وذهب» 

؟-قال الماوردي في «كذروة اياده يسني 
باع اما عنه. فحذف ذلك يبا لدلالةالكلام 
علي يعني ما قبله: لام 5 
برض هد لوقي قالط بات 
تلم 

وقداوضحهالصطتويبتوله:«..فسزول 
اراد اضر و حسن اللواهر کته 
الصّورة التوعيّة والجنسيّة الثبائيية. كأنلم يكن 
شين ۱ 

والمكارم:« تلك الأوراق الي لم تتمكن المواصف 
الموجاء من فصلها عن الأغصان في فصل اليح قد 
أصبحت ضعيفة بدون روح؛ بحيث إن أي نسيم يهب 
عليها يستطيع فصلها عن الأغصان و يرسلها إلى أي 
مكان شاء كدرو رياح )». 

و فضل لهه: «تتثرء وتفركد... وتعيث به فُوزئعه 
هنأ وهتاك. 

















وتذهب به تارة.. 





ری( 
١-قال‏ الجخاج:« وال رات بجسرور علی 





واقول: إن لله أفسم بآلانه وآشاره في الفرآن 
کت و لاداعي لصرفها إلى القسم بان بل القسم ا 
أو ببيان عظمة الله من القسم بلله. نعم القسم بها مآ له 
القسم بلله. وقد قال الطُوسي” « وقد روي عن أي 
جعفر وأبي عبداثه ول أله لايججوز القسم إلا بالله. 
وله تعالى يُقسم بمايشاء من خلقه. 

وقيل: الوجه في القسم ارتا عطي ا 
فيها من المبرة في هبو نا تارة وسكوا شرك 
وذلك يقتضي مسکئا ها و حر کا لايش به الاجم 
وی جیتها وقت احاجة اتنستة ال حام و 
الأمام, ما يقتضي مصرهًا شا قادر عليها. ومافي 
عصوفها تارة و لینها أخرى ما يقتضي قاهرا فاو لكل 





المخلوقات. تنبها عليها و تشريفًا شاءودلالة على 
الاعتبار فيها حتّى يصير الناظر فيه إلى توحيد لله 
تعالى...وفي الاح معتبر سن شدتها حیشاو لها 


حيئًاء و كونها مر رمة و مرة عذايًا إلى غير ذلك ». 
۲-قال الماوردي: « وني قوله: روا ب#وجهان: 
أحدهما: مصدر الاني: أله همنی سا ذرّت , قاله 


الكل فكأ ئما أقسم بالررياح و ما ذرت الریاح». 





ذرو /۷۶۵ 

و قال ادي « مصدر أفاد المبالغة في الكشرة. 
وقیل: درا مفمول, وال مراد به المذرو». 

"قال الرسَضْشري وغيره: د و قرئ بإدغام القاء 
في الذال», 

4و قال القطرالرآزي؛«في «الذريَات » أقوال 
-وذكر أربعة: الرّياح. والكواكب من ذرا يَذْرُو إذا 
أسرع.الملائكة, ربالذاريات, وقال: -والأوّل 
اصح». 

ثم قال: «الأمور الأربعة جساز آن تکون موز 
متباينة و جاز آن تکون آمر له آرع اعتبارات: 

الا لدهي ما روي‌عن علي الڌار تات 
هي الاح رالات 
/ جارات ) هي اسفن و نا 
الملانّكة الّذين بُقسّمون الأرزاق. 








وانقا: وهو الأقرب. أن هذه‌صفات آریم 
لرتباح -فذكرهاثماحتمل ألها أمور أربعة مذكورة. 
في مقابلة أمور أريعة, بها تتمالإعادة »» فلاحظ. 

وقال التيضاوي؛ «يمني الاح کنر اشراب 
وغيره. أو النساء الولود فإئهنَ يذرين الأولاد أو 
الأسباب التي تذري الخلائق من الملائكة و غيرهم ». 

وقال الئوسوي: دو «الذاريات» ومابعدها 
صفات حُذفت موصوفاتها. وأقيست هسي مقانهها 
-و ذكرها-تم ذكر القول يأئها النساء الولود وقالت 
مذا الم بجاورتهالفظ فیلات 
و ارات »»علی آن من وجوه ولتایلات4 
+ التساء الحوامل. و فيه بان لفضل الولود على 








74 /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ١‏ 
العقيم». 

و قال الآلوسي «وقيل : والذاريات »:الثساء 
الولود فإلهن يذرين الأولاد, كأئه شيّه تسابع الأولاد 
ارم الا 

و قیل ‏ وال رات »هي السباب اي تذري 
الخلائق. على تشبیه الأسباب المعدّة للبروز من العدم 
بالرّماح المفرقة للحيوب و غوها». 

وقال المراغي: «أقسم سبحانه بالرّياح و ذَرُوها 
التراب, و حملها الستحاب, و جريها فى ا مواء بسر 
وسهولة. وتقسيمها الأمطار». 

هما الإضارة فقد قال المُيْري« و الإشارة في 








هذه الأشياء أن من جملة الرّيساح: الرّيساح المّيحيّة 





و قال ابن عَرَبي: « أي التفحات الإطيّة, و التسائم 
القُدسيّة التي تذرُو غبار الميئات الظلمابٌ 
اعتفات الفسانة درا 

و ثائيًا:الآيتان راجعتان إلى البعث. وهما ميان 
فقد أصرالقرآن عليه في السّور المكيْ. 

و ثالنً: لانظير هذه المادة في القرآن سوى ماجاء 
في معناها من لفری وا تشر لیر و نحوها. 





دعن 


مُدْعِنِينَ 





لفظ واحد, مرة واحدة, في سورة مدنيّة 


2 
النُصوص اللغويّة 
الخليل:يقال: أذعَن إذعائا. و ذمن يعن متلا 
أي انقاد وسّليس. 





وفي القرآن: وِمُدعِنِينَ#التور: 5غ أي:طائمين. 


[م استشهد بشمر] ۰۰:0 
الزجاج:اذعن الزجل بالطاعة:آلزمهانفه. 
(نعلت و آفعلت: 4۷ 


الاذعان نالف لاسراع نع الطأعة.تشول:قد 
أَذعن ليبحقي معناء: قد طاوعني لما كنت التمسه منه, 








وصار يُسرع إليه. (الأزهري 02١:1‏ 
أبن ريد :دع نَالرّجل دين إذعالاء فهو 

مُذعن: إذا اتقاد قسرًا. 
لانتازع. (۳۱۶۰۲) 


ذعان: لد ل. یقال: اذعن له لذاذلٌ 


له و خضع. Cun‏ 


|لصاجب: أذعن: انقاد. و ناقة يذعان: سلِسّة 





قر ورأيت القوم مُذعائين 
و معان کا لهم عرف فينعان. أي يتلو بعضهم بع 
(E:‏ 
الجوقري:أذعن له أي خضع وذل: 
)4:0( 
أبن فارس: الذال و العين و الثون أصل واحده 
يدل على الاصحاب و الانقياد. يقال: أذعَن الرتجل, 
إذالتقاد, يدن إذعانا. و يناءه: دض إلا أن استعماله: 
أذغن. 
ويقال: ناقة مذعان: سلس الأس منقادة. 
(۳۵۵:۲) 
يي الاذعان: الاسراع من الطاعة. یقال: 








ارو 





748 /المعجم قي فقه لفة القرآن ...ج ١؟‏ 


ی بحقي. اي طاوعنيلا تست إليه. 
OVI:‏ 








ن سيده: أذعن لي بحقي: أ 
الرجل: 





ار آس منقادة لقائدها 
:۸۲ 








(YAY 
ارم شتري:اذعن له إذاسيس وانقاد. وهوله‎ 

ق 

و تقول: هو في الإساءة إليك مُمين, وأنت مناد 

له مذعن. 





وأذعن فلان بجحقّي:أقرّبه. 
ونافة يذعان: تة القياد. [ثماستتهد بشم 
ويقال: رجل مذعان: يطواع. 
(أساس البلاغة : 147) 
الفيُومي أذعن إذعان: القادولم يستعص. وناقة 
(FA: 3‏ 






(rot: 


+خضم :ول وف 


ورأيتهم ي ذأعائين. صوابه بالباء الوحدة أي 

متتابعين. :۳۳۷ 
4 

مَجْمَعْ اللغة: أذ 





اخضع. وذل وأسرع في 
):4( 





الطاعة فهو مُذعن و هم مذعنون. 









محمد إسماعيل إبراهيم: ذعِنَ له: خضع له 





محمود شسيت:السذعان من الإبل والناس: 
البطواع السليس القياد. للذكر والمؤلث. 

ذعن العدر: خضع. و ذل واستسلم. 

أذعَنَ لشروط الدكة:انقاد ها 

الإذعان: الاستسلام يدون قيد أو شرط. 

(o: 

الْصْطَفُوي” التحقيق أنّالأصل الواحد في هذه 
الاک هو الانقياد مع المخضوع. و أمًا مفاهيم التلاعة 
والإقرار و الإسراع و السّلاسة و عدم الكراهة, فسن 
نار الأصل و لوازمه. [وذكر الآيتين: 48و41.من 
كر كماياتي تمّقال:] 

فان کم من و رسوله لایک ون الا باق 
رعل و إن كان احق معهم وهم يريدون الم 
يلزم أن يأتواإلى جانب الحكم. و ينقادوا و يخضعوا في 
قبال ذلك اشکم الق (NE)‏ 


النُصوص التفسيريّة 


ولد رای اه وله 






(rv) 

(الطَبري 16 -01) 
عطاء: أي مسرعين وهم قريش. يقال:أذعَنَإذا 
جاء مسرعًا طائمًا غير مكره. (التحّاس.049/:4) 


أبن عبّاس: مسرعين طائعين. 
مُجاهد: سيراعًا. 


ں۷۹ 





مطیعین غیر مستکرهین. بقال: قد أذْعَّن 
جقي امن بهواحد. اي اقربهطانفا. ۰ (۲۵۷:۲) 


آبو 






أي مقرّين مستّخذين منقادين. يقال: 
MA: 9‏ 





الأخفش: مقرنين. 2 المارردي 037:4 
رن 
منلهاين الأعرابية 2 (ارطي ۲۹۳:۱۲) 
: مقرين خاضعین. 
(الأزهري 50:7 
أي مقرّين خاضعين. 2 (0.1 





: منقادين لحكمه, مقرّين به, طائعين غير 
مكرّهين. يقال منه: قد أذعَنَفلان بمنّه. إذا أقرتبه. 
طائمًا غير مستكره. وانقاد لهو لّم. ‏ (0698 
الرجاج:جاء في التفسير: مسرعين. و الإعان تخي 
اللغة: الإسراع مع الطاعة. تقو ل: قد أذعى يم 
معناء: قد طاوعني لما كنت التمسه منه. و صار يسرع 
1 )14( 
التقاش: خاضعين. 0 
الرمّاني: طائعين. 
التعلبي: مطيعين منقادين لحكمه. ‏ (009:9 
الماوردي [نقل الأقوال وأضاف:] 
وفيها د ليل على أن من دعصي إلى حساكم فعلييه 
الإجابة ويحرج إن تأخر. 
وقد روى أبوالاشهب عن الحسّن قال:قال 
رسول :من دعي إلى حساكم مسن المسلمين 
فلم يبب فهو ظالم, لاحق له ». Me:‏ 





01 





(الارزدي 4۱۱0۰4 


الط رسي: متقادين. والإذعان هو الانقياد مسن 
غير إكرا 0۰:۷ 
افير ي؛منقادين هيلون مع الموى. و لايقيلون 
حکمه | (A:‏ 
الواحدي:مسرعین طائعین. ‏ (۳۲۵:۳) 
البقري: مطيعين منقادين لحكمه. يمني إذا كان 
الحم على غيرهم أسرعوا إلى حكمه لنيقتهم باه 
كما يحكم عليهم بالحقةيحكم للم أيضًا باحق 
ETE)‏ 
نوه اطي )۲۹۳:۱۲ واروس وي (1: 
۷۰ 
الزتختشري انم صله (تألرا لا 
و« جاء ه قد جاءامعدّین بل »او مصل 
ن م لأكه في ممنى مسرعين في الطّاعة, وهذا 
أجسن لیم صلته و دلالته علی الا ختصاص, 
والمعى: الهم لمعرفتهم أله ليس ممك إلا ا لحار 
والعدل الت يزورون عن الحاكمة إليك إذا ركهم 
المق لسلا تنتزعه من أحداقهم بقضاتك عليهم 
اخصومهم. و إن تيت هم حق على خصم أسرعوا 
إليك ولم يرضوا إلا بحكومتك, لتأخذهم ماذاب لهم 
في ذمّة الحخصم. ۲:۳ 
نحوه التفي(۳: ۱۰ أبو الود (4114:5). 
ابن عَطيّة: أي مظهرين للانقياد والطاعة.وهم 
إلما فعلواذلك حيث أيقنوا بالتجح. وأا إذا طُّلبوا 
بحقفهم عنه معرضون. Nis‏ 
لطس سرعت طائمين متقادين. (4: 18٠‏ 




















٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج‎ 9٠ 
البَيُضاوي:منقادين لعلمهم بأكهيحكم هم.‎ 
ود إلى » صلة ل ويَأوا) أو ل نی وتقدهه‎ 
(rr: للاختصاص.‎ 
الثم بيني:أي منقادين, لعلمهم بأله يحكم لمم,‎ 
لألهم يعلمون أنه دائر مع ا محقم و عليهم» فليس‎ 
(rr: انقيادهم اطاعة لله و رسوله.‎ 
نجوه الراغي.‎ 
الآلوسي: منقادين لملمهم بأ نه عليه العلا‎ 
والسلام بحكم هم والطاهر تمق «إلل » بد وألا‎ 
مهب مین )على الها بمنى الام أو‎ 
على تضمين الإذعان معنى الإسراع. و فستره الج اج‎ 
بالإسراع مع الطاعة. و تقديم المعمول للاختصاص .أو"‎ 
للفاصلة, أوما. وعيّر ب(إِذا ) فيما مر إشارة اليج‎ 
تمقى التترط, وبأن هنا إشارة إلى عدم تمتّقلة وي‎ 
QITA 





04 











أهواءهم. فإن خالفها تنكروا لد. و هذه 
الجشعة لاتخت ص بالمنافقين وحدهم»فإنها تطبع أيضا 
حياة الكثير من المؤمتين. أو الّذين يرون أنقسهم 
مؤمنين, إلهم يججاهرون بالحق” و ينكرون الباطل. 
و لکن اي باطل ینکرون؟ وباي حق بجاهرون؟ ان 
الحق في مفهومهم و إيانهم مسا يتفسق سع مصلحتهم. 
و الباطل ما یخالها,و لکستهم بذهلون عن باطن 
أنفسهم و واقعهم. هم يؤمشون بأكهم لايفملون إلا 
الحق” و لاینطقون لا بالضدق, وفي الوقت نفسه 
لاینیشون و لايتحركون إلا بداقع من أهوائهم 


ومصالحهم. 

وهؤلاء أسوأ حال من المنافق الذي بخدع الئاس» 
و لاتخدعه نفسه, لاله علی یقین من کذبه و ريائه. ما 
رانك فژهم ُسيئون وهم يحسبون أتهسم يُحسسنون 
تفا 

و لايظلمهم من ينفي عنهم صفة الایان لا 
امؤمن حًا لاينخدع بيبل التتيطان و بطیله و يهم 
تفه [ذا ینت له عملا من اعماله .فن الشیطان 
لامهمة له لا أن يزيّن للئاس سوء أعساهم. و إلاأن 
بریهم الباطل حقّا. و الضّلال صلاحمً. 

قبل: ان رجلاقل ل(بلیس: لاسبیل لك علسی 
المؤمنين من أمثالي. فضحك |بلسیس, و قال له: إن 
/كلابك هذا هو النتاهد على ألك و أمنالك مطيّة لي 
تروك هذا هو المنفذ الذي أدخل منه إلى قليبك, 
فده أعماه حتّى عن الواضح الممسوس. 

و بعد فمن أراد أن متحن دينه و إهانه فلينظر: هل 
يهم نفسه أو يزكيها من كل عيب؟ و هل تقب ل امسق 
حتی و لو کان عليهاء فإن الهمها و قبلت ا لمق - مهما 
كانت التتانج -فهو من المؤمنين.و إلا فهومن الهالكين. 

(rr:o) 

عبد الكريم الخطيب: أي إن هؤلاء الشافقين. 
إذا كان حكم الاسلام في أمر من الأمور المارضة هم 
ما قمع مصلحتهم. جاؤوا إلى التسول مذعنين. 
أي مطيعين, مُطلدين الولاء لله. و لرسوله, يطلبون أن 
يأخذهم بحكم الإسلام, لأ يجسري مع مصلحتهم, 
و يلتقي مع ۳۹ 








فضسل الله: إذا عرفسوا أ نالتتيجسة سستكون 
اصالحهم أقبلوا على النّعوة, واستجابوالماء لألهم 
آخرا لمصلحتهم. لالانتمائهم الذي 

7 
وهذا ما يفعله كتير من الئاس إذاما واجهوا مك كلة 
مع الآخسرين, فهم يمسادرون إلى سؤال أهل 
الاختصاص بالشتريعة, ليعلموا كيف يكون مجسرى 
اللتعوى, وهل تكون لصالحهم إذا أثيرت أمام الحاكم 
الشرعي أو تكون لفير صالحهم. فإذا رأوها منسجمة 
مع ما يريدون أقبلوا إلى حكم النتريعة, ولا أعرضوا 
عنها. rer‏ 





2 
الأصول اللْغويّة 
١‏ -الأصل في هذه الماده: الذعن. أي الأنعيتاد. 
و الطاعة. بقال:ذعن الرزجل بذعن ذعته وان 
إذعائاء اي انقاد وسلس, والاذعان اعرف من 
الذعن, ومنه: حدیت الامام علي ل3:«اشهدان 
الاإله إل لله نسهادة إمان و إيقسان وإخغلاص 
و |ذعان».(" و ناقة یذعان: سَلِسّة الرَأسء منقادة 





القائدها. 

وأذعن الرجل بالطاعة: لزمها نضه. 

و آذغنلي بحقي: طاوعني لا کستآلنمسه مشه 
وأقربه. 

وأما قوفم: ریت القوم مُذعالین و شا ین, 








(۱) نبج البلاغة الخطية:(088). 


ذعن /۷۰۱ 
کاتهم رف ضبعان, أي يتنو بعضهم بعضًاء فهو 
تصحيف, وأصله مدعا بين ومُتمابّين. كماقال 
الأصتعي 1" 

١‏ -وذهب الرجّاج إلى أ نّالأصل في هذه المادة: 
الإسراع والطاعة. وذهب الجوري إلى أن الأصل 
فيها: اذل والخضوع, و لك نّالأصح ما ذهبنا إليه تبمًا 
لجمهور الأفوتين 

و فيد بن رد اانقياد بالقسر و عوسي بعكس 
ذلك. أي الاتقيياد من غير إكراء. و كلاهما على 
صواب. لان عن يذعن بالقسر تارة. و بشير قسر 








تار ة أخرى. 
الاستعمال القرآني 

ججاء مشها مزيدًا سن الإقصال اسم القاعل 
(متعنين) في أي 

وا وا ی اه وله نکم تیک 
قري يله مف ون" وو إن يكن هما يألو د 
معني الور :4۸و۹٤‏ 

و یلاحظ اوّلاآن نها بخوتا: 


۱-قالو ی منی هنن مسرعينء طائعين. 
مقرین: مستخذین: منقادین:مقرنین: و نجوه اء 
و أكثرها لوازم المعنى. و الأصل كما تقدم في الأصول 
ار اقا وال وزعم | 
صل: هو الانقياد مع الخضوع. وأ, 





(۲) لسان العرب «ذعب». 
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آثار الاصل. لايعرقون الحق إلا إذا وافق أهواءهم. وبين المنافق 

مختري نی «ال الذي يخدع التاس و لاتفدعه نفسه لاله علی یقین 
(تأكواهو با بمده ومُدعِنيَ4 وقال:«وهذا من كذبه.قهم أسوء حال من المنافق. فإلهم يسيئون 
أحسن لتقدّم صلته. و دلالنه علسى الاختصاص ». 











وقال الآلوسي_بعد ذكر الوجهين-:« و تقديم وثانيا: الآية مدنية, فإلها كشسبه آيات المنافقين 
المعمول للاختصاصء أو للفاصلة, أوهما». الخاصة بالسّور المدنهة. 
"و ذكر أيضًا في الفرق بين (إذَا) في الآية قبلها. وا هل 





جوا وی اه و 





وس ما 






آن()(شارلل تحقق النترط. وأن(إن 








هون 

عدم ند الاسراقة و ی 
و ذكروا في وجه اتقسادهم في الأول: امه 

بان التي ل بحكم هم و ليس انقيادهم لطاظة لف PF‏ الوية: ۱۰۲ 

ورسوله. ات ارت اقا 





وقد فرق «سطيّة »بين هؤلا الْدنَ 


۰ 


د 


یں 


ان 
لفظ واحد, ۳مرّات مکی نی سورتین مکیّتین 








وناقة ذقون: لحرل رأسها نی سیرها. (۵: 13۳9 
الليث:والذفن:التخ. ٠‏ زي۳ 


أبوعمرو الشتيباني: الذاقنة: التي قد دناراسها 
شرع بعد. 


من الماء وا (AY‏ 


۲۸۳: 





(موقري ۲۱۱۹:۵) 

الأصمّعي؟ و يقال: ناقة ذقون, إذا كانت هز 
رأسها في السير. م استشهد بشعر] 

1١7 (الكثرالأغوي:‎ 


)١(‏ الصبيّان: عظمان أسقل. ي الأذنين. 





و الذاقنتان, و ها الق وماتحته. 
( کنر النوي: ۳۱۵ 
خرزت اللو فجاءت شفثها مانلة فل: 
نقتا (الأزعري ۷۳:۹ 
أبوعْبيْد:و في حديث عائتسة:« كوي رسول 
الله لابين ستحري و لخري و حاقنتي و ذافتي» 
را مق ققد اختلفوا فيهاء فككان أبوعمرو 

















يقول: هي الثقرة التي بين لترقُوة وحبل العاتتقى. وها 
الحاقنتان. 

والثاقنة: طرف الحلقوم. قال أيوتثيد: يقال في 
مّل: لألحقن حواقنك بذواة 





فذكرت ذلك للأصمّعي” فقال: هي الحاقنة 
والذافنة, ول أره وقف منهما على حل معلوم. و القول 


عندي: ما قال آبوعمرو. Foti)‏ 
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ابن الستکیت: ال فن: مصدر ذقله 


|[ذا ضرب ذقته. و مصدر ذقنه بالمصاء یذ 








ضريهبها. 
قنالإنسان. (إصلاحالمنطق:57) 
این ريد :و تقول العرب: لألصقن حواقنه 
بذواقنه. فالحواقن: ما سغل عن البطن. و الذواقن: سأ 








هي التي يرجف ذقتها في سيرها... 

وقال قوم:الواقن: سا حول ال فن. و تال 

آخرون:الذواقن: ما انحط عن افون من عا ي 

وشمال. 

و ذقان: جبّل معروف. e‏ 

و قوهم: أخذ من ذقنه, أي من أطراف لَمَيّته. فلم 

لح في الذن, استُعمل في ذلك. 
وناقة ذقون: تضرب بذقنها في سيرها. 

Get) 

ار [ذكر قول أبي عبد في حديث عائشة, 









(rrr) 











وني حدیث عمر: أله عوتب في شيء د 
بتوطه یستع ». 

وفي حدیت آخرده فوضع عودالدرة مقس 
عليها. وقد دكن على يده ». إذا وضمها تحت دقن 





(vr:4) 





اوناقة ذقُون: ترك رأسها اسار 
الا مس ال الذي زيد في أحدجائيفه 





ادوذلوذقناء. 
والذاقنة: او ای وهوأيضًا:ء طرف 
وم والّيدة أيضًافي ححديث عائتسة رضي لله 





ميئل القيل فلايقدر على الأهوض, فيمتمد 
بذكن على الأرض. 





و ناه ون ثرخي ذفتها في التير. 


ب ج د ن |۷0 


# وقيل:أاسفل البطن ايلي 





أبن فارس: الال والقاف والتون كلمة واحدة. 
لها برجع سائر مائيشتق من الباب. فالدقن دقن 











الانسان لخ 
ويقال: ناقة ذقون: تُحرّك رأسسها إذا سارت. 





والذافئة: طرف الحلقوم الثاتى. وهو نی حدیث 
عائشة:[وذكره] 








وتقول: ذَقلت الرئجل أذقه. إذا ذقطت بجمع كفك 
ولو َقُون, ذالم تكن مستوية بل تكون ضخمة 
مائلة. ev:‏ 
E‏ 
وذقان: جيّل. [و استشهد بالشتعر امرات] 


كم 





RS‏ وصکفه 
الأثرم علي بن المغيرة بحضرة يعقوب. فقال: « مُتقّل 
استعان یه » فقال له يعقوب: هذا تصحيف. لما 
هو: ه« استعان بذقنه ».فقال له الأثرم: إله يريد ال اسة 
رل ته 
والجمع: أذقان. و في التغزيل: 
سهد #الإسراء: ٠١7‏ واستماره امرؤالقيس 





رن دقن 








ماتحت الذقن. و قيل :الذاقنة:رأس 
الحلقوم.[ثمّذكر حديت عائشة وقال:] 





/العجم في نقه لهةالترآن...ج ۲۰ 






أقون: قد خطامها. و حرّك رأسها قوة 
ونشاطا في السّير. ولوق ذقن. 

و للحن حواقتك بذواقنك. أي أطويك طيّا 
تبجع ل الحاقنة وال 7 

وف الحديث:« وي رسول لله بين ستخري 
وتخري وحاقئتي وذاقئتي ». قيل: هما أسفل الحُلقُومٍ 





و أعلاه» لأن أسفله يلي ما يَحْتن الطمام. و أعلاه يلي 
الذقن. 

ومن المجاز: قوم للحجّر إذا قله السيل: كله 
السیل لذقنه. 


وت الریح فكتت النتجرعلى أذقانة أي 
استشهد بشعر] (أساس البلاغة +018 

ابن الأثير: [نقل حديث عائشة و قال:] 

الذاقت: لقن و قيل: طرف الحلقوم. وقيل:ما 
نله لقن من الصّدر. 

وفي حديث عمر: «إنعمران بن ستوادة قال له. 
أربع خصال عائبئك عليها رعيّك, فوضع عُود الدّرة 








علسی بسده وعلسی عصاء بالتشديد 
والتخفیف, [ذا وضقه تحت دنه و ائکاً علیه. 
:۳۹۳ 








طرفه الائ أوالرفر؟,أوأسفل البطن ايلي 
اليك والح اي ود 





عصاه: و له لاک 

وناقة ذفون: ثراخي ذقلها في الستير. 

ادلی تشون و قدذقتتا کفرع:(ذا خرزتها 
خجاعت شننها مائلة 

و ككُاب: جبل, وكصاحب: قرية ب« خلب ». 
وكصاحية: موضع. 

.وذاقئه: ضايقه. 

والتقناء:المرأة الأويلة الذن. وهر اذقن. 
والائلة ا لجهاز. جممه: ذفن بال ۲۷:۰۱ 

ريحي: الأذقان: جمع قلّة الذقن, كسبب 

وأسباب؛ وجمع الكثرة: ذقُون, كأسد وأسود. 
(ot:‏ 





مَجْمَع اللغة: لذن و الذقن: مُجتمع اللّْيئْن 
من أسفلهما. و يطلق على ما ينبت عليه من الشعر 


مانا و كذا يطلق على الوجه تعبيرً بالجزء عن 
الکل. زلف 





المصْطَفُوي؛ التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو المضو ال مخصوص من الميوان إنسان أو 
غيره وهو الاك الأسقل و العظم المتحرك عند الغ 
والتكلم, ومن كلمة الذقن يُنستقّانتزامًا سائر 
مشنقاته. MI:‏ 


الأصوص التفسيريّة 
اقا 
۱ یی ماسجا 
وترون ل رن وزيم مُوعًا. 
الاسراء: ۱۰۹۸۱۰۷ 
این عبّاس: علی الواجوه. 
للستجود. 
أي يسقطون على الوجوه ساجدين. 
(لطرسي 16:0۵:۳ 
(للارزدي ۲۸:۳ 
۳ 








(rer) 












(الماوردي ۳: 


)۳۹۲:۱( 





الواحسدي: يسجدون بوجوههم وجيساههم 
و أذقائهم. واللام هاهنا يعنى على  .»‏ (۱۳۲:۳) 

الرمَخْشَري: فإن قلت: حرف الاستعلاء ظاهر 
لمعن إذا قلت: حر على وجهه وعلى ذقنه. فما ممنى 
اللام في: حر لذقنه و لوجهه قال: 

فشر صريمًا لليدين و للقم © 

قلت: معناه: جعل ذقنه و وجهه للخور واختسّه 

یلام للاختصاص. ۷۰:۲ 








امنه إلى الأرض ذقئه, والذقن مَجْمَع 
(to:r)‏ 





والقاندة لي هذا اكير اختلاف امالين وها 
رورهم للت‌جود. وفي حال كونهم باكين عند 
استماع القرآن, و یسدل علیه قوله: یدهم 
خترغا». 

ويبوز أن يكون تكرار القول دلالة على تكسرار 
القعل منهم, وقوله: وَيَئِكُونَ م معنا الال 
َرَيزيدُهُمْ خُتتُوعًا »أي تواضمًا. 
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واعلم أن المقصود من هذه الآية [ يعني بملاحظة 
صدرها: ايثواب أ لائؤيكوام]تقرير تحقيرهم. 
والازدراء يشأنهم. 

وعدم الاكتراث نهم وبإهانهم, وامتناعهم مه 





وألهم و إن لم يؤمنوا به ققد آمن به من هو خير منهم. 
CM:‏ 


العُكبّري: فيه ثلائة أوجه: 

أحدها: هي حال, تقديره: ساجدين للأذقان. 

و الاني: هي متملقة ب (َيَخو 4 و اللام على 
بابهاء أي مَُلون للاذقان. 





قرطي و [لماخ ص الأذقان بالكل يانه 


الذقن أقرب شيء من وجه الإنسان. 





[راجع:خ رر: (ie)‏ 
البَيّضاوي: وذكر الذقن. لائه أوّل ما يلقى 
الأرض من وجه السّاجد. والالام فيه لاختصاص 
اروریه. es‏ 
الست وی ار لت :اقوط على 





وهما خرورهم في حال كونهم ساجدين, وخُرورهم 
في حال كونهم باكين. ۳0 

السّمين: فيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: أ ئها بعنى « على ٠‏ أي على الأذقان. 
كقوظم: خر على وجهه. 

واشاني:ائها للاختصاص. تم#ذكرقول 
تالم 

قلت: معنه: جعل له ووجهه للطرور واختص 
به. لان اللام لاختصاص. 

وقال أبوالبقاء:و الثاني:هي متعلقة د (يخ رون 
واللام على بابهاء أي مُرَلُون للأذقان. 

والأذقان: جممٌ دن وهو مُتسَع اللّييْن. م 
پهد بشعر و قال: أو لسُجدًا م حال. 

تجوز أبوالبقاء في «َالأذقان» أن يكون حالا. 
قال أي مَلاجدين للأذقان, و كأئه يعني به الأذقان 
اي لاله يصير المعنى ساجدين للأذقان سُجدًا, 
و لذلك قال: 

والثالت: هی وعلی »> » فعلی هذا یکون 
حالامن «ییکون 4و (ییکُرن 4 حال. ‏ (6۲۷:4) 

البُرُوسَوي: أي يسقطون على وجوههم, فاللام 
بمعنى « على 6. و الأذقان: الوجوه. على سبيل التمبير 
عن الكل با جزء جارًا. [إلى أن قال:]) 

قال البتيضاوي: ذكر الذقن لأنه أوّل ما يلقى 
الأرض من وجه السّاجد. والالام فييه لاختصاص 
اشروربه 


قال سعدي المفتي في «حواشيد »فيه بحث. فإله 














ظاهر أنّأوّل ما يلقى الأرض من وجه السّاجد 
جبهته و أنفه. إلا أن يقال: إن طريق سجدتهم غير ما 
عرفناهاتهی. 

یقول الفقیر:معنی اللقاء هنا كون القن أقرب 
شيء إلى الأرض من الأنف والجيهة حال السّجدة؟ 
إذاالأقسر ب إلى الأرض بالكسبة إلى حال الرور 
الرتبة ثم اليدان ثم الرأس, و أقسرب أجزاء السرأس 
الذّن. والأقرب إلى السّماء بالإضافة إلى حال الرقم 
الر اس, و أقرب اجزاءالر اس المبهة. فافهم. 

۳۱: 

الآلوسي: [نموأبي عبَيدَة واضاف:] 

و يطلق على ما ينبت عليه من التعر مجان اروكقاً. 
يطلق على الوجه تعبي"ابالجزء عن الكل قبل وكا 
الراد. 

وروي عن ابن عبّاس: فكائه قل سقطو 
بسرعة على وجوفهم... 

والجارو المجرور نا متعلّق بما عنده.أو محذوف 
وقع حالَامما قبله أو ما بعده. أي ساجدين. 

۱٩۰۰۱۸۹ :۱۵( 

ابن عاشور:[غو آي ند وقال:] 

و ذکر ال تن للالة علی عکينهم الوجوء كلها 
من الارض, من قوة ارَغبة في التجود. لما فيه مسن 
استحضار المخضوع لله تعالى. MAE)‏ 
باني؛ نان »: جع ذ »وهو 
مَجْمَع لين من الوجه. و احور للأذقان: اتقو 
علی الارض علی آذقانیم للسجدة كما بيه قوله: 





ذون /۷۰۹ 


وجا 4 و [لمااعتبرت الأذقانء لان القن أقرب 
أجزاء الوجه من الأرض عند الثرور عليها ال جدة. 
ورتماقیل:الرا بالاذقان:الوجوه (طلاقا للجزء 
(۲۲۲:۱۳) 





لو [ذکر تین ال 

فالحرُور للأقان كما يقال: خر لوجهه. و لايصح 
أن يقال: خر على وجهه. إلا إذا كان الور واقمًا 
على الوجه. و يُفرض الوجه كالأرض في قولنا: لخر 
و سقط على الأرض. 

و أمًاذكر الأذقان في الآيتين: فبمناسبة الحرور. 
قان الساقط اي بالارض اي حال اور ادا 
من بين الأعضاء هو القن ۳۱:۳ 

مكارم الشتيرازي/[تقدم يبح ر رن«يخرون»] 

(00:4) 

خضل الله: في تمبير صارخ عن الخضوع المطلق لله 
والانسحاق أمامه. باعتبار أن السّجود أعلى مظساهر 
الخضوع. و يكن أن يكون ذكر الأذقان, باعتبار أن" 
لقن آقرب آجزاء الوجه من الارض عند التجود. 
أو يكون المراد بها:الوأجوء على نحو امجاز تعبيرً عسن 
الكل بالجزء. و هؤلاء الذين يسجدون لله بهذه الرتوح 
الخاشمة الذليلة ينطلقون من معرفهم بال الذي بطل 
بهم على عظمته و آسرار قواته. 





نکن في تبر مرك 
ناطق عن الروح المناضمة, بال جود في مَظهسرء 





وبالتمع في تظهر آخر. ك الكيان كله في التعبير 
عن موقف الإنسأن من لله في خط الع 
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ينحرك في حالة تصاعْديّة تيمًا للحالة الرَرحيّة 
امتامية؛ يدهم نوع م و تذللا على أساس 
أن التعبير عن المشاعر القلبية كلما إزداد إلحاحًا. كلما 
ازداد تأثي! في نمّالحالة التفسيّة, لأنالممارسة تزيد 
في التموالداخلي' للروح و للضّمير. 

ونلاحظ. في التأكيد على جانب التعبير عن 
الإهان بلله. باهّوي” إلى الأرض بالسّجود. وبالائدفاع 
في البكاء في حالة نفسيّة من الإجهاش الرتو حي سام 
لله أن حر كة الإيان ليست بجرّد حاللة تجريدية في 
الهن. بل هي -إلى جاتب ذلك -حر كة ی التعور 
وفي التسبير. وزيادةفي تعميق الذلالإنساني في 
عبودية الإنسان لله. لتكون المعرفة معلى في تفس 
وشعورً! في القلب. و حركة في الإيمان و في الواقم! 

oY :14) 








ذقته فهو مذقون. وف المثل: «مُتقل اسستمان بذكسه », 
يقال لمن يستعين بمن لادقع عنده. و بن هو أذ ل منه. 


قال الجوقري : وأصله البعير يُحمّل عليه الحمل 
فلايقدر على التهوض, فيعتمد كته على 








:من أطراف لميته: قال ابن دُرَيد: 

فلمًا كانت اللْحية في الذّن استُعمل في ذلك ». 
ذاقنة: الذقن. آو ما تته؛ و الممع: و و 
ار « لأ لمق حَواقتَك بذواقتك»: جمع الحاقنة 








وامرأة ذَْناء: ملتوية الجهاز. 
و الذقون من الإبل: التي ميل ذقسها إلى الأرض. 
بتيستعين بذلك على السّير؛ واجمع: ذقن , وهي 


لا ايضًا. 
ت يقال على التعبيه :فكت الذلو تذقن ذقئاء أي 
عالت شففكافهي ذقئة . وهي دلو ذَفْتَى وذَقُون أيضًا. 








1 يداي ر 
نحو إبداله من الياء فقدروى الأزهري عن أبي سعيد. 
قال: « قال بعض بني سیم : مقت الحدبر وت 
و تدقطته . إذا أخذئه عن مد شيء»". ول یذ کره 
این السکیت في الإبدال. 

ونمو إبداله من النّاء؛ إذروى ابن السَكّيتَ عن 
أبي عمرو الشتيباني» قال: « يلوث و بوذ سواء »۳۱ 


و يقول العراقيّون الیو 














(اتهذيب! 


"-الایدال(۱۰۸) 





و نحو إبداله من الدّال. روى ابن السَكيت عن أني 





عدوقاء أي ماذاق شنا" ونسب الجوهري لفة 
الال إلى ربيعة'".و كذا قال أبوعمرو الشيباني 
أيضًا'". و لايزال السّورئون يد لون الذال دالا في 
کلامیم. 

و نحو إبداله من الرّايء قال ابن السكيت: « قال 
الاصتعي: زر الطائر وذَرّق»!*. 


الاستعمال الق رآ 


جاء منها الاسم جغا: لقن نلات مرت 








(۱)الایدال:(۱۶۰) 

(؟)الصّحاح:لع ذف). 

(۳) لسان العرب:(ع دف ) و(ع ذف). 
(6)الایدال:(۱۶۱) 


ذقن /۷۹۱ 





ثرا 





کرم ون 4 و الآيات بعدها كلها ذم م 
ایشاء 
فللفری بین الدح انم جاء یرون 








ار .و فهما نهاية الل و المحقارة بين الخلائق بوم 
”تتأمة. وفيها بحُوثة 

نيار ؟) 

١‏ -قال جماعة منهم: المراد بالأذقان: الوجوه, 
و في قبالهم آخرون قسالوا؛ لها جتسم لاو 
اللَحي «دفقها وجوء ثلاثة« كما صرّح به بعضهم: 





على الوجه. و [لما خصالذقن لأنأقرب الأشياء من 
وجهه إلى الأرض عند السّجود الذكن, يقال: خُر على 
وجهه و علی ذقنه. وخر لوجهه و لذقنه ». 

وقال الآلوسي-و نحو البُرُوسَوِي-:« و يطلق 
على ما ينبت عليه من الشتعر مجارًا. و كذا يطلق على 
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الفرق بين « على» و «الللام »:< أما معنى «على » 
فظاهر, وأمًا ممنى «اللام » فكأ ئه جعل ذقنه و وجهه 
للخُرور. واختصّه به؛ إذ اللام للاختصاص ». 

٠‏ كررر لله فيهما یرن ادمان ).«فقال 
الفخرالركزي « والقائدة في هذا التكرير اختلاف 
الحالين. وهما خرُورهم للستجود و في حال وغم 
باكين عند استماع القرآن. ويد ل عليه قوله: 
ویز یدگم حشرعا) ويجوز أن يكون تكرار القول 
دلالة على تكرار الفعل منهم...». 

٤‏ - وقد فصّل الكلام فضا لله فيهما. فقال في 
الأولى: «... وهؤلاء الَذين يسجدون له هذه ارو 
المناشعة الذّليلة يتطلقون من معرفتهم بلله الذي يِل" 
بهم على عظمته و آسرار فوّته ».و قال فنهمبا:«3] 
تعیرمتحرل ناطق عن الوح الخاضعة, بالستجود ف 
تظهر. وبالدمع في مظهر آخر. ليشترك الكا كفن ي 
التعسير عن موقف الإنسان من الله. في خط العبسوديّة 
الذي يتحرك في حالة تصاعٌدية تبمًا للحالة الرتوحيّة 









آلتنامیة...». 
-أما الإعراب فقوله فيهما: (. 





ان 4 متعلق 





ب يرون 4« وقولە ی اأول سوق 
الثائية «یبکون 4 -وینبدالدوام حال من 
يرون 4 هذا هو الظاهر. وقد صرّح به بعضهم. 
الك نالسّمين قال: «و جوز أبواليقاء في هالآذقان »أن 
يكون حالاً. قال: أي ساجدين للأذقان: و كأئه يعني 


به الأذقا. . لأله يصير المعنى: ساجد 
سُجُدًا ».و جوز السّمين في الثّانية لو كانت «اللام» 
نی« علی»-أن یکون حامن کون 

وقال الآ لوسي ایشا:« ارو ایصرور تا 
متلق بها عنده. أو پحذوف وقع حالّ تا قبله آو شا 
بندهااي ساجدین » و کلها خلاف الظاهر. فلاحظ. 

وفي 6 لاحظ:عل ل:« أغلالا». 

وكائيا:الآيات الثلاث مكّيّة توصيف لحال 
المؤمنين في الدنها. و للكافرين في الآخرة. 

و ثالنا: ليست ها نظائر في القرآن. 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة وأسماء كتبهم 


الالوسي: مود ۳۷۰ 
روح العاني. ط: دار[حیاء ارات بيروت. 
أبن أبي الحديد: عبدالحميد (e)‏ 
شرح نهج البلاغة, ط: إحياء الكتب, بيروت. 
أبن أبي اليمان: يان uA‏ 
التقفية, ط: بغداد. 
ركيم 
60 
(FTA)‏ 
(ren)‏ 
(۷۱) 





التسهيل, دارالكتاب العربي» بيروت. 





(١)هذء‏ الأرقام تاريخ الوفيات بالهجريّة. 














ابن اي عبدالتمان 0۹۷ 

زادالمسير. ط:المكتب الإسلامي” بيروت. 

اين خالویه: حسین .۳۷ 

إعراب ثلاثين سورة ط: حيد رباد د كُن. 

ابن خَلدُون: عبدالرممان AN‏ 

. ط :دارا تقلم, بير وت. 
این درند؛ حتد ۳۳۱ 
(rt)‏ 

الرّضوية, مشهد. 

۲-إصلاح المتطق,ط: دارالمعارف بمصر. 

۳-الابدال, ط:القاهرة. 

5الأضداد, ط:دارالكتب العلميّة, بيروت. 

این سبيده: علي )60۸( 

امحكم. ط: دارالكتب العلمية, بيروت. 

أبن الشتجري: هب ةلله (etr)‏ 

الأمالي. ط:دارالعرفة بیروت. 

ابن شهراشوب: محمد (0A۸)‏ 


4 لمعجم في فقه لغة القرآن...ج ؟ ١‏ 











متشابهالقرآن, ط: طهران. 
آبن عاشور: حتدطاهر (rar)‏ 
التحرير والتتويرءط:مؤسّسةالتاريخ. بهروت. 
ابن (sr)‏ 
أحكام الفرآن, ط: دارا معرفة. بیروت. 
أبن عربي: حي ادبن YA)‏ 
تفسيرالقرآن. ط: دار اليقظة, بيروت. 
أبن عَطية: عبدا لم (oe‏ 
لحرا لوجيز. ط:دارالكتب العلميّة , بيروت. 
أبن فارس: امد ۳۹۰ 
١المقائيس,‏ ط: طهران. 
: المكتبة اللغويّة. بيروت. 
fv)‏ 


١-غريب‏ القرآن. ط: دار [حياءاالكتب . القاهرة 
۲ تاویل مشکل الق رآن, ط.الکتب 4 








القااهر: 
ابن القيّم :محمد (Vo)‏ 
التفسيرالقيّم . ط : لجئة الثراث العربي", لبنان. 
ابن كثير: [سماعيل ve)‏ 


١تفسير‏ لق رآن, ط: دارالفكر. بيروت. 
؟-البداية والتهاية, ط:المعارف. بيروت. 





ابن منظور: محمّد WY‏ 
اسان العرب.ط, دار صادربیروت. 

ابن ثاقیا: عب (A0)‏ 
مان طبالعارف. الاسكتدرة. 

أبن هشام : عبدالله ny‏ 




















مني اللبيب. ط :المدني ,القاهرة. 

أبوالبركا. ید مان (avy)‏ 
البيان. ط:الهجرة. قم. 

أبوحايم: هل (A)‏ 
الأضداد. ط: دار الكتب. بيروت. 

أبو حَيّان: عند (so)‏ 
البحر الميط. ط:دار الفكر. بيروت. 
أبورزق:.. (معاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازي: القاهرة. 

آبوزرة: عبدالمان ۰۳ 
حجّةالقراءات, ط: الرتسالة, پوروت. 

أبوزهرة: عتد DI‏ 
أبلمجزةالكبرى. ط: دارالفكر. بيروت. 
آبوزند: سید ۳۱۰ 
لوا ط:الكانو ليكيّة. بيروت. 

أبوالسعود؛ منّد (A)‏ 
إرشاد العقل السليم, ط:مصر. 

أبوسهل اهَرَر: (rr)‏ 
التلویح, ط:التوحید. مصر. 

أبو (ve)‏ 
غريب الحديث, ط:دار الكتبء بيروت. 

أبو عَبَيْدة: مشر ۲۰۹ 
مجازالقرآن. ط: دارالفكر, مصر. 

أبو عمر والثتيباني: إسحاق ۳1 


الجييم.ط: المطابع الأميرية, القاهرة. 
أبوا الفتوح: حسين (oot)‏ 





روض الجنان. ط:الآستانةالرضويّة. مشهد. 











أبوالفداء: إساعيل ۳۳۱ 
المختصرءط: دارا معرفة, بيروت. 

أبو هلال: حسن رمو 
الفروق اللّغويّة. ط: بصيرتي, قم. 

أحمد بدوي (معاصر) 
من بلاغةالقرآن. ط :دار الهضةء مصر. 
الأخفش: سعيد (e)‏ 
معاني القرآنء ط:عال الكتب. بيروت. 
الازفري ند ۳۷ 
تهذيب اللغة, ط: الدارالمصرية. 

الإسكافي: ).4 
مُركالقغزيل. ط:دارالآفاق, بيروت. 

الأصمّعي: عبدالملك n‏ 
الأضداد. ط: دار الكتب, بعروت. 

أيزو تسو: توشيهيكو (rv)‏ 
خدا وإنسان در قرآن, ط: اتتشارء طهران. 
البحراني: هاشم ۰0 
البرهان. ط: مؤسئّسة البعثة. بيروت 
البروسَوي:!سصاعیل ۱۱۲۷ 
روح اليا ط: جعفرية طهران. 

البستاني: بطرس 0۳ 
دائرة المعارف, ط:دارا معرقة, بيروت. 

البقوي: حسين 01 
معال التفزیل.ط:داراحیا رات آلعربي بوروت. 
بنت الشاطی:عانشد ۳۸ 





قهرس الاعلاملنقول عنهمبلااسطة /9 ۱۷ 
۱-التفسيرالبياني ط: دار ا لمعارف» مصر. 
۲-الاعجازالبياني ط:دار المعارف» مصر. 


يهاءالدتين العاملي؟ محمد ۰۳۱ 
العروة الوثقى. ط:مهر: قم. 
بیان احق: حمود (نمو 000) 
وخلح البرهان, ط: دار القلم,بوروت. 
البَيُضاوي: عبدلله (uo)‏ 
أنوار التغزيل, ط: مصر. 

DI 


(ar) 
(£14) 
۲۹۱ 
(EV) 
الكشف والييان. ط:دارإحياءالقراث المرية.‎ 
بووت.‎ 
(roo) الجاحظ: عمرو‎ 
الحيوان.ط: دارإحياءالتراث المرب بيروت.‎ 
AY رجا علي‎ 
اتمریفات. ط: ناصر خسروه طهران.‎ 
(en) الجزائري تورالتين‎ 


فروق اللّغات, ط: فرهتك إسلامى, طهران. 


14 
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الجصاص:اممد rv.)‏ 
أحكام القرآن, ط:دار الكتاب, بیروت. 
جمال الدّين غيّاد (معاصر) 
بحوث في تفسيرالقرآن, ط: المعرفة, الا 
الجواليقي: مووب )4( 
المعربء ط: دارالكتب: مصر. 
امموقري:اسامیل (ar)‏ 
صحاح اللغة. ط: دارالعلم» بيروت. 
الحائري: سيد علي (ré)‏ 
مقتنيات الندرر , ط :الميدريّة . طهران. 
الحجازي: محمد حمود (معاصر) 
التفسيرالواضح, ط: دارالكتاب. مصر. 
الحري: إبراهيم raê)‏ 
غريب الحديث, ط:دار المدني» جدة. 
الحريري: قاسم SD‏ 
درم الغواص. ط:العگی, بغداد. 
حسئين مخلوف (معاصر) 






«ط: دار الكتاب, مصر. 





(معاصر) 
إعجازالقر رآن البياني, ط:الأهرام. مصر. 
الحمّوي: يا (rv‏ 
معجم اللدان,ط دار صادر, ييروت. 
الحيري: إسماعيل «rv»‏ 


وجوه القرآن.ط:مؤسّسة الطبع للآستانة 
الرّضوية المقداسة. مشهد. 
الخازن: علي ve)‏ 














(FAA) 
)۱۷۵( 
المین, ط: داراطجرة, قم.‎ 
خليل ياسين (معاصر)‎ 
الأضواء. ط:الأديب الجديدة. بيروت.‎ 
(VA) الدامفاني: حسين‎ 
الوجوه والتظائر, ط: جامعة تبريز.‎ 
A-A الدميري: حتد‎ 
حياة الحيوان. ط:‎ 
الرازي: محمد‎ 
منت رالصّحاح. ط: دارا لكتاب. بوروت.‎ 
(0. ألرَاغِب: حسين‎ 
لفرت, ط :دار العرفة. بيروت.‎ 
wm) الرّاوندي: سعيد‎ 
فقه القرآن. ط: الخيّام. قم.‎ 
Aros) رشید رضا: محمد‎ 


المنار. ط: دارالمعرفة, بيروت. 
الزبيدي: مد 01 
تاج العروس. ط: ا خيرية. مصر. 

mv 





١-مماني‏ القرآن, ط: عام الکتب» بیروت. 
۲-فعلت و أفعلت, ط: التوحيد مصر. 
؟-إعراب القرآن. ط: دار الاب بیروت. 
الزر (v4)‏ 





سسس فهرس الأعلام لمتقول عنهم بلاراسطة/۷۹۷ 


البرهان, ط: دار إحياء الكُتب, القاهرة. 
ار کلي: خیرالین ۳۹۰ 


لمعم 





١-الكشاف,‏ ط:دار المعرفة, بيروت. 
ا-الفائق, ط:دارالمعرفة, بيروت. 





غريب الف رآن, ط:الفليّة 





السكاكي: يوسف aru‏ 
مفتاح العلوم, ط: دار الكتب, بهروت. 

سلیمان حييم (معاصی): 
فرهنگ عبري» فارسي ,ط : إسرائيل. 
السّمين:احد. ven‏ 
الم الصون. ط :دارالکنب العلمیة موسيم 
السهيلي: عبد الرجمان (A)‏ 
روض الأنف, ط: دارالكتب العلميّة, بيروت. 
سیتویه: عمرو 0۸ 
الکتاپ, ط:عا الکتب, پوروت. 

السيوطي: عبدالرّحان a‏ 


االإثقان, ط:رضي, طهران. 

۲-الذرالنتور, ط: 

”-تفسيرالجلالين, ط: مصطفى الهاي مصر (مع 
أنوارالتتزيل). 

سیَدقطب 0۳۸ 

في ظلال القرآنء ط: دارا مشتروق؛ بیروت. 








دوت. 











شیر: عبداف (rer)‏ 
امموهر الّمین, ط:الألقين. الكويت. 
الشرييني: حتد (vy)‏ 
السراج المنير, ط: دار المعرقة بيروت. 

الشتريف الرئضي: حمّد 0( 
١تلخيص‏ البيان. ط: بصيرتي قم. 

1-حقائق التأويل, ط: البعثة. طهران. 

الشتریف العاملي: مت لسن 
مرآةالأنوار. ط:آفتاب. طهران. 

الشتريف المرتضى:علي «rv‏ 
الأمالي. ط:دار الكتبء بيروت. 

شريعتي: حند تقي 0:۰۷ 
تفسير نوين, ط: فرهدك إسلامى, طهران. 
شواقي طیف (ساصر) 
تفتیر سورتالر مان ط: دارالمعارف بمصر. 
الو كاني: محمد (Ye)‏ 
فتح القدير, دارا معر فة بيروت. 

الصّابوني: تند علي (معاصر) 
روائع البيان. ط:الغزاليء دمشق. 

الصاجب: |ساعیل (۳۸۵) 
الخميط في الّفة. ط: عام الكتب, بيروت. 
الصغاني: حسن Me)‏ 
١التكملة,ط:‏ دارالكتب, القاهرة. 
۲-الاضداد, ط:دارالکتب. بيروت. 
صدرالتلهن: حند ۰۵ 
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الصتدرق: ند ۳ 
ااقوحید. ط: التشرالاسلامي: قم. 
طه لت علي 
تفسيرالقرآن الكريم وإعرابه وبيانه , ط : دار 
الحكمة, دمشق. 
الطّالقاني: عمود. Me)‏ 





een 





(EA) 
ممع البيان ط: الإسلاميّة, طهران.‎ 

لیر ي؛ ند ۳۱۰ 
١-جامع‏ اليمان. ط: دارالكتب العلميّة .بير وك 
ا-اخبار الم ولوك ط: الاستقامة, الق 
الطريحي؟ فخرالتين 

مجم البحرين. ط:المرتضوية, طهران. 
۲-غریب القرآن, ط:التجف. 


۸۵ 


طنطاوي: جوهري ۱۳۰۸ 
المواهر.ط: مصطفی الا مصر. 

1 
الطوسي: مد )4 
الیبان, ط: للعمان,التجف. 
عبدالجبّار: أجمد )610( 


۱-تفزیه لقرآن, ط: دار لتهضة, بیروت. 
ابها لقرأ ط: دار ارات القاهرة. 
عبدالرزاق توفل 
الإعجاز العددي ط: دارا لشعب,القاهرة. 





(معاصر) 











عبدالفتاح طبّارة (معاصر) 

مع الأنبياء. ط: دار العلم بهروت. 

عبدالكري الخطيب (ساصر) 

التفسيرالقرآني'» ط:دارالفكر. بيروت. 

عبد الطيف البغدادي O‏ 

ذيل القصيح.ط: التوحيد. القاهرة. 

عبدالمتعم الجمّال: محتد (معاصر) 

التفسي رالفريد. ط: بإذن مجمع البحوث الإسلامي” 
الأزهر. 

القدتان: ند (r)‏ 


١معجم‏ الأغلاط. ط: مكتبة لبنان, بيروت. 
۲- ممجم الاخطاء الشائعة.ط: مکتبةلبتان, 
یړ وټ 
العَرُوسي: عبد علي" 
.نورالتقلين. ط: [سماعيليان, قم. 
عزةدروزة: عمد NE)‏ 
تفسيرالحديث. ط: دار إحياءالكتب القاهرة. 


0۳۳۳ 





الشكبّري: عبدله uv‏ 
البيان. ط:دارالجيل.بيروت. 

علي اصفر حکمت (معاصر) 
نه كفتار در تاريخ آدیان, ط أدبيّات. شيراز. 
لعياشي: عند (فر ۳۲۰ 
التفسير. ط:الإسلامية. طهران. 

الفارسي: حسن ew)‏ 
الحجة. ط: دارالمأمون, بيروت. 

الفاضل المقداد: عبدلة ar‏ 


كفزالعرفان, ط:ا مر تضويّة, طهران. 

القخرالرازي عند لمم 

التفسير الكبير, 

فرات الکوفي :این یریم 

تفسير فرات اتوق ط: و زار 
الإسلامي”. طهران. 

جي ۳۷ 

معاني القرآن, ط:ناصر خسروء طهران 
فريد وجدي: مد (rr)‏ 
الصحف الف ط: دار مطایع لشتعب, بیروت. 
فضل‌الله: حمدحسين Mery‏ 
من وحي القرآن, ط:دارا ملاك. بيروت. 
الفيروزابادي: عند yv)‏ 
١-القاموس‏ الميط؛ ط: دارا جيل بيروت. 
۲-بصائر ذوي التمييز. ط: دارالتحري رقاو 








القَيومي: امد WY.)‏ 

مصباح المتير. ط:المكتيةالعلمية, بير وت. 

القاسمي: جمال الدّين (rp‏ 

حاسن التأویل, ط: دار | حیاءا لکتب, ائقاهرة. 

القالي؛ إسماعيل (ren‏ 

الأمالي. ط:دارالكتب. بيروت. 

القرطي: ند القند 

الجامع لأحكام القسرآن, ط:دار إحياء الشراث 
عدت 

القشَيْري: عبد الكريم )£10( 


لطائف الإشارات. ط: دارالكتاب. القاهرة. 







فهرس الأعلامامنقرل عنهم بلاواسطة/ 74 


A) 


۳۷ 


)0-0( 
آسراراتکرار, ط: اعد الاهرة. 

الكلَيي؟ عند ۳۲۹ 
الكاني: ط: دارالكتب الإسلاميّة. طهران. 

لویس کوستاز (معاصر) 
قاموس سرياني-عريطالکانوليکية بیروت. 
لويس معلوف ۳ 
المنجد في اللّغة . ط :دار الشرق,بوروت. 
اهار دي: علي )0( 
ت والعيون, ط:دارالکتب. بهروت. 
المبرد: حند (AY‏ 
الكامل. ط: مكتبة المعارف. بيروت. 

أنمجلسي: عند باقر NY)‏ 
بحار الأنوار. ط: دار إحياءالثراث؛ بوروت. 

اع (معاصرون) 
ارمان, طهران. 

محمد إسماعيل إبرأهيم (معاصر) 
ممجم الألفاظ و الأعلام, ط: دار الفكر,القاهرة. 
حمود شيت خطّاب (ساصی) 
المصطلحات العسكريّة . ط :دا رالفتح, يعروت. 
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محمودصاني HD)‏ 
الجدول في إعراب القرآن و صرفه وبيأئه: ط: دار 
الرتشيد. 

ني: علي" كلم 
أنوارالربيع: ط: اللعمان, نجف. 
الديتي: محمد (۵۸۱) 
الجموع المغيث. ط: دارالمدني» جدته 
الراغي: ند مصطفی Ane)‏ 


١تفسير‏ سورة الحجرات, ط: الأزهر, مصر. 
۲-تفسير سورة الحديد. ط:الأزهر مصر. 
الراغي: اعد مسطنی rv‏ 
تفسير الف رآن, ط: دا رإحياء التّراث, بيروت. 
مشکور: حمدجواد (معاسر 
فرهنك تطبيقى . ط : كاويان. طهران. 
الشهدي: حند 
كفزالتقائق, مؤسئّسةاللشرالإسلامي: قم. 
المصطقُوي: حسن انام 
التحقيق, ط: دارالترجمة, طهران. 
معرقة : متدهادى ۳۷ 
التفسير وا مفسترون. ط:المجامعة الاضوية, مشهد. 
مغنيّة: محمد جواد ).04 
التقسيرالكاشفءط :دار العلم للملايين . بيروت. 
مقایل: این سلیمان ).0 
۱-تفسیر مقاتل . ط ؛ داراحیاءگرات الصري» 
بیروت. 
۲-الأشياه والتظائر. ط:المكتبةالعريية. مصر. 





۳ 











المفرسي: تطقر (oo)‏ 
البدء و التاريخ.ط: مكتبةالثتى داد 

مکارم الشتيرازي: ناصر (معاصر) 
الأمتل في تفسير تاب اله الل ط: بيروت. 
الَيبدي: اد 0۲ 
كثف الأسرار. ط:أمير كبير. طهران. 

اليلاني: حتد هادي ۳۸۸ 
تفسير سورت الجمعة والقغاين ط: مشهد. 
التْحّاس: اعد ۳۳۸ 
معاني الق رآن. ط: مكةا مكرمة. 


النسّفي: أمد (W1)‏ 


مدارك التغزيل, ط: دار الکتاب, بهروت. 
التهاوندي: مد (۱۳۷۰) 
تقحات الما ط: سنگی, علمی [طهران] 
النُّسَابوري؟ حسن ۳۸ 
غرائب القرآن, ط: مصطفى البابي؛ مصر. 
هارون الأعور:ابن موسى (en‏ 
الوجوه والتظائر. ط:دارالحئيّة, بغداد. 
هاكس:الامريكي(معاصر) 








قاموس كتاب مقدئس ط:مطيع ةالإمريك ي بير وت 
افْرَوي: اد (۰۱) 

الغريبين. ط: داراحیاءالراث. 

آمذاني: عبدالرمان ۳۳۹۱ 
الألفاظ الكتايية ط: دارا لكتب, يروت 
هُوتسما:مارین یور ۳ 


دائرةالمعارف الإسلاميّة. ط: جهان. طهران. 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلاواسطة/١/الا‏ 








الواحدي: علي" (EW)‏ اليعقوي: امد (ar)‏ 
الوسیط . ط :دار لکتبا لعلمية , بيروت. الثاریخ, ط: دار صادر بیروت. 
الیزید: ۲۰0 یوسف خیّاط 0 
غريب القرآن, ط :عام الكتب. بيروت. اللحق بلسان العرب, ط:أدب الحسوزة. قسم. 
بح 
3 
لضا 





سس 
دبز س دد 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 








أيان بن عثمان. ۳۰۰ أبن حجر: أحمد بن محمّد. (ve)‏ 
ابراهیمالقيمي: 0 (to‏ 
أبن أبي إسحاق: عبدل. (re)‏ 0 
أبن أبي عبلة: إبراهيم. وم 4( 
أبن أبي نبيح: يسار. ۳۱ ۳۰0 
أبن إسحاق: تممّد. 09۱ 0 
أبن الاعرایي:حند. 06 (wr)‏ 
این آنس: ماللد. 0۳۷۱ (An)‏ 
ابن يري عبدلله. (oar)‏ 0 
ین بررج:عبدالمان, 8 0 
بنت العراقي"' ۳ (EA)‏ 
أبن تيميّة: أحمد. (ot) WIA)‏ 
۵6 9 

(e) (av) 

0 nev 

0 (rs) 

(Aor)‏ لوحم 





